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कृतज्ञता प्रकाशन 


करते विशेष ह म्रकृष्ण रास 
ने अपने पूज्य पिता की स्मृति 5४९५ ०) रू० के इस परचस्कार की ! 
स्थापना की है जो दर्शन अथवा साहित्य के सर्वश्रेष्त हिन्दी गनन्‍्थ के 
लिए प्रतिषर्ष दिया जाता है। इधर हिन्दी में दस वर्षों के भीसः 
प्रकाशित तथा हस्तलिखित दशस-्यन्थों में यहा चीड-॥धन सबश्ध 
प्बीकृत किया गया है | मुझे यह जानकर प्रसन्नता होती हब कि 
विश्वत्रिदालय के बाइस चान्सलर ( रिटायड ) श्रो० रानाड़े, महाम 
पाध्याय गोपीनाथ कब्रिराज ( काशी ) तथा श्री दिनिर्मोः्रन सेन 
( शान्ति निकेतन ) जेसे दाशंनिक मनीपियों ने इस अन्ध की भहत्री 
प्रामाणिकता स्वीकार कर इसे हिन्दी दार्शनिक जगत्‌ का सबश्रेप्ठ प्रन्ध 
माना है। इसके लिए ये महनीय बिद्वान मेरें धन्यवाद के पात्र हैं । 
“डालमिया परस्कार' रिनन्‍्दी साहित्य-संसार का सबसे बड़ा पुरस्कार है | 
इस पुरस्कार की श्राप्ति से लेखक को सम्मान तथा सत्कार बोध एग्ना 
स्वाभाविक है | मुझे हिन्दी के गुणप्राही सजनों से पूरी आशा है कि 
वे लेखक के साहित्यिक प्रयासों को इसी प्रकार सत्कृत कर उसका 
उत्साह बढ़ाते रहेंगे 
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भूमिका 


बीद्ध-घम तथा दर्शन के ऊपर अनेक पाश्चात््य तथा भारतीय 
विद्वानों ने ग्रन्थों की रचना की है। ये ग्रन्थ बौद्ध-दशन के विभिन्न : 
अंगों तथा इस धर्म के विभिन्न सम्प्रदायों पर लिखे गये हैं। परन्तु 
ऐसा कोई भी अन्य अंग्रेजी या भारतीय भाषाओं में-जहाँ तक मुझे 
ज्ञात हैं-देखने में नहीं आया जिसमें बोद्धाधम तथा दर्शन के विभिन्न 
अद्जग का प्रामाणिक तथा साइपाहु बणन किया हो। प्रस्तुत पुस्तक 
इसी अभाव की पूर्ति के लिये लिखी गई हे | 

बें.द्ध-दश्शंन तथा घर्म का साहित्य व्यापक और विशाल है| इसके 
विविध भागों के ऊपर अनेक विद्वानों ने अनुसन्धान करके इतनी 
प्रचुर सामग्री प्रस्तुत कर दी है कि उन सबका मन्‍्थन कर भारतीय 
भाषा में अन्थ का निर्माण करना सचमुच साहस का काम है। इसमें 
तनिक भी सन्देह नहीं कि ग्रन्थकार की प्रस्तुत रचना एक साहसपूण 
उद्योग हे परन्तु यह काय उचित दिशा में किया गया है। ग्रन्थकार ने 
अपने दीघकालीन अनुसन्धान के बल पर एक ऐसे अनुपम तथा उपा- 
देय अन्ध की रचना की है जिसके समकक्ष अन्थ की उपलब्धि हिन्दी 
में तो कया, भारत की किसी भी भापा में नहीं हे । यह अन्थ एक 
नितानत मौलिक रचना है | विद्वान लेखक ने विभिन्न युगों में विभिन्न 
विद्वानों के द्वारा लिखी परन्तु बिखरी हुई सामग्री को एकत्र कर उन्हें 
व्यवस्थित रूप प्रदान किया हे ओर उसके तात्पय को भलीभाति 
समभाने का प्रयत्न किये है। इसमें सन्देह नहीं की शूल्यवाद तथा 
बोद्ध तन्‍्त्र के विषय में जो प्रामाणिक विवरण लेखक ने प्रस्तुत किया है 
वह अनेक हृष्टियों से महत्त्वपूर्ण तथा सोलिक है। बौद्ध-दशन के 
इतिहास में बौद्धयोग तथा बौद्ध-तन्त्रों का यह वर्णन संभवतः पहली 
बार यहाँ किया गया है । 

इस ग्रन्थ में पाँच खण्ड हैं। प्रथम ५ में बुद्ध के मूल धर्म का 
वर्णन बड़े ही रोचक ढंग से किया गया है | दूसर खण्ड का विषय है-- 


बौद्ध-धर्म का विकास | इस खण्ड में बुद्ध-थर्म के अष्टादश निकायां के 
उत्थान का वर्णन गतिहासिक दृष्टि से बढ़ा ही उपादेय हैं। विद्रान 
लेखक ने महासंधिकों तथा सम्मितियों के विशिष्ट सिद्धान्ताों कं बणन 
करने में अपने पारिडत्य का परिचय दिया है। धिफ्ासनी एसना परिच्छद 

! सन्दरता से लिखा गया है | निर्बाण के विषय मे वाभन्न सस्यदाया। 
के मतों का एकत्र समीक्षण नितान्त श्लाघनीय है| दु्तीय खण्ड ता 
इस अन्थ का है। इसमें «मापिक- सोत्रान्तिक. यागाचार तथा 
माध्यमिक सम्प्रदायों के गृढ तथ्यों का सरल विबचन किस आख!' 
की प्रशंसा का पात्र नहीं हो सकता ? यहां अन्धकार का बद्वत्ता (जतना 
गम्भीर है उनकी बणर-शेत्री उतनी ही स्पष्ट आर तलनस्पाशना हे | 
चतुर्थ खण्ड में बीद्ध-न्याग- बीद्धब्योंग तथा थधाद्ध-तस्त्रां को बणन & जा 
एकदम नया है! पशञ्ञस खण्ड में बोद्ध-बम के विस्तार को राम-कार्य 
है। इस अकार एक ही ग्न्ध में बुद्धौ-घर्म की विभिन्न आधप्या 
धाराओं का एकत्र बणन कर अन्थकार ने एक बड़ा हा ह्लामनाय काय 
किया है | 

अन्त में, हम प॑० बलदेव उपाध्याय जी के ऐसी गहल्यप्रण पुस्तक 
को सफलता-पृर्रेक समाप्त करने के लिये बधाई देत हैं.। यह काय इतना 
विशाल है कि इसकी विशालता को देखकर बड़ें-बढ़ दिग्गज !बद्गान 
भी आश्चय-चकित हो उठंग हिन्दी के पाठकों तथा सिश्याद्च्यालय 
के उच्च कोटि के छात्रों से इस भन्थ के अध्ययल करन का अनुराध 
करूँगा | मुझे पूरा विश्वास है कि यह अन्ध उसको सहाननूसत का अपना 


आर आक्ृष्ट कर सकगा | 


] 





वक्तव्य 


+$ आज दशन के जिज्ञासुओं के सामने इस बोडदर्शन' को प्रस्तुत करते समय 
 भुत अपार हफप॑ हू रहा हे । बहत दिनो की साधना श्राज फलीभूत हो रही हैं । 
: भगवान्‌ बुद्ध इस विशाल विश्व की एक असामान्य विभूति हैं| उनके धार्मिक 
शो ने संख्यातीत मानयों का कल्याण साधन किया है और आज शी कर 
रहे हैं। बोद्धरशन का अपना एक विशिष्ट सन्देश दूँ । तकनिषुण बौद्ध-तार्किकों 
. का ससार के मूधन्य तत्त्वज्ञा का श्रणो से नाम उल्लेखनांय है । परन्तु ऐसे विशाल 
तथा व्यापक दर्शन का प्रामाणिक परिचय राष्ट्रसापा में न होना एक अनद्दोनी से 
घटना थी : जिस देश में बुद्ध ने जन्म लिया, जहाँ उन्होंने अ्रपना धगदा लेन 
किया और जहाँ उन्होंने पादवर्या से ऋमण किया, उसी देश की भाषा में--जिसे 
. आजकल राष्ट्रभाषा होने का गौरव आप्त ह-बौद्धद/न के सभी रंगे पर आशु- 
निक दृश्टि से लिखे गये ग्रन्थ का अभाव सचमुच खटक रहा था । इसी अभाव 
को पूर्ति करने का यथासाध्य उद्योग इस प्रन्थ में किया गया है 
बोद्ध-दशन की विभिन्न तात्विक घाराशं के विधेवन के लिए मेने ऐतिटरासिक 
तथा समाक्षास्मक उभय शंलियों का उपयोग किया है। बुद्धघम के विकास तथा 
प्रसार के ऐतिहासिक तथ्यों का परिचय उसके दाशनिक सिद्धान्तों के दिकास तथा 
स्वरूप समझने में नितान्त सहायक सिद्ध होगा, इसोलिए यहाँ उभय शेलियों 
का संमिश्रण किया गया है। उत्येक सम्प्रदाय का प्रथमतः ऐतिहासिक विवरण 
प्रस्तुत किया गया है जिससे पाठकों को उसके मुख्य आचारयों तथा उनकी मौलिक 
रचनाओं का पूर्ण परिचय मिल जाय । तदनन्तर उसके दाशनिक सिद्धान्तों 
का विनेचन उन्हों स्वनाशओं के आधार पर किया गया है। इन दाशनिक तथ्यों 
की समीक्षा भी प्राचीन तथा नवीन दृष्टि से प्रकरण के अन्त में कर दी गई है । 
विवेचन आधुनिक शेली से किया गया हैं । केवल अंग्रेजी प्रन्थों था केवल अधूरे 
अजुवादो के आधार पर लिखी गई पुस्तक में अपरिद्धान्तों के होने की विशेष 
आाशड्ा रहती £ । इसीलिए मेने इस प्रन्थ को पाली तथा संस्कृत में निबद्ध मूल 
प्रामाणिक प्रस्थों के आधार पर लिखा है और 'अपने कथन की पुष्टि में मने मूल 
पुस्तक में या पाद-टिप्पणियाँ में तत्तत्‌ प्रन्थों का पर्याप्त उल्लेख किया है तथा 


जा, 


विशिष्ट आवश्यक उद्धरण भी दे दिया है । एक ही भ्रन्थ में बौद्ध घर्म तथा दर्शन 
के नाना रूपों का दिग्दशन करा दिया जाय, यही मेरी इच्छा रही है। इसीलिये 
मैंने इस प्रन्थ को पॉच खण्डों में विभक्त कर प्रत्येक सम्प्रदाय की दाशनिक घारा 
के परिचय देने का यथाशक्ति प्रयास किया है। होनयान, महायान, चजयान तथा 
कालचक्रयान-आदि समग्र रूपों का यथाथ दशन हमें संक्षिप्त रूप में यहाँ मिलता 
है। बौद्ध-ध्यानयोग तथा बौद्धतन्त्रों को तो ( जहाँ तक मैं जानता हूँ ) बौद्धदशन 
के लेखकों ने सचंदा ही उपेक्षा की दृष्टि से देखा है। यह प्रथम अवसर है कि. 
इन आवश्यक विषयों का आमाणिक विवेचन दशेन-पभ्रन्थ में किया जा रहा है । 
वज्यान के कई प्रन्थ तो इधर अवश्य प्रकाशित हुए हैं, परन्तु साधना-जगत्‌ से 
सम्बद्ध होने के कारण उनके सिद्धान्तों का निरूपण यथा्थरूप से नहीं हो पाया है । 
चज़्यान के रहस्योद्धाटन का उद्योग बड़े अनुशीलन के अनन्तर यहाँ किया गया 
है। 'कालचकयान' का विवरण भी यहों एकदम नया है । 


इस पुस्तक के पाँच खण्ड किये गये हैं । प्रथम खण्ड में बुद्ध-घरम के आदिम 
रूप का वर्णन है। इस खण्ड में बुद्ध के जोवनचरित, उनके वचन, व्यक्तित्त्व, 
आचार-शिक्षा का तो वर्णन है ही; साथ ही साथ उस समय की सामाजिक तथा 
घार्मिक दशा तथा तत्कालीन दाशनिकों के सिद्धान्तों का वर्णन बुद्ध के उपदेशों 
को विशिष्टता सममराने लिये किया गया है। बुद्ध के दाशनिक विचारों का विस्तृत 
विवेचन यहाँ है। दूसरे खण्ड में बौद्ध-बर्म का धार्मिक-चविकास है जिसमें 
अष्टादश निकाय, उनके मत, त्रिविधयान तथा महायान के विशिष्ट सिद्धान्तों का 
विस्तृत विवरण है । अन्तिम परिच्छेद में निर्वाण के स्वरूप का ऐतिहासिक विवरण 
विस्तार के साथ है। तीसरा खण्ड इस प्रन्थ की मूल प्रतिष्ठा है। इसमें दाशेनिक 
विकास का विस्तृत विवेचन है। बौद्ध-धर्म के झुप्रसिद्ध चारों दाशनिक सम्प्रदायों 
का पथक्‌-प्रथक्‌ विस्तृत तथा प्रामाणिक वणन किया गया है । 


१४ वें परिच्छेद में वेसाषिकों के इतिहास तथा साहित्य का विस्तृत विवरण 
है। इस सम्प्रदाय के मूल प्रन्थ संस्कृत में उपलब्ध नहीं होते । परन्तु चोनी 
भाषा में अनुवाद रूप में इनका पूरा त्रिपिथिक उपलब्ध है । इस विशिष्ट साहित्य 
का वर्णन इस ग्रन्थ में विशेष रूप से किया गया है। १५ वें परिच्छेद में वैभाषिकों 
के तथ्यों का स्वरूप विस्तार के साथ प्रदर्शित किया गया है। षोडश परिच्छेद 


( है ) 


में सौत्रान्तिकों के इतिहास और सिद्धान्त का विवेचन है । इस महत्त्वपूर्ण सम्प्रदाय 
का इतिहास लुप्तग्राय हो गया है । हेन्सांग के ग्रन्थों तथा विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि की 
चीनी टीकाओं में आये हुये कतिपय निर्देशों को ग्रहण कर इसके इतिहास तथः 
सिद्धान्तों का स्वरूप मैंने खड़ा किया है। सिद्धान्त भी इसके एकत्र नहीं मिलते । 
बौद्ध तथा हिन्दू ग्रन्थों में आये हुये निर्देशों को एकत्र कर सिद्धान्तों का परिचय 
दिया गया है। १७ वें तथा १८ वें परिच्छेदों में विज्ञानवाद के साहित्य तथा 
सिद्धान्त का वर्णन है। जेन तथा ब्राह्मण दार्शनिक ने विज्ञानचाद की जो बड़ी कड़ी 
समीक्षा की हे वह भी यहाँ पाठकों को उपलब्ध होगी । 

१९ वें परिच्छेद में शज़्यवाद के साहित्य और सिद्धान्त का विस्तृत तथा 
व्यापक विवेचन है। नागाजुन की माध्यमिककारिक्ा एक अभेद्य दुगे है जिसके 
भीतर प्रवेश कर माध्यमिकों के तथ्यों का रहस्य समझना एक दुरूह व्यापार है । 
इसी व्यापार को सुलभ करने का यहाँ प्रबल ग्रयास है । शुज्यवाद के स्वरूप का 
यथार्थ विवेचन इस अध्याय की महती विशेषता है । शल्य और ब्रह्म के साम्य की 
ओर पाठकों को दृष्टि विशेष रूप से आक्षष्ट की गई है । 

चतुर्थ खण्ड में बौद्ध-न्याय, बौद्ध-ध्यानयोग तथा बौद्ध-तन्त्र का परिचय 
दिया गया है। बौद्ध-न्याय के इतिहास के परिचय के अनन्तर हेतुविद्या तथा 
प्रमाणशात्न का संक्षिप्त विवरण है। बौद्ध-ध्यानयोग का परिचय विसुद्धिमग्ग के 
आधार पर हे । २२ वें परिच्छेद में बोद्धतन्त्र के इतिहास, साहित्य तथा सिद्धान्तों 
का आमाणिक चिचरण प्रस्तुत किया गया है। पांचवे खण्ड में इृह्त्तर भारत में 
बौद्धवर्म के अ्रमण की कहानी, हिन्दूघर्म से बौद्धधर्म की तुलना और बौद्धघर्म की 
महत्ता का चर्णन किया गया है । 

इस अन्थ में स्थान-स्थान पर बौद्ध-दशन की हिन्दृदशेन से तुलना की गयी 
है । यह तुलना केवल तुलनात्मक अध्ययन की दृष्टि से की गयी है : इसके द्वारा 
किसी विशिष्ट दशन को छेँचा या नीचा दिखाने का भाव तनिक भी विद्यमान 
नहीं है । बौद्ध-चम तथा दशन का वर्णन सर्वत्र निष्पक्षपात दृष्टि से किया गया 
है । जो कुछ लिखा गया हैं वह मौलिक संस्कृत तथा पाली अ्रन्था क आधार 
पर लिखा गया है तथा यथासंभव “नामूल लिझ्यते किश्वितः की मल्लिनार्थ! 
प्रतिज्ञा को निभाने की प्रयत्न किया गया है । 


( ४ ) 


जहाँ तक में जानता हैँ हिन्दी भाषा में तो क्या अंग्रेजी भाषा में भी इस 
प्रकार का साह्नेपाइ-प्रन्थ उपलब्ध नहीं है । अंग्रजी में बोद्ध-दशंन पर अनेक 
अन्ध है सही, परन्तु वे इसके किसी अंग को लेकर लिखे गये हैं। परन्तु इस 
अन्य में बौद्ध-दर्शन के इतिहास के साथ ही बौद्ध-ध्यानन्योग का भी वणणन है 
जो विद्वानों के द्वारा अभी तक अछूता है। ऐसी दशा में यह प्रत्थ एक नितान्त 
मौलिक रचना है। मुझे पाठकों को यह सूचित करते हुए हृ७ं होता हे कि इस 
अन्य की उपयोगिता तथा विशिष्टता की समझकर कुछ बौद्ध विद्वान इसका 
अनुवाद चीनी, बर्मी तथा सिंघाली भाषा में करने वाले हें । 

अन्त में अपने सहायकों के प्रति कृतज्ञता अकृष्ट करते समय सुझे अत्यधिक 
आनन्द आ रहा हेँ। इस ग्रन्थ के लिखने में मुझ सबसे अधिक सद्रायता श्रद्धा- 
भाजन महामहोपाध्याय पण्डित गोपीनाथ कविराज से प्राप्त हुई जिनके लेखों और 
मोखिक व्यास्यानों का मेने यहाँ भरपूर उपयोग किया है। तन्त्रशाञ् के तो वे 
मार्मिक विद्वान हैं ही, बोद्धतन्त्रों के सिद्धान्तों का च्णन आपकी ही प्रतिमा का 
प्रसाद है । आक्षयन लिखकर आपने इस प्रन्थ की गौरवान्वित किया है । इस 
नेसगिक कृपा के लिए में हृदय से आपका आमार मानता हूँ । 

आज आपषादी पूृणिमा है । आज की ही पुण्य तिथि में भगवान तथागत ने 
अपने धम-चक्र का अ्रवर्तत किया था तथा अपने उपदेशारुत से घमंतत्त्व के 
जिज्ञासओं की तृष्णा शान्त की थी। यह श्रन्थ बुद्ध के मूलगन्घकुटीविहार से एक 
गब्यूति के भीतर काशी में बेठकर बुद्ध की ही भाषा की आधुनिक अतिनिधि हिन्दो 
में निबद्ध किया गया है। भगवान्‌ सुगत से ग्राथना है कि यह भ्रन्थ अपने 
उद्देश्य की पूर्ति में सफलता प्राप्त करे । आयाय घर्मात्तर के शब्दों में मेरा भी 
यही निवेदन हे--- 


जयन्ति जातिवब्यसतपकघपसूतिदेतोनगतों विजेतुः । 
रागादरातेः सुगतस्य वायो पनस्तमस्तामत्यादवाना: ॥ 


आपषाढ़ी पूर्णिमा से २००३े प बल॒देव उपाध्याय 


हिन्दूविश्वविद्यालय काशी । 
१४-७-१४ ६ 


नवीन सस्करण 
का 
वक्तव्य 

आज इस ग्रन्थ का नवीन परिचर्धित सँस्करण प्रस्तुत करते समय मुझे; विशेष 
हे हो रहा है । जिस समय यह प्रन्थ ग्रकाशित हुआ था उस समय मुझे आशा 
नहीं थी कि इसका समधिक आदर तथा सातिशय सत्कार होगा । परन्तु सुझे 
आशातीत सफलता प्राप्त हुई है। इसे दर्शन विभाग को एम० ए० कक्षा का 
पाव्य अन्थ निश्चित कर अनेक विश्वविद्यालयों ने अपनी ग्रुणप्राहिता का परिचय 
दिया है। हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ 'हरजीमल डालमिया पुरस्कार! २१००) से तथा 
उत्तरप्रदेशीय सरकार के १२००) विशिष्ट पुरस्कार से पुरस्कृत होने का गौरव 
इसे ग्राप्त हो चुका है। अभी हाल में इसके आन्तरिक गुणों से आकृष्ट होकर एक 
 सिंहलदेशीय भिक्षु ने इसका अनुवाद सिंहली भाषा में किया है जिससे सिंहल- 
वासी बौद्धों को भो बुद्धघम के विकास तथा सिद्धान्त का सुलभता से परिचय ग्राप्त 
हो सके । इस प्रकार यह पुस्तक अपने उद्देश्य की सिद्धि में पुंणदया सफल हो 
रहा है; अन्यथकार के लिए यह कम सन्तोषजनक घटना नहीं है । इस नवीन 
संस्करण में इसका शोधन तथा परिवधेव कर दिया गया है जिससे यह 
ओर भी अधिक उपयोगी तथा ल्लाभदायक सिद्ध होगा । इस संस्करण में 
बौद्धदर्शन के महत्त्वपूर्ण पारिमाषिक शब्दों का एक कोष भी दिया गया है जिसमें 
उन शब्दों की एक संक्षिप्त व्याख्या दँ। विश्चास हैं पाठकी को इससे विशेष 

लाभ होगा । 

ज्येष्ठ पूर्णिमा सं० २०११ 
१७-६-५४ बलदेव उपाध्याय 
काशी 


कफःछफ्0्जते 
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अंथम खण्ड 


. ( मूल बोड-धर्म ) 


'भग्गानठ्द्षिको सेट्टो सच्चानं चतुरों पदा | 
विरागो सेट्ो धम्मानं द्विपदानग्व चक्खुमा ॥' 
( धम्मपद ) 


नमो तस्स सगवतों अरहतो सम्मासंबुद्धस्स 
प्रथम परिच्छेद 
विषयप्रथेश 


भारतवष का यह पुण्यमय अदेश सदासे प्रकृति नही का रमणीय रंगस्थल 
॥ हुआ है। अक्ृति देवी ने अपने करकमलों से इसे सजाकर शोभा का आगार 
गाया है। भारत का बाह्य रूप अतिशय अभिराम है। उसका अशभ्यन्तर रूप 
प्से भी अधिक सुचारु और सन्दर है। यहाँ सभ्यता और संस्कृति का उदय 
प्रा । घ्म तथा दश्शन का जन्म हुआ । वेदरूपी ज्ञान-मानसरोचर से अनेक 
चारघारायें निकलीं जो भारत को ही नहीं, प्रत्युत संसार के अनेक देशों को, 
सी न किसी रूप में आज भी आप्यायित कर रही हैं । 
. बौद्ध घमम विश्व के महनीय धर्मों में अन्यतम है । भगवान्‌ बुद्ध इसी भारत- 
मि में अवतीर्ण हुए थे। वे संसार को एक दिव्य विंभूति थे। महामहिमशाली 
णो से वे विभूषित थे। उन्होंने समय की परिस्थिति के अनुरूप जिस घम का 
क्र-प्रवतेन किया, वह इतना सजीच, इतना व्यावहारिक तथा इतना मंगलमय था 
# आज ढाई हजार वर्षों के अनन्तर भी उसका प्रभाव मानवसमाज पर न्यून 
हीं हुआ है । एशिया के केवल एक छोटे पश्चिमी भाग को छोड़कर इस विस्तृत 
खण्ड पर इसकी अभुता अतुलनीय है । बुद्ध धर्म ने करोड़ों आणियों का मंगल 
घन किया है और आज भी वह उनके आत्यन्तिक कल्याण की साधना में लगा 
ञ्रा है। पाश्चात्य जगत्‌ के चिन्ताशील व्यक्तियों पर इस घर्म तथा दर्शन का 
हत्वपूर्ण अभाव पूवकाल में पड़ा है और आज भी पढ़ रहा है । 


बुद्धने सम्यक संबोधि-परम उत्कृष्ट ज्ञान-प्राप्त कर लेने पर जिन चार उत्तम 
त्यां ( आये सत्यों ) को खोज निकाला, उनमें पहला सत्य है दुःख । यह जगत 
:४खमय है । इस सिद्धान्त को देखकर आधुनिक विद्वानों की यह धारणा बन गई 
' कि बौद्धधर्म नेराश्यवादी है, परन्तु यह घारणा नितान्त श्रान्त है। यदि दुःख 
तत्व तक ही यह व्याख्या समाप्त हो जाती, तो नेराश्यवादी होने का कलंक इस 
र लगाया जाता । परन्तु बुद्ध ने दुःख के समुदय ( कारण ) तथा दुष्ख के 
नरोध ( निर्वाण ) को बतलाकर उस दुःखनिरोध के सा्ग का स्पष्ट अतिपादन 


किया । अतः अन्य भारतीय दशन-सम्प्रदायों की भाँति इस जगत्‌ के ढुभ्खों से 
अत्यन्त विराम पाना ही बौद्धघर्म का भी लक्ष्य है। भारत का तत्त्वज्ञान आशाचादी' 
है, वह तो दुःखबहुल जगत्‌ के वास्तव स्वरूप के समझाने में व्यस्त है। इससे 
उद्धार पाने के उपायों के निरूपण में वह अपनी समग्र शक्तियाँ व्यय कर देता है, 
जिससे निराशामय जगत्‌ में आशा का संचार होता है, क्लेशका ल्लोत आनन्द के 
रूप में परिणत हो जाता है। जिस व्यक्ति ने मनुष्यों, पुरोहितों, देवताओं तथा! 
स्वयं इश्वर की सहायता के बिना भी कल्याण का सम्पादन केवल अपनी ही शक्ति 
पर निर्भर होना बतलाया है, उसके धर्म को नेराश्यवादी बतलाना घोर अन्याय है... 
नितान्त आन्त विचार है। मनुष्य 'की स्वतन्त्रता, स्वावलम्ब तथा महत्ता काँ 
प्रतिपादन बौद्ध धर्म की महती विशेषता है । 


बुद्ध धर्म के तीन मौलिक सिद्धान्त हैं--(१) सकमनित्यमू-- सब कुछ 
अनित्य हैं, (२) सवमनात्मम--समझ वस्तुएँ आत्मा से रहित हैं, (३) निर्वार्ण 
शान्तम्‌--निर्वाण ही शान्त है । इन तथ्यों का अनुशीलन तथागत के घर्म की 
विशिष्टता समझने के लिए पर्याप्त होगा । द 

विश्व के समग्र पदार्थ अनित्य हें--स्थायी नहीं है। ऐसी कोई वस्तु विद्यमान . 
नहीं है जिसे स्थायिता आ्राप्त हो । इस सिद्धान्त का अंश है क्षणिकता का वाद | 
जगत्‌ परिणामशाली है । कोई भी पस्तु स्थावर नहीं है। क्षणक्षण में वस्तुएँ 
परिणाम--परिचतन ग्राप्त होती रहती हैं । जगत में 'सत्ताः नहीं है, परिणाम 
ही केवल सत्य है | बुद्धदशेन का यही मुख्य सिद्धान्त है। ग्रीक दाशनिक हिरेक्लिट्स द 
ने भी परिवतन” के तथ्य को माना है, परन्तु बुद्ध का यह मत इस अ्रीक तत्त्ववेत्ता' 
से कहीं अधिक आचीन है । 

सब वस्तुएं आत्मा ( स्वभाव ) से रहित हैं | आत्मा या जीवके नाम से जो 
तत्त्व पुकारा जाता है बह स्वतन्त्र सत्ता नहीं है । वह तो केवल मानसिक दृत्तियों 
का संघातंमात्र है | वस्तुतः द्रव्य की सत्ता नहीं है । वह तो कतिपय गुर्णों का 
समुचयमात्र है। यह तथ्य अन्तर तथा बाह्य दोनों जगत्‌ के पदार्थों के चिषय 
में है। न अन्तर्जंगत्‌ का चित्त जगत्‌ का कोई पदा्थ-स्वरूप है, नः बाह्य 
जगत को पदार्थ ( धम ) | पहले अंश का नाम है पुदुल-नेग्ात्म्य तथा दूसरे 
अंश का नाम है घर्मं-नेरात्म्य । दोनों को एक साथ मिला देने से यह समस्त. 


उछ आर जाल जाएए ५: 


ःसंसार ही आत्म-शून्य प्रतीत होता है । इस सिद्धान्त को मीमांसा हीनयान तथा 
महायान में बड़ी युक्तियां से की गई है। 


निर्वाण ही शान्त है । जगत्‌ में दुःख का राज्य है । इसकी निन्ृत्ति ही मानव- 
जीवन का चरम लक्ष्य है। काम तथा तृष्णा से जगत्‌ का उदय होता है। तृष्णा 
आदि क्लेशों का मूल अविद्या है। जब तक अविद्या” का नाश नहीं होता, हुःख की 
निवृत्ति नहीं उपजती । इसके लिए आवश्यकता है अज्ञा को। शील, समाधि, 
अज्ञा--ये बुद्ध घर्म के तीन रत्न हैं । प्रज्ञा का उदय निर्वाण का साधन है। इस 
अकार बुद्ध ने जगत्‌ के दुःखमय जीवन से निश्वत्ति पाने के लिए निवारण को शान्त 
बतलाया है १ 


.. इन्हीं मूल सिद्धान्तों की व्याख्या को लेकर नाना बौद्ध सम्प्रदायों का उदय 
हुआ | बुद्धधर्म के दो प्रधान विभाग हैं--हीनयान और महायान | बुद्धघर्म का 
आरम्भिक रूप हीनयान है और अचान्तर विकसित रूप महायान है। बुद्ध के 
व्यक्तित्व के परिचय पाने से उनके धर्म के मूलरूप को समकना सरल है। यहाँ 
अथमतः इसी आरम्भिक वौद्धधम ( हीनयान ) का वर्णन किया जायगा। अनन्तर 
उसके धार्मिक विकास महायान तथा वजञ्अयान की ओर दृशष्टिपात किया जायगा 
बौद्ध दशन के विभिन्न सम्प्रदायों--वेभाषिक, सौत्रान्तिक, योगाचार तथा 
माध्यमिक--के विस्तृत सिद्धान्तों का प्रतिपादन इसके बाद तीसरे खण्ड में रहेगा । 
चौथे खण्ड में बोद्धतक, योग तथा तन्त्र के सिद्धान्त तथा साधना का प्रामाणिक 
विवेचन हे । इस ग्रकर बौद्धघम के भिन्न भिन्न रूपों का विशदीकरण प्रकृत श्रन्थ 
का उद्देश्य है। जा 
क्‍ बुद्ध का जीवनचरित द 
बौद्ध धर्म की स्थापना ऐतिहासिक काल में गौतम बुद्ध ने की। बौड्ों का 
विश्वास है कि शाक्य मुनि अन्तिम बुद्ध थे। अनेक जन्मों में पारमिता ( पूर्णता ) 
का अभ्यास करते करते उन्हें यह ज्ञान आ्राप्त हुआ था। उनसे पहिले २३ बुद्धों 
ने इस धर्म का अचार भिन्न भिन्न थुर्गों में किया था । शाक्यमुनि की जीवन घष्ट- 
_नाआ से परिचय आप्त करना इस धम की विशेषताओं को सममने के लिये आयव- 
श्यक है। आचीन कोशल जनपद के अधान नगर कपिलवस्तु में शाक्य लोगों के 
: गणराज्य सें बुद्ध का जन्म हुआ था । इनके पिता का नाम शुद्धोदन और माता 


5 बौद्ध-दशन-पीमांसा 


का नाम मदह्ामाया था । ५०५ वि. पू. की वेशाखी पूर्णिमा को लुम्बिनी नामक उद्यान 
( वर्तमान रुमिनदेई ) में ये पैदा हुए थे-। महामाथा देची पुन्र॒जन्म के छः या सात . 


दिन के बाद ही परलोक सिधार गयी । 
अतः इनके लालन-पालन का भार इनकी विमाता रानी अ्जावती पर पड़ा। 


इनका नाम सिद्धार्थ रक्खा गया । उस समय के नियमानुसार शिक्षणीय समस्त 
विद्याओं में पारज्ञत होकर सिद्धार्थ ने अपने आरम्भिक १९ वर्षे 

भदहा- सांसारिक जीवन में बिताया | इस बीच में इनका विवाह देवदह 
म्िनिष्क्रमण की राजकुमारी यशोघरा ( गोपा ) देवी के साथ हो गया । जन्म 

द के समय ज्योतिषियों ने इनके विषय में वेराग्य सम्पन्न होने 

की जो भविष्यवाणी की थी वह सच्ची निकली । राजसी भोग-बिलास में रहने पर 

भी इनकी चित्तद्ृत्ति वेराग्य से सदा सिक्त रही । संसार से इनकी स्वाभाविक अरुचि 
तो थी ही किन्तु जब इन्होंने अपने भ्रमण में एक इद्ध पुरुष, रोगी, शच तथा 
 संन्‍्यासी को देखा, तब' उनके मन में संसार की क्षणभंगुरता और भी खटकने लगी । 
अतः २९ साल की उम्र में युवती पत्नी के प्रेममय आलिज्ञन, नवजात शिशु के 
आनन्दमय अवलोकन तथा विशाल साम्राज्य के उपभोग को लात मारकर इन्होंने 
जंगल का रास्ता लिया । उनका ग़हत्याग महाभिनिष्क्मण? के नाम से ग्रसिद्ध है । 


इसके बाद में वे अनेक वर्षों तक कोशल और मगध के जंगलों में किसी 
उपयुक्त गुरु की खोज में घूमते रहे । इन्हीं पर उन्हें आराइकलाम नामक गुरु से 
साक्षात्कार हुआ | गुरु ने इन्हें आध्यात्मिक मागे की शिक्षा दी 
वम्मचक्र- जो सांख्य सिद्धान्त के अनुकूल थी । छः साल तक॑ इन्होंने कठोर 
प्रचतेन तपस्या कर अपना शरीर सुखा कर कॉँटा कर दिया । परन्तु इन्हें 
क्‍ सम्बोधि की भ्राप्ति नहीं हुईं। तब इन्होंने इस मांग को आध्यात्मिक 
' उन्नति में व्यथ विचार कर बुद्धगया के पास 'उरुवेला! नामक स्थान में आयसत्यों 
का साक्षात्कार किया तथा उसी दिन से इन्हें बुद्ध ( जगा हुआ ) की पदली ग्राप्त 
हुई आध्यात्मिक जगत्‌ की यह महत्त्वपूर्ण घटना ४७१ वि. पू. की वेशाखी पूर्णिमा 
को घडित हुईं । उस समय सिद्धार्थ केवल ३५ वर्ष के नवयुवक थे । इसके अनन्‍्तर 
उसी/साल की आधषाढ़ी पूर्णिमा को वे काशी के समीपस्थ म्रगदाव ( इसिपत्तन- 
:सारनाथ ) में कौण्डिन्य आदि पश्चवर्गीय भिक्षुओं के सामने अपने घर का अ्थम 


बुद्ध का जीवनचरित कट 


उपदेश किया । यह 'घमच कप्रवर्तन! के नाम से बौद्ध साहित्य में विख्यात है । 
इसके अनन्तर इन्होंने अपनी शेष आयु इस धम के प्रचार में बिताई। अपने 
नगर के गणराज्य के आदशो पर इन्होंने मिक्षुओं के लिये संघ की स्थापना की तथा 
उनकी चर्या के लिये विनय का उपदेश किया जो 'विनयपिटक! में संग्रहीत है । 
परिडतों की भाषा संस्कृत का परित्याग कर बुद्ध ने जनसाधारण के हृदय तक 
पहुँचने के लिये उस समय की लोक-भाषा ( पाली ) का आश्रय लिया | घम के 
व्याख्यान में भी इन्होंने तत्वों को सममाने के लिये कथा कहानियों 
निर्वाण. तथा रोचक दृश्टन्तों के देने की परिपाटी स्वीकार की। फलतः 
इनके जीवन काल में ही इनका धर्म चारों ओर फेल गया । अन्ततः 
४२६ वि. पू. की वेशाखी पूर्णिमा को 4८० साल की आयु में मन्ल गणतन्त्र की 
राजधानी कुशीनगर ( आधुनिक कसया, जिला गोरखपूर ) में भगवान्‌ बुद्ध निर्वाण 
को प्राप्त हुये । इस अकार बुद्धघम के इतिहास में वेशाखी पूर्णिमा की तिथि बड़ी 
पवित्र मानी जाती है क्योंकि इसी तिथि को बुद्ध के जीवन की तीन घटनायें--जन्म, 
सम्बोधि तथा निर्वाण--सम्पन्न हुई थीं। इनके जीवन से सम्बन्ध रखने वाले 
लुम्बिनी, बोध गया, सारनाथ और कुशीनगर अत्यन्त पवित्र तीथ माने जाते हैं । 


द्वितीय परिच्छेद 
बुद्धबचन ( त्रिपिटक ) क्‍ 
भगवान्‌ बुद्ध ने जनसाधरण की जिस बोली में अपना उपदेश दिया, चह उस 
समय कोशल तथा मगध में बोली जाती थी और इसी लिए. इसका नाम मागहीः 
( मागघी ) भाषा था । इसे ही आजकल पाली? के नाम से व्यवह्ृत करते हें । 
बुद्ध के वचन तथा उपदेशों के अतिपादक भ्रन्थों को 'पिडक! ( पेटारी ) कहते हैं। 
पिटक तीन हैं--१. विनय, २. सुत्त (सूत्र या सूक्त), ३. असिधम्म ( अभिषर्म )। 
इनके भीतर अनेक ग्रन्थों का समावेश किया जाता है । 


क. विनयपिटक--विनय' का अथे हे निय्र। भिश्षुओं, मिक्षुणियों तथा इन 
सब के पालन के निमित्त जिन नियमों का उपदेश बुद्ध ने दिया था, उनका संकलन 
इस पिटक में हे । यह आचारअधान अन्थ है और बुद्कालीन भारतीय समाज की 
दशा के दिग्दशन कराने में यह पिठक विशेषतः उपयुक्त है। इसके तीन भाग हैं--- 
(१) सुत्तविभंग, (२) खनन्‍्धक, (३) परिवार । विभंग के अन्तर्गत उन निमग्मर्मों का 
वर्णन हे जिन्हें भिक्षु अपोसथ के दिन (प्रत्येक मास की कृष्ण चतुदंशी और पूर्णिमा) 
आइत्ति किया करता हे । इन्हें ही पातिमोख (प्रातिमोक्ष या प्रातिमौखय) कहते हैं । 
इसके दो भाग हैं--(१) भिक्षप्रातिमोक्ष तथा (२) मिक्षुणीप्रातिमोक्ष । खन्‍्धक के दो 
अधान खण्ड हैं--(१) महावग्ग और (२) चुल्लवग्ग । परिवार या परिवारपाठ में 
इन्हीं नियमों का संक्षिप्त विवरण है । 


ख. उछत्त-पिटक--जिस अकार विनयपिटक का प्रधान लक्ष्य संघ” का 
शासन है, उसी कार स॒त्तपिटक का ग्रधान उद्देश्य धर्म” का प्रतिपादन है । बुद्ध 
ने भिन्न-भिन्न अवसरों पर अपने धर्म को जिन शिक्षाओं का विवरण दिया था, 
उन्हीं का समावेश इस पिंक में है। बुद्ध के जीवनचरित तथा उपदेशों की 
जानकारी के लिए यही हमारा एकमात्र आश्रय है। इसके पॉच बड़े विभाग हैं 
जिन्हें निकाय” ( संग्रह ) कहते हैं-- 

( १ ) दीघनिकाय---ज़म्बे उपदेशों का संग्रह---३४ सूत्र । जिनमें प्रथम 
अह्यजालसूत्त' में बुद्ध के समकालीन बासठ दार्शनिक मर्तों का उल्लेख भारतीय- 
दशन के इतिहास के लिए विशेषतः महनीय है। सामज्ज-फल सुत्त में बुद्ध के : 


' बुद्ध-बचन - ६. 


सामयिक स॒प्रसिद्ध तीर्थकरों के मतों का वर्णन है जिनके नाम हैं-:१ पूर्ण कश्यप 
२. मक्खलि गोसाल, ३. अजित केशकम्बल, ४- अक्रुध कात्यायन, तथा 
'५, निमण्ठ नाथपुत्त । तेविज्ज-सुत्त (११३) बुद्ध की वेदरबब्रिता ऋषियों के 
प्रति विशिष्ट भावना का पर्याप्त परिचायक है । 


(२) मज्सछिम निकाय--मध्यमकाय १५२ सुत्तों का संग्रह । चार आयंसत्य 
कर्म, ध्यान, समाधि, आत्मवाद के दोष, निर्वाण--आदि उपादेय विषयों का कथन । 
कथनोंपकथन के रूप में होने से नितानत रोचक तथा मनोरञ्ञक है । 


(३ ) खंजुत्त निकाय--लघुकाय ५३१ सुत्ता का संग्रह । 

(४ ) अंगत्तर-निकाय--११ निपात या विभाग में विभक्त सिद्धान्त 
का ग्रतिपादन । 

( ४ ) खुदक-निकाय--इस निकाय में १५ प्रन्थ सन्निविष्ट हैंः-- 

(१ ) खुददकपाठ--यह बहुत ही छोटा प्रन्थ है। इसमें नव अंश हैं । 
आरम्भ में शरण त्रय, दश शिक्षापद, कुमार प्रश्न के अनन्तर मंगल छत्त, रतन 
सुत्त, तिरोकुड सुत्त, निधिकण्ड सुत्त और मेत्त सुत्त हैं। मंगल सुत्त में उत्तम 
मंगलों का वर्णन किया गया है। मेत्त सुत्त ( मेत्री सूत्र ) में मेत्री की उदात्त भावना 
का बड़ा ही ग्रासादिक वर्णन है । 

(२ ) धम्मपद--बौद्ध साहित्य का सबसे अ्सिद्ध तथा जनग्रिय ग्रन्थ वम्म- 
पद है। संसार की समग्न सभ्य भाषाओं में इसके अनुवाद किए गए हैं । इसमें 
केवल ४२३ गाथाएं हैं जिन्हें भगवान बुद्ध ने अपने जीवन काल में विभिन्न शिष्यों 
को उपदेश दिया था। ये गाथाएँ नीति तथा आचार की शिक्षा से ओतप्रोत हैं। 
अन्थ २६ वर्गों में विभक्त है जिनका नामकरण व्णनीय विषय तथा इृश्न्तो के 
ऊपर रक्‍्खा गया है । यथा पुष्प के दृष्शान्त वाली समग्र गाथाओं को एकत्र कर 
धुष्प वर्ग' प्रथक्‌ निर्दिष्ट किया गया है । इन गाथाओं में बुद्धधरम का सावेजनिक 
रूप अत्यन्त मनोहर रूप से चर्णित है। कुछ गाथाएं सुत्तपिटक आदि अन्थों में 
उपलब्ध होती हैं और कुछ मनु तथा महाभारत आदि से ली गई अतीत होती हें । 
उदाहरण के लिये गाथा नीचे दी जाती है ः--- 

अहं नागोव सद्भामे चापतो पतितं सरसम्‌ | 
अतिवाक्यं तितिक्खिस्सं दुस्सीलो हि बहुज्जनो ॥ 


5० बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


अलुवाद--जेसे युद्ध में हाथी धनुष से गिरे शर को सहन करता है वेसे ही 
कठवाक्यों को सहन करूँगा । संसार में दुःशील आदमी ही अधिक हैं । 

( ३ ) उदान--सावातिरेक से जो ग्रीतिवचन सन्‍्तों के सुख से कभी 
कभी निकला करते हैं उन्हें उदान कहते हें । इस छोटे प्रन्थ में भगवान्‌ बुद्ध के 
ऐसे ही उद्धारों का संग्रह है। उदानवाक्यों के पहल्ले उन कथाओं तथा घटनाओं 
का उल्लेख है जिस अवसर पर ये वाक्य कहे गये थे । वाक्य बड़े ही मार्मिक तथः 
बुद्ध की सुन्दर शिक्षाओं से सम्बद्ध हें । इसमें आठ चग हें। छठे जात्यन्त वर्ग 
में अन्धों के द्वारा हाथी के स्वरूप के पहिचानने के रोचक कथानक का उल्लेख है । 
इस पर बुद्ध की शिक्षा है कि जो लोग पूरे सत्य को न जानकर केवल उसके अंश 
रूप को जानते हैं वे इसी अकार की पररुपरविरोधी बातें किया करते हैं? । 


(४ ) इतिवृत्तक--हइस प्रन्थ में बुद्ध के द्वारा आचीन काल में कहे गए 
उपदेशों का वर्णन है। इसमें ११२ छोटे-छोटे अंश हैं | ये गद्यपय मिश्रित हैं । 
इस नाम का अथ है इति उतक्तकम' अर्थात्‌ इस अकार कहा गया। ओर प्रत्येक 
उपदेश के आगे इस शब्द का प्रयोग किया गया है। दृष्टान्तों के द्वारा शिक्षा को 


 हृदयज्षम कराने का सफल उद्योग दीख पड़ता है । 

(४ ) सुत्त निपात--बौद्ध साहित्य का यह बहुत ही ग्रसिद्ध ग्रन्थ है। 
इसमें ५ वर्ग तथा ७२ सुत्त हैं । इन सुत्तों में बौद्धधम के सिद्धान्तों का वर्णन बड़ी 
मार्मिकता के साथ किया गया है । प्रायः समम्म प्रन्थ गाथा रूप में है। कहीं-कहीं 
कथानक की सुभीता के लिए गद्य का ही प्रयोग है। 'अचज्या सुत्त'ः और थ्रघान 
सुत्त' में बुद्ध के जीवन की प्रधान घटनाओं का यथावत्‌ विवरण है । 


( ६ ) विमान वत्धु गेल दोनों पुस्तकों का विषय समान है। मस॒त्यु के 
(७) अनन्तर शुभ कम करने वाले ग्रेत ( शतक ) कीं 


स्वगग्राप्ति तथा पाप कम करने वालों प्रेतों का पापयोनि की आप्ति। इन श्रन्थों 


.. १-संस्क्ृत में भी अन्धगज-न्याय बहुत ही असिद्ध है । ईश्वर के विषय में: 
अज्ञानियों के द्वारा कल्पित नानामतों के लिए इस न्याय का प्रयोग किया जाता है | 
मेष्कम्य सिद्धि ( २।९३ ) में सुरेश्वर ने इसका अयोग इस अकार किया है :--- 
तदेतदद्वरयं ब्रह्म निविकारं कुबुद्धिमिः । 
_आत्यन्धगजदृशथेच कोटिशः परिकल्प्यते ॥ 


अरब कनक है ५० 


बुद्धवचन 3 


के अनुशीलन से बोद्धां के 'प्रेत-विषयक कल्पनाओं तथा भावनाओं का विशेष 


परिचय हमें आप्त होता है । क्‍ ेु 
( ८) थेर गाथा ] बुद्धघम को ग्रहण करने वाले मिक्षुओं और भिक्षुणियों 
( ६ ) थेरी गाथा / ने अपने जीवन के सिद्धान्त तथा उद्देश को चित्रित 


करनेवाली जिन गाथाओं को लिखा था उन्हीं का संग्रह इन श्रन्थों में है + 
थेरगाथा में १०७ कविताएँ हैं जिनमें १२७९५ गाथाएँ संग्रहीत हैं। थेरीगाथा* 
इससे छोटा है । उसमें ७२ कविताएँ ५२२ गाथाएँ हैं। ये गाथाएँ साहित्यिक. 
दृष्टि से अन्लुपम हैं । इनके पढ़ने से गीति-काव्य के समान आनन्द आता है। 
उदाहरण के लिए दन्तिका नामक थेरी की यह गाथा कितनी ममरुपशिनी हैंः--- 
 दिस्‍्वा अदन्तं दमितं मनुस्सानं वर्स गतम्‌ । 
ततो चित्त समाधेमि खलुताय बन॑ गता ॥ 

( १० ) जातक--जातक से अभिग्राय बुद्ध के पू्च जन्म से सम्बन्ध रखने 
. वाली कथाओं से है। ये कथाएँ संख्या में ५५० हैं । साहित्य तथा इतिहास की 
दृष्टि से इनका बहुत ही अधिक महत्त्व है। बौद्ध कला के ऊपर भी इन जातकों का: 
अचुर अभाव है क्योंकि ये कथाएँ अनेक थराचीन स्थानों पर पत्थरों पर खोदी गई 
हैं' कथाओं का मुख्य उद्देश्य तो बुद्ध की शिक्षा देना है परन्तु साथ ही साथ 
विक्रमपूर्व षष्ठ शतक में भारत की सामाजिक तथा आर्थिक दशा का जो चित्रण 
हमें उपलब्ध होता है वह सचमुच बड़ा ही उपादेय, बहुमूल्य तथा प्रामाणिक है ।* 
. (११ ) निद्देस--इस शब्द का अर्थ है व्याख्या। इसके दो भाग हैं--- 
महानिदेंस और चुल्लनिदेस जिनमें अष्टक वर्ग और खग्गविशान रुत्त ( सुत्त निपात 
का तीसरा सुत्त ) के ऊपर क्रमशः व्याख्याएँ लिखी गई हैं। इससे पता चलता है: 
कि आचीन काल में पाली सुत्तों की व्याख्या का क्रम किस प्रकार था। 

५ १२ ) पटिसंभिदामग्ग--( विश्लेषण का मार्ग ) इस अन्थ में तीन बड़े 
के हैं जिनमें बौद्ध सिद्धान्त के महत्त्वपूर्ण विषयों का विश्लेषण तथा व्याख्यान हे । 


(७ अत +४४५नक-3/फ>य/ ।>लछक कक न-नतन०न्‍+०कक सन 
23 रह # 0२३ व्यपस्‍त-मएलक+»43/4६०क+१५/ ९५७ ॥ ९) 


. 4. थेरीगाथा का बच्चला कविता में अनुवाद विजयचन्द्र मजुमदार ने किया है । 
९. जातक का अशुवाद भदन्त आनन्द कौशल्यायन ने हिन्दी में और *शान- 
चन्द्र घोष ने बंगला में किया है। बंगला अनुवाद के सब भाग छप चुके हैं 
हिन्दी के तीनों खण्डों को हिन्दी साहित्य सम्मेलन प्रग्माग ने प्रकाशित किया है। 


रन बोद्ध-दशन-भीमांसा 


(६ १३ ) अपदान--( अवदान-चरिजत्र.). इस प्रन्थ में बौद्ध सन्‍्तों के 
जीवन इतान्त का बड़ा रोचक वर्णन है। कथा-साहित्य बौद्धवर्म की विशेषता है, 
परन्तु सब कथाएँ जातक के अन्तर्गत ही नहीं हो जातीं। बौद्ध घर्माव्षम्बी थेरों 
की शिक्षात्रद जीचन चरित्र यहाँ संगृहीत हैं । संस्कृत-निबद्ध महायान प्रन्थों में 
अवदान नाम के ग्रन्थ इसी कोटि के हैं। द्वोनों प्रन्थों की तुलना एक महत्त्व- 
'पूण विषय है । 
( १४ ) बुद्ध चंश--इसमें गौतम बुद्ध से पूचे काल में उत्पन्न होने वाले 
२४ बुद्धों के कथानक गाथाओं में दिए गए हें । आरम्भ में एक अस्तावना है। 
तदनन्तर २४ बुद्ध तथा अन्त में गोतमबुद्ध के जीवन की प्रधान घटनाओं का कवित्व- 
मय वर्णन है। बौद्धों की यह धारणा है कि गौतम बुद्ध पच्चीसचें बुद्ध हैं । इनसे 
पहले वे चोबीस बुद्धों के रूप में अवती् हो चुके थे । इसी धारणा के ऊपर इस 
प्रन्थ का निमोण हुआ है। 
( १५ ) चरियापिडक--इस ग्रन्थ में ३५ ज्ञातक गाथाबद्ध रचित हैं। 
-कथानक पुराने हैं परन्तु उनका गराथामय सुन्दर रूप नवीन है। इस अन्थ का 
सुख्य उद्देश्य है उन पारमिताओं” का वर्णन करना जिन्हें पूर्व जन्म में बोधिसस्यों 
ने घारण किया था | पारमिता: शब्द का अथ है पूर्ण, पारगमन । पाली में इसका 
“रूप पार्मी' होता है। इसमें ६ पारमिताओं का वर्णन है | दान, शील, अधिष्ठान, 
सत्य, मेत्री, उपेक्षा--इन्हीं पारमिताओं को विशेष रूप से प्रकट करने के लिए इन 
कथाओं की रचना की गई है । इस प्रकार खुहक निकाय के इन पन्द्रहों प्रन्थों में 
शिक्षा तथा आख्यान का मनोंरम विवेचन गर्तुत किया गया है? । क्‍ 
ग. अशभिधमस्म (अभिधम )--बौद्ध साहित्य का तीसरा पिटक है। अभिधम 
' शब्द का अथ आय असंग ने महायानसूत्रालंकार (११॥३) में इस प्रकार किया है :--- 
अभिमुखतो5थामी च्ण्यादभिमवगतितो5भिधमंश्व । 

अभिषम” नामकरण के चार कारण इस कारिका में बताये गये हैं। सत्य 

बोधि, विमोक्ष, सुख आदि के उपदेश देने के कारण निर्वाण के अभिमुख घर्म 


| हनन मकलननननन«-+ नल नल कलम दर ७ हनन पोशकजत २ पालन पननन-- वेज कण फ+न "पते अत बज अननत  लरनलाकननारीनक जम उन जैज. 








१. ऊपर वर्णित निकाय के ११ अन्थ नागरी लिपि में सारनाथ' से अकाशित 
हुए हैं। लण्डन की-पाली टेक्स सोसाईटी-ने समग्र पाल्ली त्रिपिष्कों का तथा उनकी 
“टीकाओं का रोमन लिपि में विस्तृत संस्करण निकाला है। 


सुछा जरा. ०: ३: 


अतिपादन. करने से इनका नाम अभिधम है ( अभिमुखंतः )। एक ही घर 
के दिदर्शन आदि बहुत अमेद .दिखलाने. के. कारण यह नामंकरण है 
( आमभीच्ण्यात: )। दूसरे मंतों. के खण्डन, करने. के कारण तथा स॒त्तपिथ्क: 
में बंतलाये गए सिद्धान्तों की [उचित व्याख्या करने के कारण इस पिढक: 
को नाम. अमिवर्म हैं । ( अभिभमवात्‌ तथा, अभिगतितः ) | संक्षेप में हम, 
कह सकते हैं कि जिन सिद्धाम्तों का अतिपादन स्थूलरूष से सत्तपिडक में किया, 
गया है उन्हों का विशदीकरण तथा विस्तृत विवेचन अभिषम का भ्रंधान उद्देश्य है ।- 
जो विषय सुत्तपिठक - में भगवान्‌ बुद्ध के प्रवचन रूप में कहे गए हैं उन्हीं का 
शाल्रीय दृष्टि से विवेचन इस पिठक में किया गया है । 


.  आऋसिधम पिंटेक के सात॑ विभाग हैं ः--- 
( १ ) धम्मंसंद्रणिं.. रु 
: (२) विभन्ञ 
! | :१ ) घातुकथा 
» (४ ) पुग्गल पञ्ञजति ( पुद्ललप्रक्षप्तिः ) 
(५७५) कथावत्यु ( कथाचस्तु ) 
६ ६ ) यमक 
:. ( ७ ) पद्ठान ( अस्थानम्‌ ) 
हि (१ ) घधमसक्भणि--अभिधम पिटक का यह संबसे महत्त्वपूर्ण अन्थ सानाँ_ 
जाता है। घर्मसज्ञणि का अथ्थ हे धर्मों की अर्थात्‌ मारमेसिक द्वत्तियों की गणना या * 
वर्णना । पालीटीका में इसका अथ इसी प्रकार किया गया ह--कामबचररूपावचरा- 
दिधम्से सद्ग्म संखिपित्वा वा गणपति संख्याति एत्थाति ,धम्मसक्भलणि | . 
: अर्थात्‌ कोमावचर, रूपावचर धर्मों का संक्षेप तथा व्याख्या करने वाला ग्रन्थ । 
प्राचीन बौद्धधर्म में कर्तव्यशाख्र और मनोविज्ञान का घनिष्ठ संबन्ध है। इन 
दोनों विषयों का वर्णन इस श्रन्थ की अपनी विशेषता है । ग्रन्थ दुरूह है तथा विद्वान 
भिक्षुओं के पठन-पाठन के लिए ही लिखा गया है। यह सिंहल द्वीप में बडे 
आदर तथा श्रद्धा की दृष्टि से देखा जाता है | इस अन्ध में चित्त की विभिन्न बृत्तियों . 
का विस्तृत विवेचन है। श्रज्ञान, सम, अगाह्य ( वस्तु का ग्रहण ) तथा अविद्षेप , 
( चित्त की एकाप्रता ) इन चारों धर्मों के उदय होने का वर्णन है । 


(२ ) विभज्ञ--विभज्ञ शब्द का अर्थ है--वर्गीकरण । यह श्रन्थ घसे- 
सह्नणि के चिषय को और भी आगे बढ़ाता है। कहीं-कहीं विषय का पार्थक्य भी है।. 
धम्मसहृणि सें अनुपलब्ध नवीन शब्द भी इस ग्रन्थ में व्याख्यात हैं। पहले अंश , 
में बुद्धधर्म के मूल सिद्धान्तों का अतिपादन किया गया है| दूसरे अंश में साधारण 
शान से लेकर बुद्ध के उच्चतम ज्ञान-तक का वर्णन है। तीसरे खंड में ज्ञानविरोधी 
पदार्थों का विवेचन है। अन्तिम अंश में मशुष्य तथा मनुष्येतर आणियों की विविध 
दशाओं का वर्णन है । 


(३ ) घातुकथा - धातु ( पदार्था ) के विषय में प्रश्न तथा उत्तर इस 
प्रन्थ में दिये गए हैं । चौदह परिच्छेदों का यह छोटा सा भ्रन्थ है। एक ग्रकार 
से यह धम्मसंगणि का परिशिष्ट माना जा सकता है । इसमें पॉच स्कन्ध, आयतन, 
धातु, स्टति-अस्थान, बल, इन्द्रिय आदि के विभेदों का पर्याप्त विवेचन है । 

(४) पुग्गल पथ्ञत्षि--पुद्ल शब्द का अथ है जीव और अज्ञप्ति शब्द 
का अर्थ है विवेचन अथचा वर्णन । अतः नाना अकार के जीवों का उदाहरण तथा 
उपमा के बल पर विस्तृत विवेचन इस अन्थ का विषय है। यह सुत्त-निपात के 
निकायों से विषय तथा अतिपादन शेली में विशेष समानता रखता है। दीघनिकाय 
के संगीति-परियाय सुत्त (३३) से इसमें विशेष अन्तर नहीं है। इसमें एगारह 
परिष्छेद हैं । एक गुण, दो गुण, तीन गुण इसी प्रकार दस ( ग्रुण ) अ्रकार के 
जीवों का विस्तृत वर्णन इन परिच्छेदों में किया गया है । नीचे लिखे उदाहरण से 
इस अन्थ का परिचय मिल सकता है :-- 


प्रश्च--इस जगत में वे चार भ्रकार के मनुष्य केसे हैं जिनकी समता चूहों से 
दी जा सकती है । द 

उत्तर--चूहे चार श्रकार के होते हैं (१) वे जो अपना बिल रुवयं खोद कर 
तैयार करते हैं, परन्तु उसमें रहते नहीं । (२) वे जो बिल में रहते हैं, परन्तु 
स्वयं उसे खोदकर तैयार नहीं करते । (३) वे जो उन बिलों में रहते हें जिसे वे 
स्वयं खोंदते हैं । (४) वे जो न तो बिल बनाते हैं न तो उसमें रहते हें । आणी 
भी ठीक इसी प्रकार से हैं । वे मनुष्य जो सुत्त, गाथा, उदान, जातक आदि का 
अभ्यास तो करते हैं परन्तु चारों आय-सत्यों के सिद्धान्त को स्वयं अनुभव 
नहीं करते । शात्र पढ़कर भी वे उसके सिद्धान्त को हृदयज्ञम नहीं करते। वे 
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प्रथम प्रकार के चुहों के समान हैं । वे लोग जो प्रन्थ का अभ्यास नहीं करते, 
परन्तु आयेसत्य का अनुभव करते हैं दूसरे प्रकार के मनुष्य हैं। जो लोग' 
शास्त्र का अभ्यास भी करते हैं, साथ ही साथ आयंसत्य के सिद्धान्तों का भी 
अनुभव करते हैं वे तीसरे अकार के मनुष्य हैं । जो न तो शाञ्र का अभ्यास करते 
हैं और न आर्यसत्य का अल्जुभव करते हैं वे चौथे अकार के चूहों के समान हैं 
जो न तो अपना बिल बनाता है न तो उसमें रहता ही है? । ३. >> 

... (४ ) कथावत्थु--अभिषम्म का यह ग्रन्थ बुद्धघम के इतिहास जानने 
में नितान्त महत्त्वपूर्ण है। कथा का अर्थ है विवाद तथा वस्तु का अर्थ है विषय । 
आर्थात्‌ बुद्धघर्म के १८ संप्रदायों ( निक्राय ) में जिन विषयों को लेकर विवाद 
खड़ा हुआ था, उनका विवेचन इस त्रन्थ में बड़ी सुन्दर रीति से किय्रा गया है । 
अशोक के समय होनेवाली तृतीय सड्जीति के प्रधान मोग्गलिपुत्ततिस्स इसके रचयिता 
माने जाते हैं । अधिकांश विद्वान इस परम्परा को विश्वसनीय और ऐतिहासिक 
मानते हैं। बुद्ध के निर्वाण के सौ वर्ष के भीतर ही बुद्धसह में आचार तथा 
सिद्धान्त, विनय तथा सुत्त के विषय में नाना प्रकार के मतभेद खदे हो गए । 
अशोक के समय तक विरोधी सम्प्रदायों की संहया १८ तक पहुँच गई । इन्हीं 
अटादश निकायों के परस्पर विरुद्द सिद्धान्तों का डल्लेख इस श्रन्थ को 
महती विशेषता है । 

(६) यप्रक--इसमें प्रश्न दो प्रकार से किये गये हैं ,ओर दो अकार से 
उनका उत्तर दिया गया है। इसी कारण इन्हें यमक कहते हैं। प्रत्थ कठिन है 
और अभिषम्म के पू्े पाँच प्रन्थों के विषय में उत्पन्न होने वाले संदेहों के 
निराकरण के लिए लिखा गया है । 

. (७) पदुठान--यह ग्रन्थ तथा सर्वास्तिवादियों का ज्ञानअस्थान अभिषम्म 
का अन्तिम ग्रन्थ है। अस्थान अ्रकरण का अथ है कारण सम्बन्ध का अतिपादक 
प्रन्थ । ग्रन्थ में तीन भाग है--एक, दुझ, और तीक। जगत्‌ के वस्तुओं में 
परस्पर २४ अकार का कार्य-कारण सम्बन्ध हो सकता 'है। इन्हों सम्बन्धों का 
प्रतिपादन इस प्रत्थ का मुख्य विषय है ।इन २४ प्रत्यग्रों (कारण ) के नाम _ 


0000 शआजानीक, 





१. प्रकरण ४, प्रश्न ९ । 


इस अकार है--(१) हेतुअत्यय, (२) आरम्भण अत्यय, (३) अधिपति अत्यय 
(४) अन्तर अत्यय, (५) समन्तर ग्रत्यय, (६) सहजात अत्यय, (७) अन्यमय- 
अत्यय, (८) निःसय श्रत्यय, (५) उपनिःसय अत्यय, (१०) पूरेजात अत्यय ु 
(११) पथ्चातजात अत्यय, (१२) आसेचन अत्यय, (१३) कमे अत्यय, (१४) विपाक 
अत्यय, (१५) आहार, (१६) इन्द्रिय, (१७) ध्यान, (१८) मार्ग, (१९) संम्रयुक्त, 
(२०) विश्रयुक्त, (२१) अस्ति, (२२) नास्ति, (२३) विगत तथा (२४) अवचिगत 
अत्यय । जगत्‌ सें एक ही परमार है और वह है निवोण | उसे छोड़कर जगत्‌ 
में समस्त पदार्था की स्थिति सापेक्षिकी है अर्थात्‌ वे आपस में इन्हीं २४ सम्बन्धों 
से सम्बद्ध हैं। काय-कारण के सम्बन्ध की इतनी सूक्म विवेचना स्थविरवादियों क्‍ 
की गहरी छान-बीन का परिवायक है । यह ग्रन्थ छोटा होने पर भी : दार्शनिक 
दृष्टि से नितान्त महत्त्वपूर्ण तथा उपादेय है। 
बौद्ध दशन, के मूल रूप को जानने के लिए अभिधम्म का अध्ययन नितान्त 
आवश्यक है । स्थविरवादी इसे अन्य पिटकों के समान ही प्रामाणिक बुद्धवचन 
मानते हें | परन्तु अन्य मतवाले इसे आदर की दृष्टि से नहीं देखते। पिटक की 
प्राचीनता में. कोई सन्देह नहीं है कथावत्थु की रचना ईसा-पूर्व तृतीय शतक में 
अशोक के राज्यकाल में हुईं। उसके पहले अन्य ६ ग्रन्थों की रचना हो चुको थी* 
अभिधम्म पिडक की समता हिमालय से दी जा सकती है। जिस अकार 
हिमालय विस्तार में अत्यधिक लम्बे-चोड़े वीहड़ जंगलों के कारण दुःप्रवेश है, 
. उसी अकार इस पिटक की दशा है। नकक्‍्शों और चार्ठों के द्वारा 
अभिधस्म- उसमें सहज में ही अवेश किया जा सकता है, उसी अकारं अभि- 
त्थसज्ञह धम्मत्थसन्नह को स्वायत्त कर लेने पर अभिधरम्म में प्रवेश करना 
सुगम हैं। इस अन्थ के रचयिता का नाम भिक्ष अनिरुद्ध है जो 
१२ वीं शताब्दी में बमों में उत्पन्न हुए थे । बंमी प्राचीन काल से ही आज तक 
अभिधम्म के अध्ययन और अध्यापन का मुख्य केन्द्र रहा है। इस प्रन्थ पर अनेक 
टीकाएँ भी कालान्तर में लिखों गईं जिनमें 'विभाविनी” और परमत्थ-दीपनी? 
टीकाएँ विद्धत्ता की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण मानी जाती हैं । अभी धर्माननद कौशाम्वी ने. 


१. अभिषम्म के विस्तृत विवेचन के लिए देखिए--विमलाचरण ला-हिस्ट्री 
आफ पाली लिटरेचर भाग-- १, प्रू, ३२०३-३२ । 
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'नवनीत” टीका लिखकर इसके गम्भीर तात्पये को सुबोध बनाने में स्पृहणीय कार्य 
किया है। इस असंग में 'मिलिन्द प्रश्न! का भी महत्त्व कम नहीं है। बौद्ध दशन 
के सिद्धान्तों का उपमा और दृश्न्तों के द्वारा रोचक विवेचन इस भ्रन्थ की महती 
विशेषता है । इस भ्रन्थ में स्थविर नागसेन और यवन नरेश मिलिन्द ( मिनेण्डर ) 
के परस्पर अश्नोत्तर के रूप में बौद्ध-तत्त्वों का विवेचन किया गया है। इन्हीं ग्रन्थों 
की सहायता से स्थविरवाद के दाशनिक रूप का दशन किया जा सकता है? । 


किट 


१. भिक्ष जगदीश काश्यप ने अभिषम्मत्थसब्नह” का अंग्रेजी अनुवाद और 
व्याख्या अभिधम्म फिलासफी? ( प्रथम भाग ) में किया है तथा 'मिलिन्दप्रश्नः 
का भी भाषानुवाद किया है। 


२ बो० 


ततीय परिच्छेद 
बुद्धफालीन समाज और घम्म 
(के ) सामाजिक दशा 


बुद्ध के उपदेशों के प्रबल प्रभाव के रहस्य को समझने के लिए तत्कालीन 
समाज तथा घम की अवस्था अच्छी तरह परखनी चाहिये । पिटकों के अनुशीलन 
से सामाजिक तथा घार्मिक दशा का रोचक चित्र हमें उपलब्ध होता है। बुद्ध के 
समय समाज की दशा बहुत कुछ अस्तव्यस्त सी हो गई थी। उसमें नाना जातियों 
तथा वर्णा की विषमता थी । जनसमाज आज के ही समान अनेक जातियाँ में बंटा 
हुआ था--वे लोग भी थे जिनमें दया थी; उधर वे लोग भी वर्तमान थे जो दया 
तथा घर्म के भूखे थे । पेट की ज्वाला शान्त करने के लिए हाथ फेलाने वाले लोग 
भी थे और उस हाथ को खाली न लौटाने वाले भी थे । समाज की विषमता विद्वानों 
को दृष्टि में एक विषम समस्‍या थी । द 


भूख को ज्वाला को शान्त करने के लिए कुछ लोग बड़े आदमियों के जूठन 
से ही सन्‍्तोष करते थे, पर कुछु उप्र-स्वमाववाले व्यक्तिग्ों ने लुट और चोरी को 
अपनी जीविका के अजन का ग्रधान साधन बनाया था। चकवर्ती सीहनाद सुत्त' 
में चोरी से जीविका कमाने वाले लोगों का अच्छा वर्णन है। धनाढ्यों के ऊपर ही 
चोर अपना हाथ साफ किया करते थे, यह बात न थी । बुद्ध के धर्ममीरु भिक्षुओं 
की इन आततायियों के उच्च स्वभाव का परिचय बहुत बार मिला करता था । 
'उदान' में वर्णित आयुष्मान्‌ नागसमाल की सुन्दर कथा इस तथ्य की पर्याप्त परि- 
चायिका है । बुद्ध के समय में संसार के भोगविलासों में आकण्ठ-मग्न विलासी 
जनी का भी एक बड़ा समुदाय था जिन्हें देखकर उन्होंने यह 'उदान” कहा था-- 
कामन्धा जाल-संछन्ना तण्हाद्वादनछादिता । 
पमत्त-बन्धुना बन्धा मच्छा व कुमिना सुखे ॥ 
... _[ कामान्ध लोगों की दशा मछलियों जेसी है । जिस अकार मछलियों अपनी 
जिह्न की तृष्णा से आच्छादित होकर जाल में फंसती हैं और केंटिया में बिध जाती 
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हैं, उसी प्रकार कामान्ध नर जान में फसे हैं, तृष्णा के आच्छादन से आच्छादित 
हैं और प्रमत्त बन्धु द्वारा बंधे हैं 

भोगविलास में लिप्त होने का दुष्परिणाम होता ही है। थे लोग वेश्या-द्त्ति 
को प्रोत्साहन देने में नहीं चूकते थे । पिटक में एक रोचक बृत्तान्त से इसकी घुष्टि 
होती है । राजग्ह का नंगम (अश्रेष्ठी से भी उन्नत पद का अधिकारी व्यक्ति ) श्रावस्ती 
में गया ओर वहाँ अम्बपाली गणिका ने नृत्य-चाद्य से बढ़ा प्रभावित हुआ | लौटने 

सने मगर नरेश राजा बिम्बसार से राजग्रह में ऐसी गणिका के न होने की 
शिकायत की । राजा के आदेशाबुसार उसने सालवती' नामक सुन्दरी कन्या को 
गणिका बनाया 


देश की दशा बड़ी समृद्ध थी। खेती तथा व्यापार-दोनों से जनता की 

आर्थिक स्थिति सुधघर गयी थी। खेती सब वर्ण के लोग करते थे । कुछ ब्राह्मण 

लोगों का भी व्यवसाय खेती था । उनकी क्षेत्र-सम्पत्ति बहुत ही अधिक 

खेती थी। कसि भारद्वाज नामक ब्राह्मण के घर पाँव सो हल चलने का 

..चर्णन मिलता है। पिप्पलीमाणवक की अतुल सम्पत्ति की बात पढ़कर 

हमें आश्रय चकित होना पड़ता है । अत्रज्या लेने पर पति-पत्नी द।सों के गाँव में 

गये और उनसे कहा यदि तुम लोग! में से एक एक को प्थक्‌ दासता से मुक्त करें, 

तो सौ वर्षों में भी न हो सकेगा । तुम्हीं अपने आप सिरों को घोकर दासता से 

मुक्त हो जाबो ( बुद्धचर्या ० ४४ )। इसकी सम्पत्ति का भी वर्णन मिलता है-- 

“उनके शरीर को उबटन कर फेंक देने का चुण ही मगध की नालो से वाहर नाली 

"भर होता था । ताले के भीतर साठ बड़े चहबच्चे थे । बारह योजन तक खेत फेले 

थे। उसके पास १४ दासों के गाँव, १४ हाथियों के, १४ घोड़ी के तथा १४ रथों 
के कुण्ड थे ( बुद्धाचर्या प्ृ० ४२ )। क्‍ 

व्यापार के बल पर अपार सम्पत्ति बटोरने वाले सेठ ( श्रेष्ठी ) राजघानियों 

में फले हुए थे । मगध में अमित भोग वाले पाँच व्यक्तियों के नाम मिलते हैं--- 

जोतिय, जटिल, मेंडक, पुष्णक्म तथा काकबलिय। इन व्यक्तियों को 

व्यापार अपनी राजधानी में रखने के लिए राजा लोग लालायित' रहते थे । 

कीसलराज असेनजितू के आग्रह पर मगधराज बिम्बसार ने मेंडक 

को उनकी राजधानी में भेजा था । शाम को उसने जहाँ डेरा डाला वहीं साक्रेत' 
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नगर बस गया । ( साय॑ केत' शब्द से साकेत' की व्युत्पत्ति पिटकों में दिखलाई 
गई है )। घनज्लय सेठ की कन्या विशाखा' का विवाह श्रावस्ती के सेठ झगार 
के पुत्र पुण्ड्व्धन के साथ हुआ था। इस विवाह की विशालता का परिचय 
दहेज के द्रव्यों से मली भांति मिलता है। घनज्ञय ने दहेज में इतनी चीजें दी 
थीं--९ करोड़ मूल्य के आभूषण, ५४ सौ गाड़ी, ५ सौ दासियाँ और ५ सौ 
रथ । खेती और व्यापार के निर्वाह के लिए दासों की आवश्यकता थी, यह 
कहना व्यथे सा है । इस प्रकार बुद्धयुग में अतुल सम्पत्ति के साथ ही साथ 
विशाल दरिद्रता का भी राज्य विराजता था, यह कथन अत्युक्तिपूर्ण नहीं 
समझा जा सकता | 


समाज में सेठों का विशेष आदर था, परन्तु इससे भी बढ़कर सम्मान की 
पात्र थी क्षत्रिय जाति। राज्याधिकार इसी जाति के पास था, अतः उसे गौरचशालिनी 
होना न्‍्यायसज्ञत है । लोकमान्य होने के कारण ही बुद्ध ने क्षत्रिय 
चत्रिय वंश में जन्म ग्रहण किया था। क्षत्रिय लोगों को अपनी वर्णशुद्धि 
पर बड़ा गवे था। वे जन्मगत उत्कृष्टता के विशेष पक्षपाती थे। 
फिर भी उनके घर दासियाँ पत्नी के रूप में रहती थीं जिनसे उत्पन्न कन्याओं 
के विवाह की समस्या कभी-कभी बडी विकृट हो उठती थी। दासी कन्याओं 
की शादी छलप्रवक बड़े घरानों में भी कभी-कभी कर दी जाती थी जिसका 
बुरा परिणाम लोगों को भुगतना पड़ता था। प्रसेनजित्‌ शाक्यों को कन्या से 
शादी करना चाहते थे | शावयों को अपनी वर्ण-शुद्धि पर बड़ा अभिमान था । 
वे ग्रसेनजित्‌ की कन्या देना नहीं चाहते थे, परन्तु उनसे डर कर महानाम' 
नामक शाक्य ने अपनी दासी पुत्री का विचाह राजा से कर दिया । इसीसे 'विदूडभ' 
पुत्र उत्पन्न हुआ । वही आगे चलकर कोशल का राजा हुआ। ननिहाल में उसे 
दासी के पुत्र होने का पता चला । शाक््यों का आदर ऊपरी तथा बनाबटी था । 
हृदय में वे उससे घृणा करते थे । जिस पीढ़े पर वह बेठता था वह दूध से धोया 
जाता था | इस घोर अपमान से उसे इतना क्षोभ हुआ कि उसने शाक्यों का 
संहार हो कर डाला । इस अकार विशुद्ध वंश को दूषित करने का फल शाक्यों 
को भोगना पड़ा ।.. 
राजा अकृृतिरज्नात्‌” का आदश दूर हट रहा था। प्रकृति के रछ्षक होने के 
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बदले अपने व्यक्तिगत लाभ की स्पह्ा ही उनमें अधिक जागरूक रहती थी। बुद्ध 
के समय में चार राजा विशेष महत्त्व रखते थे--(१) मगध के राजा 
राजा बिम्बसार, (२) कोशल के. राजा असेनजित्‌, (३) कौशाम्बी के 
राजा उदयन तथा (४) उज्जेनी के राजा चण्डप्रदोत । इन चारों में 
चख-चख थी । ग्रद्योत उदयन को अपने वश में लाना चाहता था। उसने उसे 
केद कर लिया, पर अन्त में अपनी कन्या वासवदत्ता का विवाह उनके साथ कर 
उसे अपना जामाता बनाया । इन राजाओं के रनिवास में वहुत-सी रानियाँ रहती 
थीं। उदयन के अन्तःपुर में पॉच सौ रानियों का वर्णन मिलता है। बुद्ध के प्रति 
इन राजाओं की आस्था थी। राजाओं तथा सेठों की आशिक तथा नेंतिक सहायता 
ही बुद्धघम का प्रभाव जनता में फेला । रानियों का ग्रेम भी बौद्धवम से था | पर 
छोटी छोटी बातों पर लड़नो भी इन अधिपतियों का सामान्य काम था। रोहिणी 
नदी के पानी के लिए एक बार शाक्या! तथा कलियों में फगड़ा खड़ा हो गया था 
जिसे बुद्ध ने समझा बुझा कर निपटारा करा दिया। यह दशा उस युग के शासक 
क्षत्रियों की थी । 
ब्राह्मण-वर्ग समाज का आध्यात्मिक नेता था । वे लोग शील, सदाचार तथा 
तपस्या को ही अपना सर्चस्व मानते थे । पर धीरे धीरे ब्राह्मण लोगों के पास भी 
सम्पत्ति का अधिवास होने लगा। बड़ी-बड़ी जमीन रखने वाले 
ब्राह्मण बड़े बढ़े मकान वाले ( महाशाल ), भोग-चिलासी व्राह्मयणों के परिवार 
भी थे। इन्हें देखकर बुद्ध को उन तपस्वी ब्राह्मणों के प्राचीन गौरव 
_ की सुटति आई थी । इन प्राचीन शीलतती ब्राह्मण के श्रति बुद्ध के ये उद़्ार कितने 
महत्त्वपूर्ण हैं :-- 
न पसू ब्राह्मणानासुं न हिरव्ञ न धानियं | 
 सब्माय धनधच्य्यासुं त्रह्म॑ निधिमपालयु ।।" 
ब्राह्मणों के पास न पशु था, न धन और न घान्य । स्वाध्याय पठन, पाठन 
ही उनका घन था। वे लोग त्रह्मनिधि वेद के खज़ाना की रक्षा में लीन रहते थे । 
इस सदाचार का फल भी उन्हें श्राप्त होता था । वे अवध्य थे, अजेय थे, घम्म से 
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संरक्षित थे । धघर्मो रक्षति रक्षितः । बड़े आदमियों के दरवाजों में प्रवेश करने से 
उन्हें कोई नहीं रोकता था-- 


अवज्मा ब्राह्मणा आसुं अजेय्या धम्मरक्खिता | 

न ते कोचि निवारेसि, कुलद्वारेसु सब्बसो ।। 
सुत्तनिपात के ब्राह्मण धम्मिक सुत्त' में पृवकालीन ब्राह्मणों के सदाचार, शील 
तथा तपस्या का वणन भगवान्‌ बुद्ध ने अपने श्रीमुख से अ्शस्तरूप से किया है । 
क्षत्रियों के भोग, ऐश्वय को देखकर उनके सहवास से ब्राह्मणों में भी भोगलिप्सा 
जाग्रत हुई, परन्तु त्यागी ब्राह्मणों की कमी बुद्ध-युग में नहीं थी। जीवन के चरम 
लच्य की प्राप्ति के लिए तथा समाज के कल्याण के लिए वे सदा बद्धपरिकर थे । 
पर समय की बुराइयाँ उन्हें भी छती जाती थीं । उनका भी चित्त निश्ृत्ति से हटकर 
प्रवृत्ति की ओर चलायमान था। स्वाध्याय की ओर उनकी शिथिलता होने लगी । 

आध्यात्मिक नेताओं की बुरादे से समाज उच्छेड्लल होने लगा । 


स्त्रियों की दशा वंदिक युग के समान उदात्त न थी। वेदकाल में जितनी 

स्वतन्त्रता तथा आध्यात्मिकता इन स्लियों में थी उसका क्रमशः हास हो गया था । 

धर्म में अधिकार से वे बच्चित रखी जाती थीं । बुद्ध स्वयं उन्हें दीक्षा 

स्थ्रियों देने के पक्ष में न थे परन्तु अपनी माता के स्नेह से, शिष्यों के आग्रह 

उन्हें ऐसा करना पड़ा था। छीत्व को बौद्ध लोग हीनत्व का सूचक 

मानते थे । तभी तो 'शिक्षा समुच्चय' में ख्लियों को पुरुष बनने के लिए शुभाशंसा 

है। पुरुष बन कर ही वे शूर, वीर तथा परिडत बन सकती थीं, बोधि के लिए 
आचरण कर सकती थीं तथा छः पारमिताओं का अभ्यास कर सकती थीं । 


इस प्रकार बुद्ध के समय का समाज आदश नहीं कहा जा सकता । उस समय 
जहाँ घनी मानी लोग थे, वहां गरीब भी बहुत थे। घनी लोग भोग विलास का 
जीवन बिताते थे । राजाओं में पारस्परिक कलद् था और समय संमय पर युद्धों के 
कारण पर्याप्त जनसंहार होता था। दास-दासियों के रखने की प्रथा बहुत थी 
खेती और व्यापार में इनकी विशेष सहायता रहती थी, पर इनकी 'स्थिति अच्छी 


आई | अफपशनानक का परम 





(कपास केकनत%-पत जन नमन तनमन 


१. सर्वा ब्लिया नित्य नरा भवन्तु श्राश्व॒ वीरा विदु पण्डिताश्व । 
ते सचि बोधाय चरन्तु मित्य॑ चरंन्तु ते पारमितांस पट्स ॥  -/ 
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न थी। स्रियों का दर्जा भी समाज में घट कर था| ख्रीजाति में जन्म लेना ही 
इसका प्रधान कारण था । बुद्ध ने समाज की इस विषमता को बड़े नजदीक से देखा 
था तथा समझा था। इसे दूर करने के लिए उन्होंने अपना नया रास्ता निकाला 
जिसके ऊपर उन्हें पूर्ण भरोसा था कि वह जनता का दुःख दूर कर सकेगा ।' 
क्‍ ( ख ) धार्मिक अथचस्था 
बुद्ध के उदय का समय दाशनिक इतिहास में नितान्‍्त उथल-पुथल का समय 
है। उस समय नये-नये विचारों की बाढ़ सी आ गई थी । बुद्धिवाद का इतना 
. बोलबाला था कि विद्वान लोग शुद्ध बुद्धिबाद के बल पर नवीन मार्ग 
आध्या- की व्यवस्था में लगे थे। एक ओर संशयचाद की अभुता थी, तो 
व्मिकता दूसरी ओर अन्धविश्वास का बाजार गर्म था। कतिपय लोग 
की बाढ़ श्ाध्यात्मिक विषयों को बड़े सन्देह की दृष्टि से देखते थे, तो दूसरे 
ग इन्हीं विषयों पर निमूल विश्वास कर नये नये सिद्धान्तों के 
उधेड़-बुन में लगे थे। दशन के मूल तथ्यों की अत्यधिक  मौर्मांसा इस युग को 
विशेषता थी । उपनिषदों की रचना हो चुकी थी, परन्तु उनके सिद्धान्तों के प्रति 
जनता के नेताओं का आदर कम हो चला था | नियामक के बिना जिस प्रकार देश 
में अराजकता फेलती है, उसी ग्रकार शास्नीय नियमन के बिना दाशनिक जगत्‌ मेँ 
अराजकता का विस्तार था । प्रत्येक व्यक्ति अपने को नवीन विचारों के सोचने का 
ग्धिकारी समझता था । कार्य-अकाये की व्यवस्था के लिए शाञ्र ही एकमात्र 
साधन हे, इस तथ्य को इस युग ने तिलाज्षलि दे दी थी'। फलतः नवीन वादा के 
उदय का अन्त न था। जन ग्रन्था में क्रियावाद, अक्रियावाद, अज्ञानिकवाद तथा 
चनयिकवाद के अन्तगंत ३६४ जनेतर मतों का उल्लेख मिलता है । इतने विभिन्न 





१. विशेष के लिये द्रष्व्य-शान्ति भिक्षु के लेख--( विश्वभारती पत्रिका 
भाग ४, खण्ड-२ तथा २ ) क्‍ कु 
२. तस्माच्छान्न प्रमाणं ते कार्याकायत्र्यवस्थितो । 
ज्ञात्वा शासत्रविधानोक्त कम कतुमिहाहंसि ॥ ( गीता १६१२४ ) 
३..द्रश्व्य उत्तराध्ययन: सूत्र १८१२३ तथा सूत्रकृतांग २२।७९। . 
इन सिद्धान्तों के स्वरूप के विषय में टीकाकारों. में फहों-कहीं वमत्य दीख पडता 
है, परन्तु फिर भी इनका रूप आयः निश्चित सा: है.। 


धर जार्छ-एू २४: 


ओर विचित्र मतों का एक समय में ही अ्रचार था, इसे हम सन्देह की दृष्टि से देखते 
हैं, परन्तु फिर भी अनेक मतों का अचलित. होना अवश्यमेव निःसन्दिग्ध है । 


दीघेनिकाय में बुद्ध के आविर्भाव के समय ६२ मतवादों के प्रचलित होने का 
वर्णन मिलता ही है! । इनमें कुछ लोग आत्मा और लोक दोनों को नित्य मानते 
थे ( शाश्वत चाद ) कुछ लोग आत्मा और लोक को अंशतः नित्य 

ब्रह्मजाल- मानते थे ओर अंशतः अनित्य मानते थे ( नित्यता-अनित्यता 
सुत्त के वाद )। कतिपय विद्वान अन्तानन्तवादी 'थे-- लोक को सान्‍्त भी 
६२ मत तथा अनन्त भी मानते थे | कुछ लोग कार्य-अकाये के विषय में 

। निश्चित मत नहीं रखते थे ( अमराविक्षेप वाद )। कितने लोग सभी 

चीजों को बिना किसी हेतु के ही उत्पन्न होने चाली मानते थे ( अकारण-वाद )। 
इस ग्रकार आदि” के विषय में १८ घारणायें थीं | अन्त” के विषय में इससे अढाई 
गुनी अधिक धारणायें (४४) मानी जाती थीं। कुछ ब्राह्मग-भ्रमण लोग सोलह 
कारणों से मरने के बाद आत्मा को संज्षी ( में हैँ--ऐसा ज्ञान रखने वाला ) 


५७०३०... फन्‍फलन्‍##/कपाएह झा ##>+० कक ०० नल 


( १ ) क्रियाचाइ--से मतलब आत्मा की सत्ता मानने से है। टीकाकारों 
के कथनानुसार क्रियावादी लोग आत्मा का प्रधान चिह्न अस्तित्व” मानते हैं । जन 
लोग इसे जनेतर सिद्धान्त मानते हैं, परन्तु महावर्ग (६३१॥२) तथा सूत्रकृतांग 
(१।१२।२१) के अनुसार महावीर स्वयं क्रियावादी थे । 

(२ ) अक्रियाचाद--बोद्धों का क्षणिक वाद” है जिसके अनुसार जयगत्‌ के 
प्रत्येक पदार्थ क्षणभर रहकर लुप्त हो जाते हैं और उनके स्थान पर उन्हीं के समान 
पदार्थ की स्थिति हो जाती हैं । सांख्यों की भी गणना इसी के अन्तगत है । 

(३ ) अशानवादू--मुक्ति के लिए ज्ञान की आवश्यकता नहीं होती, अत्युत 
तपस्या की । यह 'कममार्ग” के अनुरूप ही है । 

( ७ ) विनयचाद--मुक्ति के लिए विनय' को उपयुक्त साधन मानने 
का सिद्धान्त । 

इस सिद्धान्तों के लिए विशेष द्वष्टव्य-सूत्रकृतांग (१।१२)। टीकाकारों के 
अनुसार क्रियावादियों के १८० सम्प्रदाय थे, श्रक्रियावादियों के 5४, अज्ञानिक- 
वादियों के ६७ तथा बेनयिकवादियों के ३२ । 

१. दीघ निकाय ( हिन्दी पृ० ६-१४ ) 
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मानते थे । कतिपय लोगों की धारणा ठीक इससे विरुद्ध थीं। वे समझते थे कि 
मरने के बाद आत्मा नितान्त संज्ञानशूल्य' रहता है। दूसरे लोग दोनों अकार के 
अमाण होने के कारण मरणानन्तर आत्मा को संज्ञी तथा असंज्ञी दोनों मानते थे । 
उधर आत्मा के उच्छेद को मानने वाले चार्वाक के मतानुयायी थे । इसी संसार में 
देखते-देखते निर्वाण हो जाता है, इस मत ( दृष्टधर्म निवाण वाद ) के अनुयायियों 
की भी संख्या कम न थी। इस गकार केवल ब्रह्मजाल के अध्ययन से चिचित्र, 
परस्पर विरुद्ध मतों का अस्तित्व हमें उस समय उपलब्ध होता है । 
_बेदिक प्रन्थों से भी इस मतवेचित्र्य के अस्तित्व की पर्याप्त पुष्टि मिलती हैं । 
श्वेताश्वतर' तथा मेत्रायणी उपनिषदों में मूल कारण की मीमांसा करते समय नाना 
मतों का उल्लेख किया गया है, जिनके अनुसार काल', स्वभार, 
चैंदिक नियति ( भाग्य ) यच्च्छा, भूत आदि जगत्‌ के मूल कारण माने 
अन्थों में जाते थे | इतना ही नहीं, अहिलुध्न्य संहिता ( अ० १२२०-२३ ) 
निर्दिष्ममत ने सांख्यों के प्राचीन भ्रन्थ 'पश्तिन्त्र! के विषयों का विवरण दिया 
... है। उनमें ब्रह्मतन्त्र, पुरुषतन्त्र, शक्तितन्त्र, नियतितन्त्र, कालतन्त्र, 
गुणतन्त्र, अक्षरतन्त्र आदि ३२ तन्‍्त्रों ( सिद्धान्तों ) का उल्लेख है। नामसाम्य 
से जान पड़ता है कि इनमें से कतिपय मत श्वेताश्वतर में निर्दिष्ट मतों के समान 
ही हैं । इन प्रमाणों के आधार पर यह कथन श्रत्युक्तिपूर्ण नहीं है कि बुद्ध के समय 
भारतवषे में परस्परविरोधी मत-मतान्‍्तरों का विचित्र बखेड़ा खड़ा था। इन 
मतों का समझना ही जानता के लिए दुरूह था। सार ग्रहण करने की तो बात 
ही न्यारी थी । 


. १. कालः स्वभावों नियतियच्च्छा 
भूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्यम्‌ । 
संयोग एवा न ल्वात्मभावात्‌ 
आत्माप्यनीशः सुखदुःखहेतोः ॥ ( श्वेता० उप० १॥२ ) 
२. कालवाद--नितानत आचीन मत है। काल को सृष्टि का मूल कारण 
मानना वेदिक मतों में अन्यतम है। अथ् वेद ( १८ काण्ड, ५३ सूक्त ) में काल 
की महिमा का विशद्‌ विवेचन है । महाभारत ( आदिपच अध्याय २४७-२७१ ) 
ने भी कालतत््व की बड़ी अच्छी मीमांसा की है । द 


हे 


बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


सदाचार का हास इस युग की दूसरी विशेषता थी । दशंनिक मतों की अव्य- 
वसथा आचार को व्यवस्थाहीन बनाती जाती थी। पघिचार की दृद्द भित्ति पर ही 
आचार का ग्साद खड़ा होता है, परन्तु विचार ही जब डॉवाडोल है, 
शील का तब आचार की सुव्यवस्था दुराशामात्र है। धर के बाह्य अनुष्ठान 
हास में लोगों की तत्परता ने घम के हृदय को भुला दिया था। धरम के 
भीतरों रहस्य की जानकर उसका पालन करना कल्पना से बाहर 
था । भूठी बातों बाहरी आडम्बरों ने घामिक जनता के हृदय को आक्ृष्ट कर लिया 
था| अनेक देथतावाद ने इस विश्व को नाना अकार के बुरे-भल्ले देवताओं से 
भर दिया था| इनकी गसन्नता पाने के लिए ही मनुष्य सदा व्यस्त दीखता था। 
एकेश्वरवाद में एक ईश्वर की कल्पना मान्य थी, परन्तु उसके साथ. सरुवामी-सेवक 
के भाव ने मनुष्य के उच्च पद को नितान्त हीन बना दिया था। कमकाण्ड के 
अनुष्ठान में ही. जनता की समधिक रुचि थी । कर्मो के अनुष्ठान का भी मूल्य है, 
महत्त्व है परन्तु जब आवश्यकता से अधिक ध्यान उनकी ओर दिया जाता है, 
तब उनका मूल्य कम हो जाता है। कमकाण्ड के विपुल विस्तार तथा पशुहिसा की 
बहुलता ने लोगों के हृदय में इन कर्मा के प्रति व्रोत्र की भावना जागृत कर दी । 
वे इन कमंबन्धनों से उन्मुक्त होने की राह उत्सुकता से देखते थे । इन परस्पर- 
विरोधी दृष्टियों के कारण साधारण जन घम के मार्ग चुनने में आकुल हो रहा था । 
उसका पुराना माग यज्ञ तथा उपासना का था जिससे वह इस लोक में कल्याण 
चाहता था और परलोक में भी मंगल की कामना करता था, परन्तु सदाचार के 
हास के कारण उसकी धार्मिक स्थिति दयनीय हो गई थी । 


ऐसे ही वातावरण में गोद्म बुद्ध का जन्म हुआ । सबसे पहले उन्होंने जनता 

की दृष्टि सदाचार को ओर फेरी । व्यथे के दिमागी कसरतों की क्‍या जरूरत १ 
भाग्य और इंश्वर के ही ऊपर विश्वास रखते रखते आणियों ने आत्म- 

बुद्ध की विश्वास खो डाला था। बुद्ध ने' उस विस्मृत विश्चास को फिर 
ठयचस्थ[ से जगाया । उन्होंने श्रद्धा को हृदाकर युक्ति और तक को अपने नवीन 
धर्म का आश्रय दनाया । तक से जो सिद्धान्त सिद्ध होते हें, उन्हें हीः 

मानना बुद्ध ने सिखलाया तथा ऐसे घम को अतिष्ठित किया निसमें अत्येक श्राणी: 
पुगेह्दित की सहायता तथा देवताओं के भरोसे के, बिना ही अपना भोक्ष' स्वय!प्राप्त 


बुद्धकालींन समाज ओर धर्म रो 


रखने में समर्थ होता है। मानवता के अति लोगी के हृदय में आदर का भाष 
बढ़ाया । मानव होना देवता की अपेक्षा घट कर नहीं है, क्योंकि निर्वाण की ग्राप्ति 
हमारे ही यत्नों तथा प्रयासों से साध्य है। देवता लोग भी निर्वाण से रहित होने 
के कारण ही इतना कष्ट पाते रहते हें। बुद्ध बुद्धिवादी थे। अन्धविश्वास के अन्ध- 
कार ने वेराग्य तथा निदत्ति की सुन्दरता को ढक रखा था। बुद्ध ने वैराग्य की 
पवित्रता तथा सुन्दरता को पुनः अदर्शित किया । आचार बुद्धधम की पीठ है । 
शील, समाधि तथा अज्ञा--बुद्धघ्म के तीन तत्त्व हैं । शील से कायशुद्धि, समाधि 
से चित्तशुद्धि तथा श्रज्ञा से अविद्या का नाश--संक्षेप में बुद्ध की यही धार्मिक 
व्यवस्था है । फ 
, ( ग) समकालीन दाशनिक 
बुद्ध अपने युग की एक महान्‌ आध्यात्मिक विभूति थे, परन्तु उनके समयः 
में लोकमान्य तथा विश्रुत अनेक चिन्ताशील दाशनिक विद्यमान थे, इसमें शंका 
की जगह नहों है । उनके समकालीन ६ तीथंकारों के नाम बौद्ध तथा जेन ग्रन्थों 
में उपलब्ध होते हैं? । इनके नाम थे--(१) पूर्णकाश्यप, (२) अजित केशकम्बल, 
(३) प्रछुध कात्यायन, (४) मक्खलि गोसाल, (५) संजय बेलढिपुत्त, (६) निगण्ठ 
नाथपुत्त | ये छहों घर्मांचाय॑ बुद्ध की अपेक्षा अवस्था में अधिक थे। एक बार 
वयुवक बुद्ध को धर्मोपदेश करते देख कर गसेनिजित्‌ ने कहा था कि श्रमण- 
ण के अधिपति, गणाधिपति, गण के आचाय, प्रसिद्ध यशस्वों पृ्णकाश्यप आदि 
छः ताथेकर पूछने पर इस बात रा दावा नहीं करते कि उन्होंने परमज्ञान 
( सम्यक्‌ संबोधि ) प्राप्त कर लिया है, फिर जन्म से अल्पवयस्क और प्रत्रज्या में 
नये दीक्षित होने वाले आपके लिए कहना ही क्या है ? इस कथन से स्पष्ट है कि 
ये उपरैशक लोग बुद्ध से उम्र में ज्यादा थे। निगण्ठ नाथपुत्त ( महावीर वर्धमान ) 
को सत्य बुद्ध के समय में ही हो गई थी। जेन अचन्नों में गोसाल की भ्रत्यु महावीर 
के कंवल्य से सोलह व पहले बतलाई जाती है। अत गोसाल का उम्र में 
बुद्ध से अधिक होना अनुमान सिद्ध हैं। अन्य तीथेकरों के विषय में भी यह बात 
ठोक ज॑ंचती है । 


डक 
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श््प बीद्ध-दरंन-सीमांसा 


( १ ) प्णकाश्यप-अक्रियावाद 


इनके जीवन चरित के विषय में कुछ पता नहीं चलता । मत का वर्णन अनेक 
स्थलों पर है। मगधनरेश अजातशम्ु के द्वारा पूछे जाने पर काश्यप ने अपना 
सिद्धान्त इन शब्दों में प्रतिपादित कियाँ--- 

करते कराते, छेदन करते, छेदन कराते, पकाते पकवाते, शोंक करते, परेशान 
होते, परेशान कराते, चलते चलाते, प्राण मारते, बिना दिया लेते, सेंध मारते, 
गाँव लूटते, चोरी करते, बटमारी करते, परत्नलीगमन करते, झूठ बोलते भी, पाप 

'नहीं किया जाता | छुरे के तेज चक्र द्वारा जो प्रथ्वी के मनुष्यों का मांस का खलि- 

. हान बना दें, मांस का पुंज बना दे, तो इसके कारण उसे पाप नहीं, पाप का आगम 
नहीं । यदि' घात करते कराते, काटते कशते, पकाते पकवाते, गंगा के दक्षिण तीर 
पर भी जाय तो भी इस कारण उसे पाप नहीं, पाप का आगमन नहीं होगा । दान 
देते, दान दिलाते, यज्ञ करते, यज्ञ कराते यदि गंगा के उत्तर तीर भी जाय, तो 
इसके कारण उसे पुण्य नहीं, पुण्य का आगमन नहीं होगा। दान-दम-संयम से 
सत्य बोलने से न पुण्य है, न पुण्य का आगम है । 
... पूर्णकाश्यप का यह मत क्रियाफल का सवंथा निषेध करता है । भले कर्मा से 
न तो पुण्य होता है ओर न बुरे कर्मो से पाप। इस मत को अक्रियावाद कह 
सकते हैं। प्रत्यक्ष फल कर्मो का होता है, इसे तो अत्येक प्राणी को मानना ही 
पड़ेगा। अतः इस लोक के कर्मों का फल परले,कमें कभी नहीं प्राप्त होता । यही बात 
प्रसब्गतः रुफुट होती है। 


(२ ) अजित केशकम्बल--भोतिकवाद, उच्छेदवाद 


इस उपदेंशक का व्यक्तिगत नाम अजित था। केशकम्बल' उपाधि ग्रतीत 
होती है जो केशों के बने रूखे कम्बलों के घारण करने के कारण दी गई होगी । 
इनकी जीवनी का पता नहीं चलता । मत--पक्का विशुद्ध भौतिकवाद है। दीघ- 
निकाय के शब्दों में इनका मत इस ग्रकार है ।* 
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न दान है, न यज्ञ है, न होम है, न पुण्य-पापक्रा अच्छा बुरा फल होता है, 
न माता है, न पिता है, न अयोनिज सत्त्व ( देवता ) हें और न इस लोक में ज्ञानी 
और समथ ब्राह्मण-श्रमण हें जो इस लोक और परलोक को जानकर तथा 
साक्षात्कार कर कुछ कहेंगे। मनुष्य चार महाभूतों से मिलकर बना है। मनुष्य 
जब मरता है, तब परथ्वी महाधशथ्वी में लीन हो जाती है; जल. ..तेज ...वायु. . -और 
इन्द्रियाँ आकाश में लीन हो जाती हैं । मनुष्य लोग मरे हुए को खाट पर रख कर 
ले जाते हैं, उसकी निन्‍दा प्रशंसा करते हैं । हड्डियों कबूतर की तरह उजली होकर 
बिखर जाती हैं और सब कुछ भस्म हो जाता है। मूखे लोग जो दान देते हैं 
उसका कुछ भी फल नहीं होता । आस्तिकवाद ( आत्मा की सत्ता मानना ) झूठा 
है। मूल और पण्डित सभी शरीर के नष्ट होते ही उच्छेद को प्राप्त हो जाते हैं। 
मरने के बाद कोई नहीं रहता । 

अजित का सिद्धान्त एकान्त भौतिकवाद' है । पथ्वी, जल, तेज और वायु- 
इन्हीं चार महाभूतों से यह शरीर बना हुआ है! । अतः मरने के बाद चारों भूत 
अपने अपने मूलतत्व में लीन हो जाते हें। तव बचता ही कुछ नहीं हे। 
अतः झत्यु के पश्चात्‌ वह आत्मा की सत्ता में विश्वास नहीं करता । परलोक भी 
असत्य है। स्वग नरक की कल्पना नितान्त निराधार है। वह पाप-पुण्य के फल 
मानने के लिए उद्यत नहीं है। चार्वाकमत बुद्ध से मी ग्राचीन है। बुद्ध के समय 
में अजित इस मत के उपदेशक प्रतीत होते हैं। जन-सम्मानित होने से रुपष्ट है. 
कि उस समय जनता में उनकी शिक्षा का प्रभाव कम न था । 


( ३ ) प्रक्र८ कात्यायन---अक्ृततावाद 


प्रकुध कात्यायन का जीवनचरित हम नहीं जानते। लोकमान्य उपदेश, तीर्थंकर 
ही उनका एकमात्र परिचय है। उसका मत इस ग्रकार है'--यह सात काय (समूह), 
अकृवत, अकृत के समान, शनिर्मित के समान, अ्बध्य, कूटस्थ स्तम्भवत्‌ अचल हैं । 
यह चल नहीं होते, विकार को प्राप्त नहीं होते; न एक दूसरे को हानि पहुँचाते हैं । 
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एक दूसरे के सुख-दुःख या सुख-डुग्ख के लिए पर्याप्त हैं। कौन से सात 
पृथ्वीकाय ( एथ्वी तत्त्व ), आपकाय, तेजकाय, वायुकाय, सुख, दुःख और जीवन 
थह सात । यह सात काय अक्ृत, सुख-दुम्ख के योग्य नहीं हैं । यहाँ न हन्ता है, 
न धातयिता ( मार डालने वाला ), न सुनने वाला, न सुनाने वाला, न जानने वाला, 
न जतलाने वाला। जो तीचण शत्र से शीश भी काटे, तो भी किसी को कोई 
आराण से नहीं मारता । सात कार्यों सें अलग विवर में ( खाली जगह में ) श्र 
गिरता है । 

इस मत में जगत्‌ में सात पदाथ” की सत्ता है जिनमें चार तो वे ही महाभूत 
हैं जिन्हें चावाक-पन्थी अजित केशकम्बल ने भी माना है। अन्य तीन अदृश्य 
तत्त्व हें--सुख, दुःख तथा जीवन । जीवन ( चतन्य ) को पथक पदाथ मानना 
कात्यायन को अध्यात्मवाद की ओर ले जा रहा है । इनको स्थिति परमाणु रूप में 
सम्भवतः मानी गई है, जो जगत्‌ के अत्येक स्थान को व्याप्त नहीं करते, ग्रत्युत इन 
खातों पदार्थों से एथकू खाली जगह भी है । शस्त्र मारने से किसी की हिंसा नहीं 
द्वोती, क्योंकि श्र इन सप्तकायों में न पड़ कर इनसे अलग विवर में ही गिरता है 
ओर किसी भी पद्मार्थ को उच्छिन्न नहीं करता । यह सिद्धान्त भी अक्रियावाद ही हैं 
और सामाजिक व्यवस्था को उच्छुह्डल बनाने वाला है । ऐसे ही मतवादों को खण्डन 
कर बुद्ध ने अपने क्रियाचाद का अचार किया तथा सदाचार पर जोर देकर समाज 
का अस्त-व्यरुत होने से बचाया 


( ४ ) मक्खलि गोसाल---द वबवाद 


थे बुद्ध के समकालीन संभ्रान्त धर्माचर्यों में से अन्यतम थे । इनके जीवन- 
चरित का विशेष विवरण जेन अंगों और पाली निकायों में उपलब्ध होता है। 
अब तक वणित तीथकरों के सम्प्रदाय का पता नहीं चलता कि वे किसी प्राचीन 
सम्श्रदाय में अन्तभुक्त थे अथवा स्वय ही किसी सम्प्रदाय के जन्मदाता थे । परन्तु 
आचार गाशाल प्रावीन आजीवक' सम्प्रदाय के माननीय उपदेश थे। मक़्खलि! 
. शब्द इसकी संग्रमाण सूचना देता है । 


मकक्‍्खलि' संसक्षत मस्करी का पाली रूप है। पाणिनीय व्याकरण के.प्रन्थीं में 
इस सम्प्रदाय के विषय में अनेक उल्लेख मिलते हैं। पाणिनि ने 'मस्करमस्क- 
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कयो:" ( ६१।१५४ ) सूत्र के द्वारा मंस्करी शब्द 
कया है । 'वेरु” अर्थ में मस्कर और परिव्राजक अर्थ 
 मस्वेकुननिपातन से सिद्ध होते हैं। महाभाष्यकार इस सूत्र 

व्थुड्रनी करते लिखते हैं--मस्कर ( वेणु ) जिसके पास होगा' 
यीलक इने अ्त्यय के करने पर मस्करिन? शब्द सिद्ध हो ही जाता है 
फिर पूवोक्त सूत्र में इस शब्द के रखने का प्रयोजन क्या है ? विशुघारी के अर्थ 
में यह पद सिद्ध नहीं होता, अत्युत उस परिब्राजक के अर्थ में व्युत्पन्न होगा जो 
उपदेश देता हो काम मत करो; शान्ति तुम्हारे लिए भली है” । क्ैयट के ग्रदौष 
से पता चलता है कि मस्‍्करी लोग काम्य कर्मों के परित्याग की शिक्षा देते थे । 
काशिका बृत्ति में इसी अथ को पुष्ठ किया है तथा इस पद की व्युत्पत्ति का अकार 
यह 'है--मा + कु + इनि ( ताच्छील्ये )। भा! के आकार के हस्व तथा सुद्द के 
आंगम से यह पद तेयार हुआ है। इस अकार मस्करी' का व्युत्पत्तिलभ्य श्र्थ हैं 
काम न करने वाला” ( माकरणशीलः ) अकरमंण्यताबादी, देववादी) । बौद्ध निकायों 
से इस अथ की पर्याप्त पुष्टि मिलती है। मक्खलि लागों का यही उपदेश थाएं-- 
नत्थि कम्स, नत्थि किरिय॑ नत्यि विरियं--कर्म नहीं है, किया नहीं है, वीर्य नहीं है । 
पाणिनि तथा बुद्ध के बहुत समय पीछे भी इस सम्प्रदाय का अस्तित्व भरतवर्श में 
अचश्य था, तभी तो महाकवि कुमारदास ( ६ शतक ) ने जानकी को हरण करते 
समय रावण को मस्करी रूप में वर्णित किया है”। जैन ग्रन्थों से पता चलता है कि 
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१. न वे मध्करोज्स्यास्तीति मस्करी परित्राजकः । कि तहिं मा छत कर्माणि 
मा कृत कममाणि, शान्तिवः श्रेयसीत्याह्मतों मस्करी परिब्राजकूः । ( महाभाष्य ) 

२. अय्य मा कृत अय॑ मा इतेत्युपकम्य शान्तितः काम्यकम प्रहणियुष्माक॑ प्रेय- 
सीत्युपदेश मस्करीत्युच्यते ।--अदीप 

.. *- परिज्राजकेडपि माड्युपपदे करोतेस्ताच्छीलय इनिर्निपात्यते माडे हस्वत्वं 

सुटू च तथेव। माकरणशौलो मस्करी कर्मापवादित्वात्‌ परिब्राजक उच्यते । 
क्राशिका ( ६११५४ ). 

४. अंगुत्तर निकाय जि० १, परृ० २८६ 

५. दम्भाजीवकमुत्तुंगजटामण्डितंमस्तकम्‌.......... 
कश्चिन्मस्करिणं सीता दरदर्शाश्रममागतम्‌ ॥| ( जानकीहरण १०७६ ) 


श्र आद्ध-दशननमामसा 


मस्करी लोग बढ़े भारी तापस थे, हठयोग की कठिन साधना में अपनी देह को 
सुखा देते थे, पच्चाग्नि तापते थे और अपने शरीर पर भस्मः रमायाो करते थे । 
जानकी हरण' के पूर्वोक्त निर्देश से उनके सिर पर लम्बी जठाओं के होने का भी 
पता चलता है। इस अकार इस धामिक सम्प्रदाय के व्यापक प्रभुत्व का अनुमान 
हम सहज सें कर सकते हें । द 


संस्कृत में मस्कर” का अथ बाँस होता है । अतः कुछ आधुनिक विद्वानों की 
यही कल्पना है कि बॉस के दण्ड धारण करने से ही ये लोग “मस्करिन नाम से 
अभिहित किये जाते थे। परन्तु यह कल्पना एकदम निराघधार है। पतज्लि'ने 
स्पष्ट हो लिखा है कि इनकी मस्करी संज्ञा बाँस के दण्ड घारण के कारण न थी ॥ 
जेनों के भगवती सूत्र” से इसकी पयाप्त पुष्टि होती है। गोशाल ने जब महावीर 
का शिष्यत्व अंगीकार किया, तब अपने शरीर की चीज़े उतार कर ब्राह्मणों को दे 
डालीं। उन चीज़ों में साटिक ( अन्दर का बस्र|)) पाटिक ( ऊपर के वल्न ), 
कुंडिआँ, उपानह ( जूते ) तथा चित्रफलक ( चित्रपट ) का उल्लेख मिलता है, 
दण्ड का उल्लेख नहीं है । अतः भगवतीसूत्र के इस महत्त्वपूर्ण उल्लेख से यह. 
स्पष्ट है कि मस्करी परिब्राजक दण्ड धारण नहीं रहता था, प्रत्युत चित्रपट दिखला- 
कर अपने सिद्धान्तों का उपदेश दिया करता था। भारतीय समाज से मकखली 
परिव्राजक एकदम लुप्त नहीं हो गया । बल्कि मंख के नाम से उनकी स्मृति बहुत 
दिनों तक़ जाशत रही । 
जेन प्रन्थों में, विशेषतः 'डउवासग दसाओ” और भगवती सूत्र” में 
तथा बौद्ध त्रिपिठ्नों में मक्खक्षि गोस|ल का विवरण मिलता है। इसका 
पिता स्वयं मस्करी था, माता का नाम भद्रा था; दोनों स्त्री-पुरुष. 
जीवनी भीख मंगते इधर-उधर फिरते थे! । गोबहुल नामक ब्राह्मणकी 
गोशाला में जन्म होने से इसका नाम गोशाल पड़ गया था । मगघ 
का ही यह निवासी था। यह ज॑न तीथंकर महावीर स्वामी का पहला शिष्य था--- 
बड़ा भक्त शिष्य । महावीर की इस पर बड़ी कृपा थी । एक बार बविश्यायन! नामक 


न ली नल की डी आज | तन 'नलनननननल मनन नकल जनता -+« 


१. साडियाओ य पाडियाओं य कुंडियाओ ये । 
वाहणाओं य चित्तफलग य माहरो आयामेति ॥ ( भगवती सूत्र ) 
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किस्ली बाल तपस्वरी ने इसके अपमान से दुःखित होकर गोशाल पर तिजोलेश्या' 
नामक शक्ति छोड़ी थी। तब महावीर ने शीतलेश्या का प्रयोग कर इसके ग्राणों 
की रक्षा की । परन्तु महावीर के साथ इसका सिद्धान्त भेद खड़ा हो गया जिससे 
बाध्य होकर गोशाल ने जेन मार्ग को छोड़ कर आजीवक म!(ग को पकड़ा । 
महावीर के साथ इसके शाख्राथ करने तथा पराजित होने का भी उल्लेख मिलता है । 
गोंशाल का मत उस समय व्यापक तथा प्रभावशाली हो गया था | उसके #£ 
दिशाचर शिष्य थे--(१) ज्ञान, (२) कलन्द, (३) कर्णिकार, (४) अच्छिद्र, (५) 
अग्नि वेश्यायन, (5) गोमायुपुत्र अजुन । चूर्णिकार का कहना है कि ये भगवान्‌ 
महावीर के ही शिष्य थे, परन्तु पतित हो गये थे। अतः अपने मत के अचार के 
लिए गोशाल ने इन जेनविरोधी विद्वानों को अपनी जमात में मिला लिया और अपने 
को 'जिन' नाम से विख्यात किया । आजीवक सम्प्रदाय के इतिहास में श्रावस्ती 
में रहने वाली हालाहला” नामक कुभारिन अधान स्थान रखती है । चह बड़ी 
घनाव्य, सौन्दर्यवती तथा बुद्धिमती थी । इसने आजीवक मत के ग्रचार में खूब 
रुपया खब किया । गोशाल इसीके घर गआ्रयः रहता था। श्रावर्ती ही गोशाल का 
अड्डा जान पड़ती है। अपने गुरु के चरित के अनुशीलन से इनके भक्तों ने 
अष्टचरम वाद नामक सिद्धान्त का प्रचार किया । भगवती सूत्र के अनुसार ये 
आठो चरम ( अन्तिम बातें) इस अक्वार हैं--(१) चरम पान, (२) चरम गान, 
(३) चरम नाट्य, (४) चरम अंजलिकर्म (५) चरम पुष्कर संव्रतंक महामेघ, (६) 
चरम सेचनक गन्धहस्ती, (७) चरम महाशिला कंटक संग्राम (८) चरम तीर्थंकर 
( गोशाल अपने को अन्तिम तीथंकर उद्धोषित करता था )। महावीर की मृत्यु से 
१६ वर्ष पहले गोशाल को रुत्यु होने का उल्लेख मिलता है | बुद्ध के ये समकालीन 
अवश्य थे, परन्तु उनके निर्वाण से बहुत पहिले ही गोशाल की ऐहिक लीला समाप्त 


किक च 2 तर लि 
हो गई थी । इस वणन से स्पष्ट अतीत होता है कि मक्खलि गोसाल उस समय के 
सुप्रसिद्ध धर्मोचायों में थे । 
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१. इसीलिए आज भी जेनसमाज में यदि कोई साधु अपने गुरु से पिरुद्ध 
हो कर निकल जाता है, तो अक्सर लोग कहते हैं--वह तो गोशाल” निकला। इस 
कहावत का मूल इस विरोध में हें । 

२. कल्याणविजय गणी_-श्रमण भगवात्र महाचीर ( ४० १२३-१३८ ) तथा 
लेखक रचित धर्म और दशन” ( ए० ७१-८१ ) 


३ बो० 


३४७9 बाोद्ध-दशेन-मीमासा 


 गोशाल के सिद्धान्तों का उल्लेख जिपिटक तथा अंगों में अनेक स्थानों में 
आया है। शब्द भी प्रायः समान ही है। दीघनि काय के अनुसार 
सिद्धान्त उनका मतवाद यह है*-- सत्वों के क्लेश का हेतु नहीं है, ग्रत्यय 
नहीं है । बिना हेतु के और बिना प्रत्यय के सत्त्व क्लेश पाते हें । 
सत्त्वों की शुद्धि का कोई हेतु नहीं है, बिना हेतु के और बिना ग्रत्यय के सत्त्व 
शुद्ध होते हैं। अपने भी कुछ नहीं कर सकते हें, पराये भी कुछ नहीं कर सकते । 
कोई पुरुष भी कुछ नहीं कर सकता । बल नहीं है, वीय नहीं है । पुरुष का कोई 
पराक्रम नहीं है । सभी सत्त्व, सभी ग्राणी, सभी भूत और सभी जीव अपने में नहीं 
हैं । निबल, निर्वीय भाग्य और संयोग के फेर से छे जातियों में उत्पन्न होकर सुख 
और दुःख भोगते हैं। सुख ओर दुःख द्वोण ( नाप ) से तुले हुए हैं । संसार में 
घटना, बढ़ना, उत्कष, अपकर्ष नहीं होता । जेसे सूत की गोली फेंकने पर उछुलती 
हुई गिरती है, वेसे ही पण्डित और मूखे दौढ़कर, आवागमन में पढ़कर, दुःख 
का अन्त करेंगे । 
स्पष्ट ही यह नियतिवाद का समर्थन है। भाग्य के ही प्रभाव से जब सब प्राणी 
सुख-दुःख के चक्र में पड़े रहते हैं, तब उनका अनुष्ठित कम अकिचित्कर है ही । 
कम व्यर्थ है । उसमें किसी भी प्रकार को शक्ति नहीं है। नियति पर ह। अपने को 
छोड़ कर सुख की नींद सोना जीवों का कतंव्य है। गोशाल का यह सिद्धान्त समाज 
तथा व्यक्ति दोनों के अभ्युदय के लिए नितान्त अनुपादेय है। इसके पालन से 
समाज का महान्‌ अहित सम्पन्न होगा, यह निश्चय है । 


( ४ ) संजय वेलटिटपुत्त--अनिश्चिततावाद 

संजय का मत बड़ा विलक्षण प्रतीत होता है । ये किसी भी तत्व यथा परलोक 
देवता, पुण्यापुण्य के विषय में किसी निश्चित मत का ग्रतिपादन नहीं करते | 
इनका मत है -- 

यदि आप पृछे--क्या परलोक हें १ और यदि मैं जानूं कि परलोक है, तो 
आपको बतलाऊं कि परलोक है । में ऐसा भी नहीं कहता और में वेसा भी नहीं 
कहता, में दूसरी तरह से भी नहीं कहता । मैं यह भी नहीं कहता कि यह नहीं है'। 
में यह भी नहीं कहता कि यह नहीं नहीं है” । परलोक नहीं है । परलोक है भी और 
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१. दीघनिकाय (हि० अनु ०) पृ० २० । २. दीघनिकाय ( अन्नु० ) प्रृ० २२१ 
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नहीं भी । परलोक न है और न नहीं है । देवता ( अयोनिज प्राणी ) हें, नहीं हें, 
हैं भी और नहीं भी । न हैं और न नहीं हैं । अच्छे बुरे काम के फल है, नहीं 
है भी और नहीं मी, न हैं और न नहीं है । तथागत ( मुक्तपुरुष ) मरने के 
बाद होते हैं, नहीं होते हें । यदि मुझे ऐसा पूछें और में ऐसा समझ कि मरने 
"के बाद तथागत रहते हैं और न नहीं रहते हैं, तो में ऐसा आपको कहे | में ऐसा 
भी नहीं कहता और मैं चंसा भी नहीं कहता ।? 
यहाँ परलोक, देवता, कम तथा सुक्तपुरुष इन माननीय विषयों की समीक्षा 
की गई है। इन चारों विषयों में संजय अस्ति, नास्ति, अस्ति-नार्ति, न अस्ति 
न नास्ति--इन चार अकार की कोटियों का निषेध करते हैं। ऊपर का उद्धरण 
संजय के किसी निश्चित मत का अतिपादन नहीं करता । यह अनेकान्तवाद” आ्रतीत 
होता है । सम्भवतः ऐसे ही आधार पर महावीर का स्थाद्वाद अतिष्ठित किया 
गया था । 
( ६ ) निगण्ठ नातपुत्त--चतुर्यामसम्बर 
निगण्ठ नातपुत्त ( निग्नन्थ ज्ञातृपुत्र ) से अभिपग्राय जेन धर्म के अन्तिम तीर्थ- 
कर वधमान महावीर से है । बोद्ध ग्रन्थों में ये सदा इस अभिषान से संकेतित 
ये चंशाली ( बसाढ़, जिला मुजफ्फरपुर, बिहार ) में ५९९ ई० 
जीवनी पू०, पंदा हुए थे। बेशाली गणतन्त्र राज्य था, वहीं के ज्ञातृवंशी 
क्षत्रिय सरदार के ये पुत्र थे। पिता का नाम था सिद्धार्थ, माता 
का त्रिशला | यशोदा देंची के साथ इनका वियवाह होना श्वेताम्बर लोग 
बतलाते हैं । तीस वर्ष की अवस्था में ( लगभग ५७० ड्डे० पू० ) इन्होंने यतिधम 
अहण किया । १३ वर्ष की अनचरत तपस्या के बल पर इन्होंने केवलय ज्ञान 
( स्वज्ञता ) आप्त किया । इन्होंने मध्यदेश ( कोशल--सगधघ ) में अपने घर्म का 
उपदेश दिया । इनका केन्द्रस्थान मगध की तत्कालीन राजधानी राजग्रह” था । 
अध सागधी' लोक भाषा के द्वारा अपने घम का अचुर ग्रचार जनसाधारण में कर 
इन्होने ७३ चषे की आयु में बुद्धनिवाण से पहले ही केबल्य आप किया । 
जन अंगों में तो आपके उपदेश हैं ही। बौद्ध निकायों में भी इनकी शि 


७० ३0० ननक+ 33० +फलअनजकनमसइअ लक ५_»५५००५ 





रह 3834५ +»०५५५-०५५+ कल ३०-०५ सन ना + काल 88 १४५३४ % ० 


.. ै- जेन अगा के आधार पर महावीर के जीवन ब्त्तान्त के लिए द्वष्टव्य--- 
कंल्याणवजय गणी रचित 'श्रमण भगवान्‌ महावीर ।? 


इ६ बौद्ध-दशन-मीमांसा 


का अनेक बार उल्लेख मिलता है। ये चतुर्याम संवर” अर्थात्‌ चार ग्रकार के 
संयम को मानते थे । (१) जीव हिंसा के भय से निग्नन्थ जल के 

सिद्धान्त व्यचहार का संयम करता हैं। (२) सभी पापों का चारण करता है 
तथा (३) सभी पापों के वारण करने मैं लगा रहता हैं तथा (४) 

पापों के वारण करने के कारण वह सदा धूतपाप ( पापरहित ) होता है । निगण्ड 
का कायिक कर्मों के ऊपर बड़ा आग्रह था | वे स्वरय तपस्या-साधन में निरत थे 
तथा सदा इसका उपदेश देते थे*। तपःसाधन से इन्होंने सबज्ञता ग्राप्त कर ली 
थी । यह उनका दावा भी था। बौद्ध ्रन्थों में निगण्ठ की स्ज्षता की खूब हँसी 
उड़ाई गई है। आनन्द ने एक बार कहा था कि एक शास्ता सवज्ञ होने का दावा 
करते हैं, परन्तु किसी मी सूने घरों में जाते हैं, भिक्षा तो पाते ही नहीं, उल्टे 
कुक्कुरों से शरीर नुचचाते हैं और भयानक हाथी, घोड़े और बल का सामना करते 
हैं । भला यह स्चज्ञता किस अकार की ? कि वह ख््री-पुरुषो के नाम गोत्र पूछते हैं, 
गॉव-नगर का नाम पूछते हें और अपना रास्ता पूछते हैं) । स्पष्टतः इसका लक्ष्य 


कक ४5. 


निगण्ठ की सचज्ञता * दावे पर है । 

इन छ तीथंकारों में बेचल निगण्ठ नामपुत्त के उपदेश बच रहे । जेन 
सम्प्रदाय के ये ही मान्य उपदेश हैं, परन्तु अन्य पॉँचों तीथंकरों के मत बुद्धधर्म 
के उदय होते ही कालकबलित हो गये। इन मतों में व्यक्ति तथा समाज की 
व्यवस्था न थी; इसीलिए जनता ने न तो उन्हें अपनाया, न विद्वानों ने उन्हें 
ग्राह्म ठहराया । फलतः वे कई शताब्दियों में ही अपनी ऐहिक लीला का संचरण 
कर प्रन्थी के ही विषय बन गये । 


“०५७,७४ ०४०० 


१. दीघ-निकाय पू० २१. । 

२. मठ्म्रिम निकाय १॥२।४ ( अनु० ५९ ) 

३. मडिमम निकाय २।३।६ 

४. महावीर के सिद्धान्तों के लिए द्रष्व्य लेखक का भारतीय दशन 
( पृ० १५४-१७८ ) ह 


चतुर्थ-परिच्छेद 
बौद्ध दशन की ऐतिहासिक रूपरेखा 

भगवान्‌ बुद्ध का काय नितान्त व्यवस्थित तथा श्लाघनीय था। उन्होंने 
स्वयं अचार कर अपने नये धर्म का शंखनाद देश भर में फूंक दिया, परन्तु उनके 
अचार का देश बहुत ही सीमित था। कोशल तथा मगध के ग्रान्तों में ही भग- 
वान्‌ अपने धर्म का उपदेश किया करते थे । घनी-मानी पुरुषों से उन्हें इस 
कार्य में पर्याप्त सहायता ग्राप्त हुई। मगधनरेश बिम्बसार तथा अजातशत्रु उनके 
उपदेशों के अनुयायी थे। कोशलराज असेनजित्‌ को भी बौद्धधर्म में गहरी 
आस्था थी। वह बुद्ध का पक्का शिष्य था और उसकी भक्ति का परिचय त्रिपि- 
टक के इस वाक्य से लग सकता है कि असेनजित्‌ विहार में अविष्ट होकर सिर से 
लेकर भगवान्‌ के परों को मुख से चूमता था तथा हाथ से संवाहन करता था 
( बु० च० ४४० )। कौशाम्बी के राजा उदयन भी बौद्धसंघ का विशेष आदर 
करता था । उदयन तथा उसकी रानियाँ बौद्धसंघ को प्रचुर दान दिया करती थीं । 
एक बार का वर्णन हैं कि उदयन की रानिया ने आनन्द की ५०० चीचर दान 
में दिये। राजा को आश्वय हुआ कि इतने चीचरों को लेकर आनन्द क्या 
करेंगे। परन्तु जब' आनन्द ने उनका उपयोग बतला दिया, तब राजा ने उतने 
और भी चीवर उन्हें दान में दिये। सुनते हैं कि उदयन के रनिचास छें एक 
बार आग लग गई थी जिसमें पाँच सो स्लरियाँ जल मरी थीं। उदान ( ७९ ) से 
पता चलता है कि उसमे से बहुत ही भगवान्‌ बुद्ध की उपासिकायें थीं । मगध तथा 
कोशल के सेठों ने भी बौद्धघम के अचार में विशेष योगदान दिया। श्राचस्ती के 
सेठ अनाथ पिण्डक' का नाम बौद्धधम के इतिहास में सुवर्णाक्षरों में लिखने 
योग्य है। बुद्ध के श्रति उसकी कितनी श्रद्धा थी, इस बात का परिचय इसी घटना 
से लग सकता है कि उसने बुद्ध के निमित्त जेतवन को चिहार बनाने के लिए पूरी 
जमीन पर सोने की. मुहरें बिछा दी थीं। सच्ची थ्रात यही है कि अर्थ के साहाय्य 
विना धम का अचार हो नहीं सकता । बोद्धबम का इतिहास इसका प्रधान निद- 
शन है। 

बुद्ध ने अपने कार्य को स्थायी बनाने के लिए संघ” की स्थापना की थ 
इसको रचना राजनीतिक संघ” ( लोकतन्त्र की सभा ) के अनुसार की गई थी । 
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शाक्‍्य लोग गणतन्त्र के उपासक थे । बुद्ध भी अजातन्त्र के पक्षपाती थे । फलतः 
उन्होंने अपने संघ” को भी अजातन्त्र की शेली पर ही निरमित किया । भिक्‍्खुओं 
के पालन करने के निमित्त अनेक नियम थे और इन्हीं का संकलन विनयपिटक! 
में किया गया है। बुद्धधम के तीन रत्न हैं-बुद्ध, धम और संघ । इन्हीं तीनों 
का शरणापन्न व्यक्ति बौद्ध माना जाता है। संघ का परिपालन बड़े नियम के साथ 
किया जाता था । अपराधी भसिक्षु को दण्ड देने का काम संघ ही करता था। संघ 
की इस सुव्यवस्था के कारण ही बौद्धवम की स्थायिता बहुत दिनों तक बनी रही । 


बौद्धघर्म को शाखायें 


बौद्धधम को दो ग्रधान शाखायें हैं--(१) हीनयान तथा (२) महायान ! 
इन नामों का निर्देश महायानियों ने किया । अपने आपको तो उन्होंने श्रेष्ठ बतला- 
कर अपने मार्ग को महान! समान लिया और प्राचीन मतावलम्बियों को हीनयान 
के नाम से अभिहित किया । 'हीनयान” से अभिप्राय पाली त्रिपिटकों के आधार 
पर व्यवस्थित धरम से है जिसका अचार आजकल लंका, स्याम, बरमा आदि 
भारत से दक्षिणी . देशों में है। ये. लोग अपने को थेरवादी” ( स्थविरिवादी ) 
कहते हें और यही नाम ग्राचीन भी है। महायानियों का अभुत्व चीन, जापान, 
मंगोलिया, कोरिया आदि भारत से उत्तर के देशों में है । इन दोनों मतों के 
सेद्वान्तिक विभेद का सविस्तर वर्णन आगे कियां जायगा। 'महायान” का उदय 
कब हुआ १ इस अश्न का निश्चित उत्तर नहीं दिया जा सकता । कतिपय विद्वान 
अश्वघोष को महायान के सिद्धान्तों के अ्रचतेन का श्रेय अदान करते हैं। चीनी 
भाषा सें अश्वघोष की महायान श्रद्धोत्पाद शास्त्र” नामक रचना आज भी विद्यमान 
है। पूर्वोक्त कवन का आधार यही प्रन्थ है। परन्तु यह कथन ठीक नहीं । 
महायान-श्रद्धोत्पाद! के सिद्धान्त इतने विकसित तथा शोढ़' महायानी हैं कि उनकी: 
कल्पना ईंस्वी के प्रथम शतक में मानना उचित नहीं । तिब्बती परम्परा में आश्च- 
घोष सत्र सर्वास्तिवादी” माने गये हैं अर्थात्‌ वे स्वयं हीनयानी थे । हीनयान 
समय के अज्लसार अपने को बदल नहीं सका। इसीलिए 'महायान” अपने को 
समयानुकूल बनाकर आगे बढ़' गया । 'महायान” के ऊपर ब्राह्मण धर्म के सिद्धान्तों' 
का बड़ा अभाव पड़ा है, विशेषतः भगवदूगीता के कर्मयोंग का । यह घटना विक्रम 
के तृतीय शतक में ऐतिहासिक रीति से मानी जा सकती है। नागाजुन को हमः: 
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महायानी दाशनिकों में आदिम मान सकते हैं, परन्तु उनसे भी पहिले महायान के 
समथेक सूत्रग्नन्थ उपलब्ध थे । 

महायान की ही विकसित शाखायें मन्त्रयान तथा चज्यान हैं । इनमें मन्त्र 
तथा तनत्र का साम्राज्य है । इसका विशेष अचार बंगाल, उड़ीसा तथा आसाम के 
प्रान्तो में हुआ | इन्हीं का अचार तिब्बत में हुआ । इस अकार बौद्धधर्म के इन 
यानों का समय--निर्देश इस ग्रकार मोटे तौर से किया जा सकता है । 

( १ ) होनयान--विक्रमपूव ५० ०---९ ०० विकमी 

( २ ) महायान---१ ०० थिं०---८० ० चि० 

( ३ ) बज़्यान---८०० बि०---१२०० विं० 


बौद्ध संगीति 


विकाश इस विश्व का अधान नियम है। उत्पत्ति के अनन्तर कोई भी वस्तु 
विकसित हुए बिना नहीं रहती । अंकुर विकसित होकर ब्ृक्ष का रूप धारण करता 
 है। कलियाँ फूल के रूप में विकसित होकर दशकों का मनोरञ्नन करती हैं । धर्म 
इस नियम का अपचाद नहीं है। नवीन परिस्थितियों में, आवश्यक सहायक 
सामग्री के सहारे, धम को विकसित होते विलम्ब नहीं लगता, धर्म का बीज अंकु- 
रित होकर पल्लवित हो उठता है । बुद्धवम का विकाश हुआ और बड़े मनोरक्षक 
ढंग का विकाश हुआ । कह य 
विक्रमपूव ४३६ में भगवान्‌ गौतम बुद्ध का निर्वाण सम्पन्न हुआ, तब घम 
के मूल सिद्धान्तोी के निणंय के लिए उनके अधान शिकष्यों की सहायता से 
मगधघ राज्य की राजधानी राजणह में बोद्धों की अथम संगीति ( सम्मेलन ) 
निष्पन्न की गई । इसमें सुत्त तथा विनयपिटक का रूप निर्धारण 
संगीति प्रथम कर उन्हें लिपिबद्ध कर दिया गया। परन्तु इसके एक सौ 
द्वितीय वर्ष के भीतर ही विनय के कठोर नियमों को लेकर एक 
प्रबल विरोधी मतबाद खड़ा हों गया। इस विरोध का मंडा 
ऊचा करनेचाले वज्जिदेश के भिक्ु थे जो वंज्िपुत्तक, चज्जिपुत्तिक तथा वात्सी- 
पुत्रीय के नाम से पुकारे जाते हैं । इन्हीं के विरोध की शान्ति के लिए वेशाली 
की द्वितीय संगीति ३२६ विं. पू० में की गई। परन्तु आचीन विनयों के कदर 
पक्षपाती भिक्षुओं के सामने इनकी दाल तनिक भी नहीं गली। इस दुदंशा में 
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भिक्षुओं ने चेशाली से दूर हटकर कौशाम्बी ( अयाग के पास कोंसम” ) में दस 
हजार भिक्षुओं के साथ महासंघ के साथ अपनी संगीति अलग की । उसी दिन 
बौधसंघ में दो अधान सेद खड़े हो गए--(१) स्थविरवादी और (३) महा- 
सांघिक । विनय में किसी गकार के परिवतन न मानने वाले अपरिवतंनवादी 
कह्टरपन्थी भिक्षु स्थविरवादी ( पाली थेरवादी ) कहलाये । चिनयों में समय के 
परिवर्तन के साथ साथ परिचतेनवादी संशोधक भिक्षुओं की मण्डली संख्या में 
अधिक होने से महासंघ के कारण महासांधिक कहलायी । इतने ही पर यदि 
मामला रुक जाता, तो कोई विशेष बात न होती । एक बार जब विरोधी को 
आश्रय दे दिया गया, तब तो छोटी सी छोटी बात के लिए आग्रही भिक्ठुओं ने 
अपनी जमात अलग कायम की । फलतः सम्प्रदायों की संख्या बढ़ने लगी । 
अशोक के समय ( तृतीय शतक पू० वि० ) से पहले ही १८ भिन्न भिन्‍न 
सम्प्रदाय खड़े हो गये । लोकंग्रियता का यही मूल्य होता है । अब बुद्धधम नितान्त 
लोकप्रिय बन गया । फलतः उसमें भिन्न-भिन्न प्रकृति के लोग 
ततीय शामिल होने लगे जिन्हें बुद्ध के मूल नियमों का पालन नितान्त . 
संगीति क्लेशकारक अतीत होने लगा । ये उदार थे तथा सिद्धान्तों में परि- 
वतन के पक्षपाती थे । महाराज अशोकवचधन को बुद्धधम का यह 
ममेला मूलधम के स्वरूप जानने के लिए बड़ा बखेड़ा जान पड़ा । अतः इन मतवादों 
के पारस्परिक कलह को दूर हटाने के लिए सम्राट अशोक ने महास्थविर मोग्गलि- 
पुत्त तिस्स की अध्यक्षता में पाठलिपुत्र में तृतीय संगीति का आह्वान किया । यह 
संगीति बुद्धघम के इतिहास में नितान्त महत्त्वशालिनी मानी जाती है, क्योंकि 
इसी संगीति के नियमानुसार सम्राट ने बुद्धघम के ग्रचार के लिए भारत के बाहर 
भी भिक्षुओं को भेजा । इसी समय से बुद्धधम विश्वधम की पदची पाने के लिए 
अग्रसर हुआ । 
चतुथ संगीत कुषाणवंशीय महाराज कनिष्क के समय ( ग्रथम शताब्दी ) 
में सम्पन्न हुईं | इसके विषय में सिंहलदेशीय श्रन्थों ने मौनावलम्बन ही कर रखा 
है, परन्तु संगीति हुईं अवश्य और इसके अ्माणभूत तिब्बती, चीन 
चतुर्थ. तथा मंगोलियन लेखक हैं ।. कनिष्क को भी बौद्धवर्म के विषय 
संगीति में विरोधी मतों के अस्तित्व ने चक्कर में डाल दिया । उसने अपने 
.... गुरु पाश्ड” की सम्मति से मिक्‍्खुओं की एक महती सभा बुल- 
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चाई । उसमें पाँव सौ भिक्ष॒ सम्मिलित हुए थे और यह संगीति काश्मीर का 
राजधानी के पास कुण्डलवन विहार में हुईं थी! । इसके अध्यक्ष थे वसुमित्र अरे 
उपाध्यक्ष थे महाकवि अश्वघोष जिसे कनिष्क पाटलिपुत्र से अपने साथ लाय श्र 
समग्र भिक्षु प्रायः एक ही सम्प्रदाय के थे और वह सम्य्दाय था सर्वास्तिवाद । 
बड़े परिश्रम से इन लोगों ने बौद्धधम के विशिष्ट सिद्धान्तों पर अपने मत निश्चित 
किये, विरोधों का परिहार किया तथा त्रिपिठर्कों पर बड़े! भारी व्याख्या लिखा जा 
अप्हाविश्ञाषा' के नाम से असिद्ध है । चीनी भाषा में यह ग्रन्थ आज भा अपनों 
अह्वितीयता का परिचय दे रहा है। सुना जाता हैं कि संगीति की समाप्ति पर 
कनिष्क ने सब भाष्यों को ताम्रपट पर लिखवाया और उन्हें इस कार्य क. लिए 
निर्मित विशिष्ट स्तूप के नीचे गड़वा दिया। सम्भव हे कि य अन्थरत्न आज भा 
काश्मीर में कहीं जमीन के नीचे गड़े हों ओर कभी खुदाई में निकल आदें, परन 
अभी तक इस स्तूप का पता नहीं चलता । अनन्तर कनिष्क ने काश्मीर के र 

को संघ के जिम्मे सुपुद कर दिया और स्वयं पेशावर लौट गया। 4०० इ० के 
आसपास इस संगीति का समय माना जा सकता हैं। इन्हीं संगीतियां के कारण 
बुद्धवर्म में सुव्यवस्था दीख पड़ती है । इनके अमाव में तो न जाने उसको क्या 
दशा हुई रहती । 


दाश निक विकास 

बौद्धघम तथा दशन के इतिहास पर यदि हम एक विहनज्नम दृष्टि डालें; ती 
हमे अनेक ज्ञातव्य तथ्यों का परिचय ग्राप्त होता है । विक्रमपूछ प्रष्ठ शतक से 
लेकर वि० पू० तृतीय शतक तक स्थघिरधाद की अधानता उपलब्ध होती हू । 
महाराज अशोकव्र्धन के समय बौद्धवम की पूण रूप से राजाश्रय श्राप्त हुआ । 
राजा ने इसे अपना व्यक्तिगत धर्म ही नहीं बनाया, अत्युत इसे विश्वव्यापी धरम 
बनाने के लिए उस ने अश्नान्त परिश्रम किया । इस कार्य में अशे।क को पर्याप्त 
सफलता भी अआप्त हुईं । अशोक ने थेरवाद को ही अपनाया और उसे हाँ बुद्ध का 
माननीय सिद्धान्त मानकर ग्रचारित भी किया । विक्रम के आरम्भकाल तक यहां 
स्थिति रही । 
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१, मंगोलदेशीय ग्रन्थकारों के अनुसार यह सभा काश्मीर के ही अन्तगंत 
. जालन्धर में हुईं थी । ( स्मिथ--अर्ली इण्डिया ० २६७-६९ ) 


छर्‌ . बोद्ध-दशंल-शीसासा 


विक्रम के द्वितीय शतक में कुषाण नरेश कनिष्क के समय स्थिति बदलती 
है। स्थविरवाद के स्थान पर 'सर्वास्तिवाद! ही माननीय सिद्धान्त के रूप में 
ग़ृहीत तथा ग्रचारित होने लगता है। चतुर्थ संगीति के समय से सर्चास्तिवाद 
( या वेभाषिक ) मत का अभुत्व देशव्यापी हो जाता है। कनिष्क ने इसे अपनाया 
तथा उत्तरी देशों में इसी के प्रचारक भेजकर इसका विस्तार किया । चीन 
देश में यह सर्वास्तिवाद इसी समय गया। स्मरण रखने की बात है कि चीन देश की 
भाषा में हो वेभाषिकों का विशाल साहित्य आज भी सुरक्षित हैं। मूलतः यह 
साहित्य संस्कृत में ही था, परन्तु अनाइत होने से संस्कृतमूल सबंथा विलुप्त हो 
गया । पंचम शतक में भी चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य तथा कुमारणमुप्त के राज्यकाल में, 
सर्वास्तिवाद ने: खूब जोर पकड़ा । चसुबन्धु तथा स्थूलभद्द जेसे आचार्यों ने अपने 
नवीन पण्टित्यपूर्ण अन्थों से इसमें जीवनी शक्ति फ्रँक दी । कुछ दिनों तक यह 
मत अवश्य चमकता रहा, परन्तु यह चमक बुझते हुए दीपक के अन्तिम अकाश 
के समान ही अतीत हुई ।.. 

विक्रम के तृतीय शतक से बौद्धदाशनिक जगत्‌ में हमें नई स्फूर्ति के चिन्ह 
दिखलाई पड़ते हें । सर्वास्तिवाद के एक छोर से हटकर हम सचशून्यत्ववाद के 
दूसरे छोर पर जा पहुँचते हैं और यह अस्थानमाग्ग सौत्रान्तिकों के द्वारा आविष्कृत 
किया जाता है । इस शतक में हमें दों क्रान्तिकारी आचारयों के दर्शन होते हैं--- 
(१) आचाय “कुमारलात” का, जिन्होंने बाह्य अर्थ की सत्ता को प्रत्यक्षगम्य न 
मानकर अनुमानगम्य सिद्ध किया और दूसरे (२) आचार्य नागाजुन का, जिन्होंने 
शुन्‍्य के सिद्धान्त को ताकिक रीति से प्रतिष्ठित किया । 'कुमारलात” सौत्रान्तिक 
मत के जन्मदाता हैं, तो नागाजुन” माध्यमिक मत ( शून्यचाद ) के उद्मट 
प्रचारक हैं । अगली शताब्दियों में इन्हीं के मत की अचुरता दृष्टिगोचर होती है । 
कुमारलात का सिद्धान्त भारतीय बोद्धों का ध्यान विशेष रूप से आक्ृष्ट न कर 
सका, परन्तु इनके एक शिष्य ने चीन देश में एक नचीन सम्प्रदाय की उद्धावना 
को । इस शिष्य का नाम था हरिवर्मा और इस सम्प्रदाय का नाम था 'सत्यसिद्धि- 
सम्प्रदाय” । हरिवर्मा के सत्यसिद्धिशात्र” नामक अन्‍्थ का चीनी अलुचाद 
( कुमारजीवकृत, .४०३ इ० ) ही इस. सम्प्रदाय का मूल ग्रन्थ हे.। अतः कुमार- 
लात के क्रान्तिकारी होने में तनिक भी . सन्देह नहीं। नांगाजुन की कीर्ति तो . 
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दाशनिक जगत्‌ में एक अकार से अतुलनीय है । ये दाशनिक तो थे ही, सिद्ध 
पुरुष भी थे। इनकी माध्यमिक कारिका' ने शून्यवाद को सदा के लिए दृढ़ 
तार्किक भित्ति पर खड़ा कर दिया । चतुर्थं--षष्ठ शतकों में इनके अनुयायियों में 
बड़े बड़े विद्वान आचाये हमें मिलते हैं ।. 

विक्रम के पश्चम शतक में बौद्ध सिद्धान्त सचंशून्यत्व के एकास्तवाद से हट 
कर फिर पीछे की ओर जाता है, परन्तु वह बीच में टिक कर विज्ञान! को एक- 
मात्र सत्ता स्वीकार कर लेता है । विज्ञानवाद्‌ के उदय का यही युग है । इस 
सिद्धान्त की उद्भधावना तो की आचाये मत्रेयनाथ ने, पर उसे तक की दृढ़ नींच 
पर रखा आचाये असंग और वसुबन्धु ने । वसुवन्धु के ही शिष्य आचाय दिडनाग 
थे जिन्होंने प्रमाण समुच्चय” जसा ग्रोढ़' ग्रन्थ लिखकर बौद्ध न्याय का शिलान्यास 
रखा जिसे धमकीति ने अपने 'प्रमाणवातिक' से मण्डित कर न्यायमन्दिर के 
ऊपर कलश रख दिया। गुप्तों का काल ब्राह्मण-साहित्य के ही उत्कर्ष का युग 
नहीं है, अत्युत बौद्ध-रदशन की महती तथा चतुरक्ष उन्नति का भी सुब॒र्ण युग है। 
पश्चम शतक से लेकर अष्टम शतक तक शून्यवाद तथा विज्ञानवाद' की उन्नति 
समान रूप से होती रही, पर शूल्यवाद के सिद्धान्त को जनप्रिय तथा साधारणतया 
बोधगम्य न होने के कारण विज्ञानचाद ने अपना विशेष उत्कर्ष सम्पादन कर 
लिया । ह्षवर्धन के समय हमे नालन्दा विश्वविद्यालय में विज्ञानवादः का अकर्ष 
उपलब्ध होता हैं । घमकीति 'हषकाल की हो विभूति थे। धर्मपाल नालन्दा 
विहार के अध्यक्ष पद पर अतिष्ठित होकर शुन्यवाद तथा विज्ञानवाद दोनों मतों के 
ग्रचार साधन में संलग्न थे । 


विक्रम के अध्टम शतक में हम नालन्दा को ही बौद्ध दशन के केंन्द्र रूप में 
पाते हैं। यहीं के आचायों के पास धम की शिक्षा लेने के लिए हम चीनी परि- 
ब्राजकों को आते हुए पाते हैं। <८००---१२०० इ० तक अर्थात्‌ चार सौ वर्षों के 
इतिहास के लिए हमें नालन्दा तथा विक्रमशिला के इतिहास पर दृष्टिपात करना 
होगा । महायान का तान्त्रिक वज्यान के रूप में परिचतंन तथा विकास श्रीपर्चत 
( दक्षिण भारत ) के पास ही सम्पन्न हुआ, पर उसका अचार पूर्ची भारत के 
विहारों के ही आचार्यों के द्वारा किया गया । तिब्बत में बौद्धधम॑ का अवेश इसी 
काल मे हुआ । नालन्दा के हो इद्ध आचाये पत्मसंभव तथा शान्त रक्षित ने तिब्बत 


छः बोद्ध-दशेन-मीमांसा 

के राजा थि-श्राबदे उतान ( ७४३ ई०--७८९ ई० ) के निमन्त्रण पर वहाँ जाना 
सस्‍्वॉकार किया, अश्रान्त परिश्रम कर उन्होंने तिब्बत में बौद्धधम को प्रतिष्ठित 
किया । चज़यान के पसिद्ध <४ सिद्धों का आविर्भाव इन्हीं चार सौ वर्षों के भीतर 
हुआ । इस प्रकार कुछ ब्राह्मणों के उत्पीडन से और कुछ अपनी उदार नीति, विमल 
उपदेश तथा विश्वजनीन सन्देश के कारण बौद्धधर्म भारत के बाहर फला, पूर्वी 
देशों पर इसने अपना अभुत्व जमा लिया और आज यह संसार भरमें सबसे 
आधवकसख्यक सानवा का धर्म हैं। जगत्‌ के इतिहास में इसका सांस्कृतिक मूल्य 
अनुपम है। इसने अन्धविश्वासियों को श्रद्धालु बनाया, ज्ञान तथा घर का 
अकाश देकर करोड़ों व्यक्तियों का इसने उद्धार का मार्ग बतलाया ! सदाचार के 
अचलम्बन से मानव अपनी ही शक्ति से निर्वाण पा सकता है, यही बोद्धधर्म का 
भेरोनिनाद है । 


शिट्रट 2 रन 


पञ्चम-परिच्छेद 
बुद्ध की धामिक शिक्षा 


बुद्ध के व्यक्तित्व की परीक्षा करने पर यह बात स्पष्ट रूप से प्रतीत होती हैं 
कि वे पूर्णतः बुद्धिवादी थे। इसका प्रधान कारण उस समय का कल्पना-पग्रधान 
वातावरण था । वे किसी भी तथ्य की विश्वास की कच्ची नींच 
ब॒ुद्धिवाद॒ पर रखना नहीं चाहते थे, गत्युत तकबुद्धि की कसौटी पर सब 
तत्त्वों को कसना उनकी शिक्षा का प्रधान उद्देश्य था। उन्‍होंने 
कालामों से उपदेश देते समय रुफुट शब्दों में कहा था कि किसी तथ्य को इस- 
लिए मत मानों कि यह परम्परा से चला आता है, अथवा यह ग्राचीनकाल में 
कहा गया था, अथवा यह धममग्रन्थ में कहा गया है, अथवा इसका, उपदेष्टा गुरु 
तापस है, अथवा किसी वाद के लिए उसका ग्रहण करना समुचित है। इन 
कारणों से किसी भी तथ्य को प्रहण मत करो, अत्युत इस कारण से ग्रहण करो कि 
वे धम कुशल ( शुभप्रद ) हैं तथा वे धर्म अनवद्-अनिन्दनीय हैं, तथा अहण 
करने पर उनका फल सुखद तथा हितप्रद होगा ( अंगुत्तर निकाय )। भगवान्‌ 
बुद्ध ने अपने अनुयायियों से कहा था कि जिस प्रकार चतुर घुरुष सोने को आग 
में गम करते हैं, उसे काटते हैं तथा कसौटी पर कसते हैं, इतनी परीक्षाओं से 
यदि वह खरा उतरता है, तभी उसे विशुद्ध मानते हैं । ठीक इसी तरह े मेरे 
वचन हें, अतः मान्य हैं? इस दृष्टि से इन्हें कभी न ग्रहण करों । उनकी रुवर्य 
परीक्षा करों और खरी परीक्षा के बाद उसे मानों तथा उसके अनुसार आचरण 
करो--- 
तापाच्छेदा्य निकषात्‌ सुबर्णमिव परिडत: | 
परीक्ष्य भिन्ञवो ग्राह्मय॑ मद्बचो न तु गौरबात्‌? ।। 





५५०१० "4०५ ७०-मैकपाध५६५१०५१ 


१. ज्ञानसार-समुच्चय ( ३१ वा श्लोक ) । ज्ञानसार-समुच्चय आययदेच 
की रचना माना जाता हैं, परन्तु अभी तक इसका मूल संस्कृत उपलब्ध नहीं है । 
तिब्बती भाषा में अनुचाद हे जिसे भारत के उपाध्याय कुष्णरच तथा तिब्बत के 
भिक्ष धमअज्ञ ने मिलकर संस्कृत से भाषान्तरित किया था। इस ग्रन्थ में केवल 


9६ द्व-दशन-मीमांसा 


बुद्ध ने तत्त्वानुसन्धान के अति अपने भावों को स्पष्टतः अभिव्यक्त किया 
है--बोधिसत्त्वको युक्तिशरण” होना चाहिए ( अर्थात्‌ युक्ति की सहायता से तथ्य 
का निणय करना चाहिए ), 'ुद्ल-शरण न होना चाहिए--किसी भी पुरुष का 
आश्रय लेकर तथ्य को न ग्रहण करना चाहिए चाहे वह तथ्य स्थविर के द्वारा, 
तथागत के द्वारा, या संघ के द्वारा निर्णीत किया गया हो । युक्तिशरण होने से 
बह तत्त्वाथे से विचलित नहीं होता और न वह दूसरों के विश्वास पर चलता है । 
युक्तिवादी होने के अतिरिक्त बुद्ध नितान्त व्यावहारिक थे । केवल शुष्क तक 
के द्वारा दुरूह तत्वों की व्याख्या करना उनका उद्देश्य नहीं था। आध्यात्मिकता 
रा की बाढ़ उनके युग में बहुत ही अधिक थी। इन मतों के अनु- 
व्याचहारि- यायी तथ्यों के विषय में नाना अ्रकार की ऊटपटांग युक्तियों का 
कता. अद्शन कर अपने कतंव्यों की इतिश्री समझ बेठे थे, परन्तु 
क्‍ बुद्ध के लिए यह आचरण नितानत अनुचित था। जिस ग्रकार 
वैद्य रोगी को आवश्यकता के अनुसार निदान और औषध बतला देता है, उसी 
प्रकार भवरोग के रोगी आणियों के लिए बुद्ध ने आवश्यक चस्तुएं बतला दी थीं । 
अनावश्यक वस्तु के विषय में बारम्बर अश्न किये जाने पर भी वे सबंधा मौन 
हो जाते थे । व्यर्थ की बातों की मीमांसा करने की अपेक्षा मौनावलम्बन श्रेयरुकर 
'है। जब उनके उपदेंशों में कभी कोई इन “अतिग्रश्नों' के विषय में प्रश्न कर 
बैठता था, तब बुद्ध मौन हो जाया करते थे । यह जगत्‌ नित्य है या अनित्य ? 
यह लोक सान्‍्त है या अनन्त ? जीव तथा शरीर एक हैं या भिन्न ? आदि प्रश्न 
'इसी कोटि के थे । इन अश्नों को वे अव्याकृत ( अनिवचनीय ) कहा करते थे । 
आशय है कि इन अश्नों की मीमांसा नहीं हो सकती । 
श्रावस्ती के जेंतवन में विहार के अवसर पर सालुक्‍क्यपुत्र ने बुद्ध से लोक 
के शाश्वत-अशाश्वत, अन्तवान-अनन्त होने तथा जीव-देह की भिन्‍नता-अभि- 





३८ कारिकायें हैं जिनमें कुछ सुभाषित--संप्रह में उद्भ्रत हैं । उपर्युक्त कारिका 
"तत्त्वसमासपंजिका ( प० १२, ८७८ में ) उद्घृत की गई है । हरिभद्र ने उपदेष्टा 
के अ्रति ऐसा ही भाव अभिव्यक्त किया है :--- 
_ पक्षपातों न नो चीरे न द्वेषः कपिलादिषु । 
युक्तिमदू चचने यरुय तरुय कायः परिप्रहः ॥ 


बुद्ध की धामिक शिक्षा ४७ 


न्‍नता के विषय में दस मेण्डक ग्रश्नों को पूछा था। परन्तु बुद्ध 
अव्याकृत ने “अव्याकृत' बतला कर उसकी जिज्ञासा शान्त की । इसी प्रकार 
प्रश्न पोड्पाद परित्राजक ने जब ऐसे ही अश्न किए, तब बुद्ध ने स्पष्ट 
शब्दों में अपना अभिप्राय व्यक्त किया--'न यह अथयुक्त है, न 
धमयुक्त, न आदि श्रह्मचय के लिए उपयुक्त, न निर्वेद के लिए, न विराग के 
'लिए, न निरोध ( क्लेश-नाश ) के लिए, न उपशम के लिए, न अखिज्ञा के 
लिए, न संबोधि ( परमाथ ज्ञान ) के लिए ओर न निर्याण के लिए है। इसीलिए 
मैंने इसे अव्याकृत कहा है तथा मैंने व्याकृत किया है दुःख के हेतु को, डुः्ख 
के निरोध को तथा दुःख निरोध-गामिनी ग्रतिपत्‌ ( मागे ) को' । इस विषय को 
रुपष्ट रखने के लिए उन्होंने बहुत ही सुन्दर दृष्टान्त उपस्थित किये हें । उनका 
कहना था--भिक्षुओं, जसे किसी आदमी को विषसे बुका हुआ तीर लगा हो । 
उसके बन्धु बान्धव उसे तीर निकालने वाले चद्य के पास ले जॉय । लेकिन बह 
कहे कि मैं तब तक तीर न निकलवाऊँगा, जब तक यह न जान लूँ कि जिंस 
आदमो ने मुझे तीर मारा है, वह क्षत्रिय है, ब्राह्मण हें, वश्य है, यथा शुद्ध 
जब तक यह न जान लू कि तीर मारनेवाले का अमुक नाम है, अमुक गोत्र है 
अथवा वह लम्बा हैं, बड़ा है, छोटा है या मकले कद का है, तो हे भिक्षुओं, 
उस आदमो को इसका पता लगेगा हो नहीं और चह योंही मर जायेगा३ । आशय 
हैं कि विषदिग्ध बाण से विद्ध व्यक्ति के लिए तीर मारने वाले पुरुष के रंग-रूप, 
नाम-गोत्र, आदि की जानकारी के लिए आम्रह करना तथा विना इन्हें जाने अपनी 
दवा कराने से विमुख होना जिस तरह परले दर्जे की मूखता हैं, उसी तरह मच- 
रोग के रोगियों की दशा है। रोग के कारण वे बेचेन हैं, उन्हें उसकी चिकित्सा 
करनी चाहिए, भव॒-रोग के विषय में अनर्थक बातों का उधेड़बुन करना उनके 
'लिए नितान्त अनावश्यक है । 


आध्यात्मिक विषयों में बुद्ध के मौनावलम्बन का क्‍या रहस्य है ? इसका 
कारण ऊपर बतलाया गया है कि ये विषय अव्याक॒त हैं-- शब्दतः इनका चिचरण 
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१. द्रष्टव्य चूलमालुंक्यस॒त्त (६३), मज्मिम निकाय (अनु ०) पृ० २५१-५३ 
7. २. द्रष्टव्य पोंटठपादसुत्त ( ११९ ), दीघनिकाय प्ृ० ७१ । 
रे दोघनिकाय पू० २८ । 


ध्र्८ बोद्ध-दशन-मीमाशा 


नहीं हों सकता । बौद्ध ग्रन्थों के अनुशीलन से इसके अन्य कारण भी बतलाये जा 
सकते हैं । बुद्धघम मध्यम प्रतिपदा--मध्यम मार्ग--का प्रतिनिधि है, वह दो 
अन्तों को छोड़कर मध्य माग पर चलना श्रेयरकर मानता है। उन गश्नों का 
उत्तर यदि सत्तात्मक दिया जाय, तो यह होगा शाश्वतवाद ( आत्मा को नित्य 
मानने वाले व्यक्तियों का मत ) और यदि निषेधात्मक दिया जाय, तो? यह 
होगा उच्छेदवाद ( आत्मा को नश्टर मानने वालों का मत )। बुद्ध को दोनों ही 
मत अमान्य हैं । ऐसी दशा में उत्तर देने से असत्य का ही अ्तिपादन होता । 
यही समभकर बुद्ध ने अतिग्रश्नों के उत्तर के अवसर पर मौन ग्रहण किया होगा, 
यह कल्पना अनुचित नहीं ग्रतीत होती । 
आध्यात्मिक तत्त्वों को लेकर आचीन विद्वानों ने बड़ी मीमांसा की है । उन्हीं 
के विषय में बुद्ध का मौन होना कम आश्वय की घटना नहीं है । घार्मिक जगत 
यह एक अचरजभरी बात है । इसकी मीर्मांसा आधुनिक तथा 
बुद्ध के मौना- प्राचीन विद्वानों ने अपने अपने ढंग से भिन्‍न रूप से की है। 
वलम्बन का ग्रश्न यह हैं कि क्‍या बुद्ध ने इन तत्वों का ज्ञान ग्राप्त ही न किया 
कारण था : क्या वे इन विषयों से नितान्त अनभिन्न थे ? अथवा यदि 
वे अभिज्ञ थे, तो उन्होंने इनके स्पष्ट उत्तर देने में मौनभाव का 
आश्रय क्यो लिया १ बोधिवृक्ष के नीचे तीब्र समाधि लगाने पर बुद्ध को सम्यक 
संबोधि आप्त हुई थी। अतः उनके हृदय में इन आवश्यक विषयों का अज्ञान बना 
हुआ था, यह' मानना विश्वासयोग्य अतीत नहीं होता । बुद्ध निःरुप्ठह पुरुष थे । 
उन्हांने जान-बुमकर शिष्या को आक॒ष्ट करने के लिए अनजाने तत्त्वों का उपदेश 
दिया, इसे कोई भी विचारशाल पुरुष मानने के लिए तंयार नहीं हो सकता । 
मरते समय उन्हांने अपने ग्रिय शिष्य आनन्द से स्पष्टतः स्वीकार किया था कि 
उन्होंने आन्तर तत्त्व तथा बाह्य तत्त्वों में बिना अन्तर किये ( अनन्तरं अबाहिरं 
कत्वा ) ही सत्य का उपदेश दिया हैं। अपने शिष्यों से उन्होंने सत्य के विषय 


१. अरुतीति शाश्वतग्राहो नास्तीत्युच्छेददशनम्‌ । 
तस्मादस्तित्वनास्तित्वे नाश्नीयेत विचक्षणः ॥ 

( माध्यमिक कारिका १५।१० ) 

२. शाश्वतोच्छेदनिमु कत तत्त्वं सौगतसम्मतम्‌ ॥ ( अद्दय चजसंग्रह पू० ६२ ) 


बुद्ध की घार्मिक शिक्षा 8& 


में कोई बात छिपा नहीं रखी है ।॥ अतः उनके ऊपर अज्ञान या जान-बुमककर 


२ के ८ हे] 
किसी बात को छिपा रखने का दोष लगाना सरासर भिथ्या है । 


प्रश्न के चार प्रकार 

-बुद्ध के मौनावलम्बन को मीमांसा मिलिन्द अश्न में बड़े सुन्दर ढंग से की 
गई है । मिलिन्द को-भी ऐसा ही सन्देह था जेसा हमने ऊपर निर्देश किया है । 
इसके उत्तर में नागसेन का कहना था--महाराज, भगवान्‌ ने यथाथे में आनन्द 
से कहा था-कि बुद्ध बिना कुछ छिपाये धर्मोपदेश करते हैं और यह भी सच है 
कि मालुक्ययुत्र के अश्न पर उन्होंने कोई उत्तर नहीं दिया था। किन्तु न तो 
यह अज्ञान के वश था और न छिपाने की इच्छा के कारण था। अश्न चार 
प्रकार के होते हैं :--- 

(१ )एकाशव्याकरणीय-( जिनका उत्तर सीधे तौर से दिया जा 
सकता है ) जेसे क्या आणी जो उत्पन्न हुआ है मरेगा ? उत्तर हॉ । 

(२ ) विभज्य-व्याकरशणीय-- ( जिनका उत्तर विभक्त करके दिया जाता 
है ) जेसे--क्या. रुत्यु के अनन्तर अत्येक आणी जन्म लेता है” ! उत्तर--क्लेश 
से चिमुक्त ग्राणी जन्म नहीं लेता और क्लेशयुक्त ग्राणी जन्म लेता है । 

( हे ) प्रतिपृच्छाव्याकरणीय - ( जिनका उत्तर एक दूसरा अश्न पूछुकर 
दिया जाता है )। जेसे--'क्या मनुष्य उत्तम है या अधम है ?? इस पर पूछना 
पड़ेगा कि किसके सम्बन्ध में ? यदि पशुओं के सम्बन्ध में यह अरन है त॑। 
मनुष्य उनसे उत्तम है। यदि देवताओं के सम्बन्ध में यह अश्न है तो वह उनसे 
अघम है । 

( ४ ) स्थापनीय--वे अश्न जिनका उत्तर उन्हें बिल्कुल छोड़ देने से ही 
दिया जाता है। जेसे--क्या पश्च-स्कन्ध तथा जोबित आणी ( सत्त्व ) एक ही हैं । 
इस अश्न को छोड़ देने में हो इसका उत्तर दिया जा सकता है, क्योंकि बुद्ध धर्म 
के अनुसार कोई सत्त्व नहीं है । सालुक्यपुत्र के अश्न इसी चतुथ कोटि के थे । 
इसीलिए भगवान्‌ बुद्ध ने उनका उत्तर शब्दतः नहीं दिया, अत्युत मौन का आय- 
श्रण करके ही दिया? । 
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१. मिलिन्द अश्न ( हिन्दी अनु० पू० १७८--१८० ) | इन चार ग्रश्नां 
का निर्देश अभिघमकोश तथा लंकाचतारसूत्र में इस अकार है--- 
४ बोौ० 


४० द बोद्ध-दशन-मीसांसा 
वेद का मोनावलम्बन 

अनक्षरतत्त्व के विषय में वंदिक ऋषियों ने जिस सौन सा का अवलम्बन 
किया था, तथागत ने उसी का 'अनुगमन किया । जगत्‌ तथा इसके भूल कारण 
के स्वरूप का निर्णय करना इतना दठुरूह है कि उनके विषय में वंदिक ऋषियों ने 
मोनावलम्बन ही श्रेयस्कर बतलाया है । 'केन उपनिषदः ने निर्विशेष ब्रह्म के विषय 
में स्पष्ट कहा है कि जो वाणी से अकाशित नहीं होता, परन्तु जिससे वाणी 
प्रकाशित होती है, उसे ही ब्रह्म जानों। जिस देशकाल से अवच्छिन्न वस्तु की 
लोक उपासना करता है, वह ब्रह्म नहीं हे ( १।४ )। उस निर्विशेष ब्रह्म तक 
नेत्रेल्द्रिय नहीं जाती, वाणी नहीं जाती,, मन नहीं जाता । अतः जिस अकार इस 
ब्रह्म का उपदेश शिष्य को करना चाहिए, यह हम नहीं जानते । वह विदित 
वस्तु से अन्य है तथा अविदित से परे है, ऐसा हमने पूर्व पुरुषों से सुना 
है जिन्होंने हमारे प्रति उसका व्याख्यान किया! । तेत्तिरीय उप० “( २।४१ ) का 
स्पष्ट कथन है कि मन के साथ वचन वहाँ जाकर लौट आते हैं, चही वह परमतत्त्व 
है ( यतो वाचो निवर्तन्ते अग्राप्य मनसा सह ) बृहदारण्यक में उस परमतत्त्व के 
लिए नेति, नेति ( यह नहीं, यह नहीं ) का प्रयोग. उपलब्ध होता है । आचार्य 
शंकर ने शांकरभाष्य ( ३४२।१७ ) में वाष्कलिः ऋषि के विषय में एक आचीन 
उक्ति उद्धृत की है। वाष्कलि ऋषि वाध्ब ऋषि के पास ब्रह्म के व्याख्यान के 


६ “ैरकनलकताजात। नाथ 








एकांशेन विभागेन एच्छातः स्थापनीयतः । 
व्याकृत मरणोत्पत्ती विशिशत्मान्यतादिवत्‌ ॥ 
( अभि० कोश ५॥२२ ) 


चतुचिध व्याकरणमेकांशं परिप्ृच्छुनम्‌ । 
विभज्य स्थापनीय च तीथंचादनिवारणम्‌ ॥ 
( लंका” सू० २।१७३ ) 
१. न तत्र चक्षुगच्छुति, न वाग्गच्छुति, नो मनों, न विश्यो, न विजायनीमो 
यथतदनुशिष्यात्‌ । द 
अन्यदेव तद्‌ विदितादथों अधिदितादधि । | 
इति शुश्रम पू्ेषां ये नस्तदू व्याचचक्षिरे ।. (-केन- १॥३ ) 


बुद्ध की धार्मिक शिक्षा ४१ 


निमित्त गए । ब्रह्म के विषय में पूछा । इस पर बाध्च बिल्कुल मोन रहे । दूसरी 
बार पूछा, फिर भी वही मौनभाव । तीसरी बार पूछा, फिर भी वही मौनसुद्रा । 
इस बार बाध्व ने कहा कि में बारबार आपके अश्न का उत्तर दे रहा हूँ १ आप 
उसे समझ नहीं रहे हैं । यह आत्मा उपशान्त हैं? । शब्दतः उसकी व्याख्या हो 
ही नहीं सकती। तृष्णीभाव के द्वारा सत्य की व्याख्या का रहस्य आचाये शंकर 
के इस प्रसिद्ध पद्म में भी हमें उपलब्ध होता है--- 
चित्र॑ बटतरोमू ले वृद्धाः शिष्या गुरुयुवा | 
गुरोस्तु मोनं व्याख्यान शिष्यास्तु च्छिन्नसंशया: | 
( दक्षिणामूतिस्तोतन्र ) 
आश्वय की बात है कि वटठबृक्ष के नीचे इद्ध शिष्य है. तथा ग्रुरु का व्याख्यान 
मोन है और शिष्य का संशय छिन्‍न हो गया है ! 
द अनक्षर तत्व 
बौद्ध ग्रन्था में इसी अ्रकार के विचार अनेकत्र उपलब्ध होते हैं । महायान- 
विशक ( श्लोक १ ) में नागाजुन ने परमतत्त्व की वाचाष्वाव्यम” चचन के द्वारा 
अकथनीय” कहा है । बोधिचर्यावतार ( छु० ३६५७ ) ने बुद्धप्रतिपादित घम को 
अनक्षर ( अक्षरों के द्वारा अप्रतिपाय ) बतलाया . है--अनक्षरघम का श्रवण केसे 
हो सकता है ? उसका उपदेश केसे ही सकता है ? उस अनक्षर के ऊपर अनेक 
धर्मों का समारोप करके ही उसका श्रवण तथा उपदेश लोक में किया जाता है । 


: घध्यनक्षरस्थ धमस्य श्रतिःका देशना च का। 
श्रयते देश्यते चापि समारोपादनत्षरः | 


इसी अ्कार लंकावतार सूत्र ( ४० १४३-१४४ ) में अनेक अमाणों से सिद्ध 
किया है कि बुद्ध ने कभी उपदेश ही नहीं दिया। अचचन बुद्धववनम्‌। जिस 
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न गज विन अनिल: 


. श्रूमः खलु त्व॑ तु न विजानासि । उपशान्तोध्यमात्मा (शां० भा० ३॥२।१७) 

२. वेदान्त का भी यही कथन है कि ब्रह्म स्वयं निष्प्रपश्न है परन्तु अध्या- 
रोप तथा अपचाद के द्वारा उसका अपश्चन ( व्याख्यान ) किया जाता है । इन दोनों 
का सहारा लिए बिना उसका व्याख्यान ही नहीं हो सकतां। अध्यारोपापचादाम्पं 
निष्यपश्च॑ ग्रपञ्च्यते ॥? के ढक. 


झर्‌  बीद्ध-दशेन-मीमांसा 


रात्रि में वे पेदा हुए और ज़िस दिन उन्होंने निर्वाण आघध्त किया इन दोनों के 
बीच में उन्होंने किसी उपदेश का अकाशन नहीं किया । जिस - अकार कोई-मनुष्य 
किसी मार्ग से नगर में प्रवेश कर- वहाँ की विचित्रता देखता है. वह मार्ग उसके 
द्वारा निर्मित नहीं होता, अत्युत वह . पूचे से ही उपलब्ध होता है ॥ उसी अकार 
बुद्ध का मागे पूचनिर्मित है, उनके द्वारा उद्धावित नहीं होता । - बुद्ध के द्वारा 
अधिगत तथ्य भूतता” अथवा 'तथता” (सत्यता) हैं जो सदा विद्यमान रहता है? । 
'आचाये नागाजुन ने अपने “निरुपमस्तव” में भी इसी तथ्य की अभिव्यक्ति 
की है--हे विभो, आपने एक भी अक्षर का उच्चारण नहीं किया है, परन्तु आपने. 
विनेय जनों को घर की वर्षा कर सम्तुष्ट कर दिया हैं-- 
'नोदाहतं त्वया किब्विदेकमप्यक्षरं विभो | 
कृत्स्नश्व विनेयजनों धर्मवर्षण तर्पित:' || ७ ।। 


आय असंग ने महायान सूत्नालंकारः ( १२।२ ) में कहा है कि भगवान्‌ बुद्ध 
ने किसी धर्म की देशना नहीं की । धर्म तो अत्यात्मवेद् है--अत्येक ग्राणी के 
अनुभव की वस्तु है । परन्तु युक्त-उचित रूप से विदित घर्मो के द्वारा समस्त जनता 
को बुद्धने अपनी ओर आक्ृष्ट किया है :--- 
धर्मो नेव च देशितों भगवता भरत्याध्मवेद्यो यत्तः | 
आकृष्टा जनता च युक्तविहितधे्मे: स्वकी घंसताम्‌ | 


इसी कारण माध्यमिकमत के उत्कृष्ट व्याख्याता आचाय चन्द्रकीति ने बड़े 
संक्षेप में तत्व की बात कही है कि आरयों के लिए परमार्थ मौनरूप है। पर्‌मार्थो 





१. एवमेव सहामते यन्‍्मया तंश्व तथागतरधिगतं स्थितेवषषा धर्मता घमस्थि- 
तिता, घम्ननिय्ामता, तथता, भूतता, सत्यता । 
अस्यां च रात्यां घिगमो यस्‍्यां च परिनिदेतः । 
ः एतस्मिन्नन्तरे नास्ति मया किश्वित्‌ अकाशितम्‌ ॥ 
( लंकाचतार प्ृ० १४४ ) 


२. अद्वयवज्ज ने तत्त्वर्त्नावली- में इसे उद्धत- किया है । (द्रश्न्य अद्वयवजञ 
संग्रह ५० २२, बड़ोदा ) 


बुद्ध की धार्मिक शिक्षा श्रे 


हि आर्याणां कृष्णीमावः ( माध्यमिक वृत्ति प्‌० ५६ )। लंकावतार का कहना है-- 
न मौन: तथागतेर्भाषितम्‌ । मौना हि भगवन्तः तथागताः । तथागत ( बुद्ध ) सदा 
मोन थे । उन्होंने किसी बात का कथन नहीं किया । 

इन सब. कथनों के अनुशीलन से किसी भी आलोचक को यह अतीत हो सकता 
है किबुद्ध का किन्ही: आध्यात्मिकः तत्त्वों के व्याख्यान में मौनावलम्बंन उनके 
अज्ञानं का सूचक नहीं हैं और न ज्ञात वस्तु के अप्रकटित रखने का भाव हैं 
अत्युत परमार्थ के अनक्षर” होने'“के कारंण उनका तृष्णीभाव नितान्त युक्तियुक्त 
है। इस विषय में उन्होंने ग्राचीन ऋषियों के दृष्ान्त तथा परम्परा को ही अंगीकृत 
किया है २ 


षष्ठ परिच्छेद 
आय सत्य 

. कतंव्यशान्र की दृष्टि से बुद्ध ने चार सत्यों का पता लगाया है । इन्हीं सर््यों 
के सम्यक्‌ ज्ञान के कारण उन्हें संबोधि ग्राप्त हुई। इन सत्यों का नाम आर्य सत्य 
है अर्थात्‌ वह संत्य जिन्हें आये ( अरहत्‌ ) लोग ही भलीमाँति जान सकते हैं । 
सत्यों की संख्या अनन्त है, परन्तु अत्यधिक महत्वशाली होने के कारण ये सत्य 
सर्वश्रेष्ठ माने जाते हैं। चन्द्रकीति के कथनानुसार इन सत्यों को आय! कहने का 
अभिपग्राय यह है कि आये जन-विद्वज्जन ही इन सत्यों के तह तक पहुँच सकते 
हैं। पामर जन जीते हैं, मरते हैं तथा दुःखमय जगत्‌ का ग्रतिक्षण अनुभव भी 
करते हैं, परन्तु इन सत्यों को खोज निकालने में वे कथमपि समर्थ नहीं होते । 
ऊनका डोरा हथेली पर रखने से किसी भी तरह की तकलीक नहीं पेदा करता 
परन्तु आँख में पड़ते ही पीड़ा उत्पन्न करता है। पामर जन हथेली के समान हैं 
तथा आयंजन आँख की तरह हैं? । आयों के हृदय में ही इन दुःखों से आधात 
पहुंचता हैं, परन्तु साधारण जन रात दिन उन्हीं में पचते मरते हैं, परन्तु फिर 
भी उनके हृदय में इनके रहस्य समझने कौ योग्यता नहीं होती । 


ह्‌प हैँ 
आय सत्य चार हैं- 


(१) दुःखम्‌--इस संसार का जीवन दुःख से परिपूर्ण है। 

(२) समुदयः--इस दुःख का कारण विद्यमान है । 

(३) निरोधः--इस दुःख से वास्तविक मुक्ति मिलती है । 

(४) निरोधगामिनी प्रतिपद--डुःखों के नाश ( निरोध ) के लिए बस्तुत 
मार्ग ( अतिपद्‌ ) है जिसके अवलम्बन करने से जीव संसार में विद्यमान दुःख का 
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* ऊर्णापक्ष्म यथव हि करतलसंस्थं न विद्यते पुंभिः । 
अक्षिगतं तु तदेव हि जनयत्यरति च पीडां च ॥ 
करतलसदशों बालो न वेत्ति संस्कारदुःखतापक्षम । 
अश्षि सद्शस्तु विद्वान तेनवोह्ेजते गाढ्म ॥ 
( माध्यमिक कारिका वृत्ति प्रृ० ४७६ ) 


' आये सत्य हए्‌ 


सर्वथा तथा सर्वदा निरोध कर सकता है। कहा जाता है कि भगवान्‌ बुद्ध न इन 
सत्यों का आविष्कार किया, परन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से इन तथ्यों का उद्धाटन 
बहुत पहले ही भारतीय आध्यात्मिक वेत्ताओं ने कर दिया था। व्यास तथा 
विज्ञानभिक्षु* का स्पष्ट कथन है कि अध्यात्मशास्र चिकित्साशासत्र के समान चतुव्यूह 
है। जिस प्रकार चिकित्साशास्त्र में रोग, रोगहेतु ( कारण ), -आरोग्य ( रोग का 
नाश ) तथा भेषज्य (रोग को दूर करने की ददा.) है, उसी भाँति दशनशात््र 
में संसार (दुःख ), संसारहेतु ( दुःख का कारण ), मोक्ष ( दुःख का नाश ) तथा 
मोक्षोपाय, ये चार सत्य माने जाते हैं। जिस अकार वेद्य अपनी दवा के अयोग से 
रोगी के रोग का नाश कर देता है, उसी अकार तत्त्वज्ञानी भी उपाय बतलाकर 
संसार के दुःख नाश कर देता है। वंद्यक शाख्र की इस समता के कारण बुद्ध 
महाभिषक--वेयराज--बतलाये गये हैं । बौद्ध साहित्य में अनेक सूत्रग्नन्थ हैं 
जिनमें बुद्ध को इसी अभिधान से संकेत किया गया. हैं 
६ के ) दुभ्खम्‌ 
संसार का दिन-अतिदिन का अनुभव स्पष्टतः बतलाता हैँ कि यहाँ सचत्र 
दुःख का राज्य है। जिधर दृष्टि डालिए, उधर ही दुःख दिखलाई पड़ता हैं । इस 
बात का अपलाप कथमपि नहीं हो सकता है। दुःख की व्याख्या करते समय 
तथागत का कथन है--. 
इद खो पन भिक्‍खवे दुक्‍्खे अरिय सच्च॑ । जाति पि दुक्‍्खा, जरापि दुक्‍्खा 
मरणाम्पि दुक्‍्खं, सोक-परिदेव-दोमनरुसुपायासापि दुक्खा, अप्पियेहि सम्पयोगों 
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१. यथा चिकित्साशाश्र॑ चतुव्यूहं--रोगो, रोगहेतुः, आरोग्यं, भेषज्यमिति । 

एचमिदमपि शास्त्र चतुव्यूहम-तद्‌ यथा संसारः संसारहेतुः मोक्षों मोक्षीपाय इति ॥ 
क्‍ क्‍ ( व्याससाष्य २।१५ ) 
२. सांख्य ग्रवचनसाष्य पुृ० ६॥ 

२. 'भषज्य गुरु! नामक बुद्ध की उपासना चीन तथा जापान मे सचत्र प्रसिद्ध 
है । इस उपासना का. प्रतिपादक सूत्र है 'भेषज्यगुरु वेदूयग्रभराज सूत्र”, जिसका 
अनुचाद' चीनी तथा तिब्बती भाषा में उपलब्ध होता है । इसमें बुद्ध के १२ प्रणिघान 
( ब्रत.) का तथा धारिणी का वर्णन है। सौझााग्यवश इसका मूल संस्कृत भी अभी 
प्रकाशित हुआ है | (द्रष्टव्य /एाॉ-- ७097६ ४४५४, ४०). , 3940, (श८पा ६8.) 


४ बौद्ध-दर्शन-मीमांसा 


दुक्‍्खी, पियेहि विप्पयोगो दुक्‍्खो, यम्फ्च्छें न लभति तम्पि दुक्‍खें, सख्यित्तन 
पश्चपादानक्खन्धापि दुक्‍्खा ॥ 


ह्े द भिक्षुगण, दुःख प्रथम आयसत्य है । जन्‍म भी डुश्ख है । वृद्धाचस्था भी 
दुःख है । मरण भी दुःख है। शोक, परिदेवना, दोमनस्य ( उदासीनता ) उपायास 
( आयास, हैरानी ) सब दुःख है। अग्रिय वस्तु के साथ समागम दुःख है । प्रिय 
के साथ वियोग भी दुःख है। इपष्सित वस्तु कान मिलना भी दुःख है। संक्षेप 
में कह सकते हें कि राग के द्वारा उत्पन्न पॉँचों रुकन्‍ध ( रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार 
तथा विज्ञान ) भी दुःख हैं। आशय है कि जगत के अत्येक कार्य, अत्येके घटना 
में दुःख की सत्ता बनी हुई है। प्रियतमा जिस ग्रिय के समागम को अपने जीवन 
का अंघान लक्ष्य मान कर नितान्त आनन्दमग्न रहती है, उस प्रियतम से भी 
एक न एक दिन वियोग होना आवरश्यम्भावी है । जिस द्रव्य के लिए मानवमात्र 
इतना परिश्रम करता है, उसकी भी आप्ति नितान्त कष्टकारक हैं। अथ के उपाजन 
में दुःख, रक्षण में दुःख तथा व्यय में भी दुःख है, तब अथकों सुखकारक केसे 
कहा जाय ? घम्मपद का कथन नितान्‍्त युक्तियुक्त हैं कि यह ससार जलते हुए घर क 
समान है, तब इसमें हंसी क्या हो सकती है ? और आऔननन्‍्द कौन सा मनाया जाय १ 


को नु हासो किमानन्दो निर्च घत्मलिते संति | 
( धम्मपद; गाथा १४६ ) 


यह संसार भव-ज्वाला से प्रदीप्त भवन के. समान है, परन्तु मूढ़ जन इस 
स्वरूप को न जानकर ही तरह तरह के भोग क्लास की सामग्री एकत्र करत॑ हे, 
परन्तु इससे क्या होता है ? देखते देखते बालू की भ.त के समान विशाल सौख्य 
का आसाद प्रृथ्वी पर लोटन लगता है, उसके कण-कण छिन्न भिन्न होकर बिखर 
जाते हैं। परिश्रम तथा श्रयास से तेयार की गई भीरा-सामग्री सुख न पदाकर दुःख 
ही पंदा करती है । अतः इस संसार में प्रथम सत्य दुःख ही अतीत होता हैं । 
साधारण जन इसे प्रतिदिन अनुभव करते हें, परन्तु उससे उद्विम नहीं होते । 
साधारण घटना समझकर उसके आये अपना सिर झुका देते हैं, परन्तु बुद्ध का 
अनुभव नितान्त सच्चा है--उनका उद्वेग वास्तविक है। महर्षि पतल्ललि न रुपष्ट 
कहा है--ढुःखमेच सव॑ चिवेकिनः ( योगंसूत्र २।१५ ) विवेकी पुरुष की दृष्टि में 
यह समंग्र संसार ही डुःख है | बुद्ध की भी यही दृष्टि थी। 


आये सत्य... मऊ 


( ख ) दुःखसपझुद्यः 
द्वितीय आय सत्य है--डुःखसमुदय । ससुदय का अर्थ हैं--कारण। अतः 
दूसरा सत्य है--दुःख का कारण । बिना कारण के कार्य उत्पन्न नहीं होंता। कार्य 
कारण का नियम अच्छेय है । जब दुःख काय है, तब उसका कारण भी अवश्य 
ही होगा । डुः्ख का हेतु है--तृष्णा । भगवान्‌ बुद्ध के शब्दों में -- 
“इदं खो पन भिक्‍खवे दुक्खसमभुदर्य अरियसच्च । योय॑ तण्हा पोनब्भद्दिका 
'नन्दिरागसहगता तत्र तन्नाभिनन्दिनी सेयमीदं कामतण्हा, भचतण्हा चिभवृतण्हा' । 
हे भिक्षुणण, दुःखसमुदय दूसरा आयंसत्य हैं। दुःख का वास्तव हेतु दृष्णा 
है जो बारंबार आणियों को उत्पन्न करती है ( पोनभदिका ), विषयों के राग से 
युक्त हे तथा उन विषयों का अभिनन्दन करनेवाली हैं। यहाँ ओर वहाँ सवत्र 
अपनी तृप्ति खोजती रहती है । यह तृष्णा तीन प्रकार की है--कामतृष्णा; भव- 
तृष्णा तथा विभवतृष्णा । संक्षेप में दुःख-समुदय का यहां स्वरूप है । 
दुःख की उत्पत्ति का कारण है तृष्णा-प्यास-विषयों की प्यास। यदि दिषयओं 
के पाने की प्यास हमारे हृदय में न हो, तो हम इस संसार में न पड़े और न ठुभ्ख 
भोगें । तृष्णा सबसे बड़ा बन्धन है जो हमें संसार तथा संसार के जीवों से बाँघे 
हुए है । धीर विद्वान पुरुष लोहे, लकड़ी तथा रस्सी के बन्धन को दृढ़ नहीं 
मानते । वस्तुतः दृढ़ बन्धन हे--सारवान्‌ पदार्थों में रक्त होना या मणि, कुण्डल, 
पुत्र तथा सञ्री में इच्छा का होना!। घम्मपद का यह कथन बिलकुल ठीक है । 
मकड़ी जिस अकार अपन ही जाल बुनती है और अपने ही उसी में बंधी रहती 
है। संसार के जीवों की दशा ठीक ऐसी ही है? । वे लोग तृष्णा से नाना प्रकार 
के.विषयों में राग उत्पन्न करते हें और इन्हीं राग के बन्धन में, जो उनके ही 





१. मज्मिमनिकाय--महाहत्थिपदोपमसुत्त । 
२. नतं दल॑ बन्धनमाहु धीरा, यदायसं दारुज पब्वजं च । 
सारत्तरत्ता मणिकुंडलेस, पुत्तस दारेसु च या अपेक्खा ॥ 
न ( घम्मपद, ३४५ गाथा ) 
३. ये रागरत्ता नु पतंति सीतं, सर्य कं मक्कटका व जाल॑। 
( धम्मपद २४७ गाथा ) 
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श्फ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


उत्पन्न किये हुए हैं, अपने को बाँध कर दिनरात बन्धन का कष्ट उठाते हैं। यह 
तृष्णा तीन अ्रकार की ऊपर बतलाई गई है-- 

( १ ) कामत्ष्णा--जो तृष्णा माना अकार के विषयों की कामना करती है । 

( २) भवत्ष्णा--भव > संसार या जन्म। इस संसार की सत्ता बनाये 
रखने वाली तृष्ण । इस संसार की स्थिति के कारण हमीं हैं । हमारी तृष्णा ही 
इस संसार को उत्वन्न किये हुए है। संसार के रहने पर ही हमारी सुखवासना 
चरिताथे होती है । अतः इस संसार की तृष्णा भी तृष्णा का ही एक अकार है। 

( रे ) विभच तृष्णा--विभव” का अथ है उच्छेद, संसार का नाश । संसार 
के नाश का इच्छा उसा अकार दुःख उत्पन्न करती हैं, जिस अकार उसके शाश्वत 
होने की अभिलाषा। जो लोग संसार को नाशवान्‌ सममभते हैं, वे चार्वाकपन्थ 
पथिक बनकर ऋण लेकर भी घृत पीते हें । जीवन को सुखमय बनाना ही उनका 
उद्दश्य होता ६ । वे इस चिन्ता से तनिक भी चिचलित नहीं होते कि उन्हें ऋण 
चुकाना पड़ेगा । जब यह देह भस्म की ढेर बन जाती है, तब कौन किसे ऋण 
चुकाने आता हैं १ ससार के उच्छेदवाद का यहीं चरम अचसान है जिसके 
ऊपर चार्चाकपन्थियों का यंह मूलंमन्त्र अंबलम्बित है-+ * 

यावज्जीवेत्‌ सुख जीवेत्‌ , ऋण कृत्वा घृतं पिबेत्‌ | 
भस्मीभूतस्य देहस्य. पुनरांगमनं कुतः ॥ 

. यही तृष्णा जगत के समस्त विद्रोह तथा विरोध की जननी है । इसी के कारण 
राजा राजा से लड़ता है, क्षत्रिय क्षत्रिय से. लड़ता है, ब्राह्मण ब्राह्मण से लड़ता 
है; माता पुत्र से लड़ती है और लड़का भी माता से लड़ता है आदि । समस्त 
पापकर्मो का निदान यही तृष्णा है! । चोर इसीलिए चोरी करता है; कामुक इसी 
के लिए परख्लीगमन करता है, घनी इसी के लिये गरीबों को चूसता हैं। तृष्णा- 
. मूलक यह संसार हैं। तृष्णा ही दुःख़ का कारण है। इसी का समुच्छेद करना 
अत्येक आणी का कतेव्य हे । । कक 
( ग ) दुश्खनिरोधः 
तृतीय आयसत्य का नाम 'दुःखनिरोध' है । 'निरोध” शब्द का अर्थ नाश 

या त्याग हैं। यह सत्य बतलाता है .कि दुःख, का. नाश होता है । दुश्ख की सत्ता 








१. मज्मिम निकाय--महादुक्खखन्धसुत्त । 


आये सत्य ४8. 


बतलाकर हो बुद्ध की शिक्षा का अन्त नहीं होता, अत्युत उनका उपदेश है कि 
इस दुःख का अन्त भी है। बुद्ध ने भिक्षओं के सामने, इस सत्य को इस अकार 
व्याख्या की-- 

इदं खो पन भिक्‍्खवे दुक्खनिरोध अरियसच्च । सो तस्सायेव तण्हाय असैस- 
विरागनिरोंघों चागो पटिनिस्सागो सुत्ति अनालयो । 


अर्थात्‌ दुःखनिरोध. आयसत्य उस तृष्णा से अशेष-सम्पू्ण बराग्य का-नाम 
है; उस तृष्णा का त्याग, अतिसग, मुक्ति तथा अनालय ( स्थान न देना ) यही हैं । 


बुद्धघम की महती विशेषता है कार्यकारण के अद्ूट सम्बन्ध की स्वीकृति । 
जगत्‌ की घटनाओं में यह सम्बन्ध सर्वत्र अनुस्यूत, है.। ऐसी कोई भी घटना नहीं 
है जिसके भीतर यह नियम जागरूक न हो । ढुःख के कारण का ऊपर विचरण 
दिया गया है। उस कारण को यदि नष्ट कर दिया जाय, तो कार्य आपसे आप 
स्वतः नष्ट हो जायगा । अतः कार्य कारण का सम्बन्ध ही इस सत्य की सत्ता का 
पर्याप्त ग्रमाण है । 


दुःखनिरोध की ही लोकप्रिय संज्ञा निर्बाण' हैं। तृष्णा के नाश कर देने से 
इसी जीवन में, जीवित काल में ही, पुरुष उस अवस्था पर पहुँच जाता है जिसे 
निर्वाण के नाम से पुकारते हैं। निर्वाण के विषय में बुद्धधम के सम्प्रदायों में बड़ा 
मतभेद है जिसकी चर्चा आगे की जायगी। यहाँ इतना ही सममेना पर्याप्त होगा. 
कि निर्वाणः 'जीवन्सुक्ति कां ही बौंद्ध संकेत है। अंगृत्तर निकाय? में निर्वाण- 
ग्राप्त पुरुष की उपमा शेले से दी गई है। अचंण्ड मंम्ावात प्ेत को स्थान से 
घ्युत नहीं कर सकता, भयंकर आँधी के शैलन पंर भी पचत एकरस, अडिग,, 
अच्युंत बेना रंहँता है। ठीक यही दशा निर्वाणप्राप्त व्यक्ति कौ हे! । रूप, रस 
गन्धादि. विषयों के थपेड़े उसके ऊपर लगातार पड़ते रहते हैं, परन्तु उसके शान्त 
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१. सेलो . यथा एकघनों वातेन न समीरति। 
एच रूपा, रसा, सह, गन्धा, फरुसा च केचला ॥ 
'इठ्रा धम्मा अनिद्रा च, न पवेधेन्ति तादिनों । 
ठित॑ चित्त विष्पमुत्त चसे यस्सानुपसुसति ॥ 


( अंगुत्तर निकाय ३।५२ )' 


६० बोद्ध-दश न-मीमांसा 


चित्त को किसी ग्रकार भी छ्ुब्ध नहीं करते । आज्वों से विरहित होकर वह पुरुष 
'अखण्ड शान्ति का अनुभव करता है । द 


( घ ) दुश्खनिरोधगामिनी प्रतिपद्‌ 


अतिपद्‌” का अथ है--मार्ग यहीं चतुर्थ आयंसत्य है जो डुःखनिरोध तक 
'पहुँचानेवाला मार्ग है। गन्तव्य स्थान यद्वि है, ती उसका मार्ग भी अवश्य हेंगा। 
निर्वाण प्रत्येक प्राणी का गन्तव्य स्थान है, तो उसके लिए मार्ग की कल्पना भी 
स्यायसंगत है । इस मार्ग का नाम “अर्छा॑गिक मार्ग” है। आठ अंग ये हैं-- 
सम्यगरट 
( २ ) सम्यक्‌ संकल्प 
( ३ ) सम्यक वाचा 
( ४ ) सम्यक कर्मान्त >.. शील 
& | 
( ५ ) सम्यग्‌ आजीविका | 
| 
५ 
| 


( ६ ) सम्यक्‌ व्यायाम 
( ७ ) सम्यक्‌ स्मृति 
( < ) सम्यक्‌ समाधि ] 
अष्टांगिक मार्ग “--बौद्धधम की आचारमोमांसा का चरम साधन है। इस 
माग पर चलने से अत्येक व्यक्ति अक्ने डुःखों का हठात नाश कर देता है 
'तथा निर्वाण श्राप्त कर लेता है। इसीलिए यह समस्त मार्गों में श्रेष्ठ माना गया 
है--मग्गानह्रज्जिको सेढ़ो ( मार्गाणामप्रांशिकः: श्रेष्ठ: ) ( धम्मपद २०१ )। जेतचंन 
के पाँच सहख्न भिक्षुओं को उपदेश देंते सक्य भगवान्‌ बुद्ध ने अपने श्रीमुख से 
इसी मार्ग को ज्ञान की विशुद्धि के लिए तथा मार को मूछित करने के लिए आश्रय- 
'णीय बतलाया है-- 
एसो व मग्गो नत्थ झुओ दस्सनस्स विसुद्धिया । 
'पु्त॑ हि तुम्हें पटिपज्ञथ मारस्सेतं प्मोहनं | 
रा ( घम्मपद्‌ २०२ ) 
बुद्धघम के अनुसार अज्ञा, शील और समाधि ये तीन मुख्य साधन माने जाते 
'हैं। अष्टांगिक मार्ग इसी साधनत्रय का पत्लवित रूप है। बुद्धधर्म में आचार 


समाधि 


आय सत्य ६९ 


को अधानता है । तथागत निर्वाण के लिए तत्त्वज्ञान के जटिल मांग पर चलने 
की. शिक्षा कभी नहीं देते, अत्युत तत्त्वज्ञान के विषम ग्श्नों के उत्तर में वे मौना- 
वलम्बन ही श्रेयस्कर सममते हैं। आचार पर ही उनका प्रधान लक्ष्य है ! यदि 
अष्टाज्ञिक माग का सम्यक्‌ पालन किया जाय, बिना किसी मीनमेख के इसका 
यथोचित आश्रय लिया जाय, तो शान्ति अवश्य ग्राप्त होगी। गौतम के उपदेशों 
का. यही सार है । माग पर आरूढ़ होना एकदम आवश्यक है । केचल शब्दतः 
: इस मार्म का आश्रय कभी उचित फल देने में समर्थ नहीं हो सकता। इसीलिए 
भगवान्‌ बुद्धदेव ने स्पष्ट शब्दों में पश्चसहस भिक्षुओं के संघ के सामने डंके की 
चोट अपने सिद्धान्त का सिंहनाद किया-- 

तुम्हेहि किच्चं आतप्प” अक्खातारों तथागता | 

'पटिपन्ना पमोक्खन्ति झायिनों मारबन्धना ॥ 

: है भिक्षुओं, उद्योग तुम्हें करना होगा । उपदेश के श्रवणमात्र से दुःखनिरोध 
कथमपि नहीं हो सकता । उसके निम्मित्त आवश्यकता है उद्योग की । तथागत का 
काय तो केवल उपदेश देना है। मांग बतलाना मेरा काम है और उस मार्ग पर 
चलना तुम्हारा काय है। उस मार्ग पर आरूढ़ होकर, ध्यान में रत ह'नेवाले 
व्यक्ति ही मार के बन्धन से मुक्त होते हें, अन्य पुरुष नहीं । - इससे बढ़कर उद्योग 
तथा स्वावलम्बन की शिक्षा दूसरी कौन सी हो सकती है ? 


मध्यम प्रतिपदा 


इस आचारमाग के आठो अज्ञों में 'सम्यक्‌' ( ठीक, साथु, शोभन ) विशेषण 
दिया गया है । विचार करना है कि इस सम्यकृता की कसौटी क्‍या है? किस 
दशा में वचन सम्यक्‌ कहा जाता है अथवा किस अवस्था में दृष्टि सम्यक्‌ मानी 
जाय । तथागत का कथन है कि अन्‍्तों के मध्य में रहना ही सम्यक्ता? हे । 
किसी भी वस्तु के दोनों अन्त ४न्मा्ग की ओर ले जाने वाले होते हैं। अर्थात्‌ 
किसी भी वस्तु में अत्यधिक तल्लीनता अथवा उससे अत्यधिक वेराग्य दोनों अनु- 
चित हैं । उदाहरण के लिये अधिक भोजन करना भी दढुःखदायी है और बिल- 
कुल भोजन न करना भी दुःख का कारण है। अतः सत्य तो दोनों अरन्तों के बीत 
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3. आतप्य > समुथागः । घम्मपद-- मगवर्ग ६०।४। 


६२ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


में ही रहता है। इस शोमन मध्य को अधिक महत्त्व देने के कारण ही बुद्ध का 
मार्ग सध्यम प्रतिपदा? . सध्यम माग ( बश् का रास्ता ) कहा जाता है । मध्यम 
अतिपदा' का ग्रतिपादन बुद्ध के ही शब्दों में इस प्रकार है-- 


दें मिक्‍्खवे अन्ता पब्बज्जितेन न सेवितब्बा । कतसे द्वें ? यो चाय कामेसु 
'कामसुखल्लिकानुयोगो हीनो गम्मी पोधु॑ज्जनिकों अनरियो अनत्थसंहितों । यो चाय॑ 
अच्तकिलमथानुयोगो उठक्‍्खो अनरियो अनत्थसंहितो । एते खो भिक्‍खवे उसे अनन्‍्ते 
अनुपगम्य मज्मिमा पटिपदा तथागतेन अभिसंबुद्धा चक्‍्खुकरणी जाणकरणी उपस- 
साय अभिश्वाय सम्बोधाय निब्वाणं संचत्तति” 

[ हे भिक्षणण, संसार को परित्याग कर निद्वत्तिमागं पर चलने वाल्ले व्यक्ति 
(प्रत्रजित) को चाहिए कि दोनों अन्तों का सेवन न करे । कौन से दो अन्त १ एक 
अन्त है--काम्य वस्तुओं में भोग की इच्छा से सदा लगा रहना । यहविषयानुयोग 
हीन, प्राम्य, आध्यात्मिकता से एथक्‌ ले जाने वाला, अनाये तथा अनथ उत्पन्न 
'करने वाला है । दूसरा अन्त है--शरीर को कष्ट देना। यह भी डुःख, अनाय तथा 
हानि उत्पन्न करने वाला है । इन दोनों अन्तों के सेवन करने से मानव भवचक 
से कर्मी उद्धार नहीं पा सकता । उसके उद्धार का रास्ता इन अन्ताो को छोड़कर 
बीच का माग है। बुद्ध ने इसी का अतिपादन किया है । यह मा नेत्र उन्‍्मीलन 
'करने वाला, ज्ञान उत्पन्न करने वाला है । यह चित्त को शान्तिप्रदान करता हैं 
'सम्यक्‌ ज्ञान पंदा करता है. तथा निर्चाण उत्पन्न करता है। इसी माग का सेवन 
अत्येक अब्जित के लिए हितकर है |. 

इस मध्यम मार्ग का अकाशन बुद्ध के जीवन का चरम रहस्य है। गौतम 
ने अपने जीवन की कसोटी पर दोनों अन्तों को कसकर देखा कि वे सारहीन हैं-- 
चरम शान्ति के देने में नितान्‍न्त असमथ हैं। वे महलों में पले थे। उस समय 
क्रे समस्त राजकोय सुख उन्हें ग्राप्त थे। उनके पिता ने उनके चित्त को विषय- 
थागुरा में बाधने के लिए उनके सौख्य में किसी वस्तु की त्रुटि न होने दी । परन्तु 
बुद्ध ने इस वषयिक जीवन को सी चरम शान्ति के देने में अयोग्य पाया । तदन- 
न्तर वे हठयोग को कठिन . साधना में मनोयोग-पयूवक डट गये । उन्होंने अपने 
शरोर को सुखा कर काँठा बना दिया। दुष्कर योगसाधना के कारण उनका शरीर 
हड्डियों का एक सूखा ढाँचा ही. रह गया । परन्तु इस माय में भी शान्ति न मिली । 


. आय सत्य... ६३ 


तब ये इस सत्य पर पहुँचे कि परमसुख पाने के लिए न तो विषयों की सेवा सम 
है और न कठिन साथना के द्वारा शरीर को कष्ट पहुँचाना । परित्राजक न तो 
विषयों की एकाह्नी कामना में ही आसक्त हो और न शरौर को कष्ट पहुँचाने में 
* निरत हो; प्रत्युत शील, समाधि और जज्ञा के सम्पादन में चित्त लगाकर अनुपम 
शान्ति की उपलब्धि करे । इस ग्रकार मध्यम माग” बुद्ध की सच्ची स्वानुभूति पर 
आश्रित है। 


मध्यम प्रतिपदा आठा अज्ञों में लगती है । दृष्टि के लिए भी दो अन्त ह--- 
एक है शाश्वत दृष्टि और दूसरी है उच्छेद दृष्टि । जो पुरुष शरीर से भिन्न 
अपरिणामी, नित्य आत्मा की सत्ता स्वीकार करते हैं वे शाश्वत दृष्टि” रखते हैं । 
जो पुरुष शरीर को आत्मा से अभिन्न मानकर शरीरपात के साथ आत्मा का नाश 
बतलाते हैं वे उच्छेद दृष्टि! में रमते हें । ये दोनों दृष्टियाँ एकाब्विनी होने से हानि- 
कारक हैं। सम्यक दृष्टि तो दोनों के बीच की दृष्टि है । दुःख न तो शाश्वत होने 
से अजेय है और न आत्महत्या कर उसका अन्त किया जा सकता है। दुः्ख को 
नित्य मानकर उस पर विजय करने से भगनेवाला आलसी पुरुष उसी प्रकार 
निन्दनीय है, जिस अकार आत्महत्या कर दुःखों का अन्त माननेवाला कायर पुरुष 
गहणीय है । उचित माग हुः्खों के कारणमूत तृष्ण को भलीभोंति समझकर 
उसका नाश करना है । तृष्णा का उदय अविया के कारण है। अविद्या ही समग्र 
ठु'खों की जननी है । उस अविद्या को विद्या के द्वारा नाश करने से चरम उपशम 
की आपि होती है । भगवान्‌ बुद्ध भी ऋते ज्ञानानन मुक्ति” के ओऔपनिषद सिद्धान्त 
के ही अनुयायी हैं । परन्तु यह ज्ञान केवल कोरा घकबाद न होना चाहिये । शाब्दिक 
ज्ञान से शान्ति का उदय नहीं होता । ज्ञान को आचार माग के अवलम्बन से 
घुष्ठ करना होता है । आचाररूप में परिवतित ज्ञान ही सच्चा ज्ञान है। जिस ज्ञानी 
का जीवन आचार की दृढ़ सित्ति पर अवलसम्बित नहीं हैं, वह कितना भी डींग 
हॉके, वह अध्यात्म मार्थ पर केघल वालक हे जो अपने को धोखा देंता है और 
संसार को भी घोखे में डालता है । 


अष्टागऊक भाग 


मग्गानठठब्लिको सेट्ठो सच्चान॑ चतुरो पदा | 
विरागो सेट्ठो धम्सान ह्विपदानाञ् चक्खुसा | (घम्मप्रद. २०१) 


६४ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


॥७ + शक 


. सब मार्गों में श्रेष्ठ अ्यंंगिक मार्ग” का सामान्य स्वरूप असी तक बतलोया 
हु है» डे 
गया है | अब उसके विशिष्ट रूप का विचरण यहाँ अस्तुत किया जाता हैं: 


( १) सम्यक्‌ दृष्टि-- दृष्टि” का अथ ज्ञान हैं। सत्काय के लिए ज्ञान की 
मिंत्ति आवश्यक होती है। आचार और विचार का पररुपर सम्बन्ध नितान्त' 
घनिष्ठ होता है । विचार की भित्ति पर आचार खड़ा होता है। इसीलिए इस 
आचारमाग में सम्यकृदष्टि पहला अह्ञ मानी गई हैं। जो व्यक्ति अकुशल को 
तथा अकुशलमूल को जानता-है, कुशल को और कुशलमूलकोी जानता है, वही 
सम्यक्‌दंष्टि से सम्पन्न माना जाता हैं। कायिक, वाचिक तथा मानसिक कम दो 
अ्कार के होतें है--कुशल ( भत्ने ) और अकुशल ( बुरे )। इन दोनों को भलो- 
भाँति जानना सम्यकदृष्टि' कहलाता है। 'मज्मिम निकाय' में इन कर्मो का विव- 
रण इस अकार हैं 


अकुशल क्‍ कुशल 

द ॥॒ (१) प्राणातिपात ( हिंसा) (१) अ--हिसा 

कायकम है (२) अदत्तादान ( चोरी ) (२) अ-चौये 
|. (३) मिथ्याचार ( व्यभिचार ) (३) अ-व्यभिचार 

क्‍ । (४) रुषावचन ( झूठ ) (४) अ-सषावचन 

८ (५) पिशुनवचन ( चुगली ५) अ-पिशुनवच 
अविकाकओ 2 (५) पिशुनवचन ( चुगली ) क्‍ हे )अ न 

। (६) परुषदचन ( कठुबचन ) (६) अ-कटुवचन 

.[. (७) संत्रलाप ( चकबाद ) (७) अ-संप्रलाप 

(| (४) अभिध्या ( लोभ ) (८) अ-लोभ 


मानसकम हे! (९) व्यापाद ( प्रतिहेंसा ) (९) अ-अतिहिसा 
[ (१०) मिथ्यादृष्टि (फूठी धारणा) (१०) अ-मिथ्याद्ष्टि 





१. निर्वाणगार्मी मार्गों में अध्यंगिक मारे श्रेष्ठ हे। लोक में जितने सत्य हैं 
उनमें आयसत्य श्रेष्ठ हे। सब धर्मों में वेराग्य श्रेष्ठ हे और मनुष्यों में चक्षुप्मान्‌ 
ज्ञानीजुदधश्रेष्ठहै। 

२, सम्मादिद््‌ठि सुत्त । 


आये सत्य ६५ 


अकुशल का मूल है लोभ, दोष तथा मोह । इनसे विपरीत कुशल का मूल 
है---अलोभ, अदोष तथा अमोंह । इन कर्मो का सम्यक्‌ ज्ञान रखना आवश्यक 
है। साथ ही साथ आयसत्यों का--हुःख, दुःखससुदय, डुःखनिरोध तथा डुःख- 
निरोध माग को भलीभाँति जानना मी सम्यक्‌ दृष्टि हैं । 

(२ ) सम्यक्‌-संकदप-- सम्यक्‌ निश्चय । सम्यक्‌ ज्ञान होने पर ही सम्यक्‌ 
निश्चय होता है निश्चय किन बातों का ? निष्कामना का, अद्रांह का तथा आहसा 
का । कामना ही समग्र दुःखों की उत्पादिका है । अतः अत्येक युरुष को इन बातों 
का दृढ़ संकल्प करना चाहिए कि वह विषय की कामना न करेगा, आपणियों से द्वोह 
न करेगा और किसी भी जीव हिंसा न करेगा । 

( ३ ) सम्यकू- चचन-- ठीक भाषण | असत्य, पिशुन चचन, कट्वचन 
तथा बकवाद--इन सबको छोड़ देना नितानन्‍्त आदश्यक हैँ । सत्य से बढ़कर 
अन्य कोई धमम नहीं है? । जिन दचनों से दूसरों के &दय को चोट पहुँच, जो 
वचन कटु हो, दूसरों की निन्‍्दा हों, व्यर्थ का बकदाद हो, उन्हें कभी नहीं कहना 
चाहिए । बेर की शान्ति कट्ुदचनों से नहीं होती, प्रत्युत अबर से ही होती हैँ--- 

न हि वेरेन वेरानि सम्मन्तीध कुदाचन | 

अवेरेन च' सम्मन्ति एस धम्मो सनन्‍तनों || ( धम्मपद १५ ) 

व्यथ के पर्दों से युक्त सहस्नों काम भी निष्फल होते हैं । एक साथक पद ही 

श्रष्ठ होता है जिसे सुनकर शान्ति उत्पन्न होती है। शान्ति का उत्पन्न करना हू 
वाक्यग्रयोग का अधान लक्ष्य है। जिस पद से इस उद्देश्य की सिद्धि नहीं हं ती, 
उसका अयोग नितानन्‍्त अयुक्त है-- 

सहस्समपि थे वाचा अनत्थपदसंहिता | 

एक अत्थपदं सेय्यो य॑ सुतक्त्ता उपसम्मति || ( धम्मपद ८१ ) 


(४) सम्यक कर्मान्त- हिन्दू धरम के समान ही बुद्धधर्म में कर्म सिद्धान्त 


वैसा नल थनननम+ ऊपर लक “लकी ज+ननकन नानत>9 फल नाल मन न क०आकक अत +काप र+५३ ३५ पक > अप फल+ «कब पक न 


१. असत्य भाषण नरक में ले जाता है । धम्मपद का कथन है कि असत्य- 
वादी नरक में जाते हें और वह भी मनुष्य, जो किसी काम करके भी नहीं किया 
कहता है । दोनों अकार के नीचे कम करने वाले मनुष्य मर कर समान होते हैं--- 

अभूतवादी निरय॑ उपेति यो वापि कत्वा न करोमी? ति चाह । 
उभोषि ते पेच्च समा भवन्ति निहीनकम्मा मनुजा परत्थ ॥ 


4 बो० 
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को समधिक महत्त्व दिया जाता है। मनुष्य की सदूगति या दुगति का कारण 
उसका कर्म ही होता है । कम के ही कारण जीव इस लोक में सुख या दुःख सोगता 
है तथा परलोक में भी रुवग या नरक का गामी बनता है। (हिंसा चोरी व्यभिचार 
आदि निन्दनीय कर्मों का सवंथा तथा सदा परित्याग अपेक्षित है । पाँच कमों 
का अनुष्ठान अत्येक मनुष्य के लिए अनिवाय है। इन्हीं की संज्ञा है--पत्चशील । 
 पंचशील ये हैं-- अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय, सुरा-मेरेय आदि मादक 
पदार्था का असेवन । इन कर्मों का अनुष्ठान सबके लिए चविहित. है । इनका सम्पादन 
तो करना चाहिए, परन्तु इनका परित्याग करनेवाला व्यक्ति घम्मपद के शब्दों 
में 'मूलं खनति अत्तनों - अपनी ही जड़ खोदता है? । आत्मविजय अपने ऊपर 
विजय पाना ही मानव की अनन्तशान्ति का चरम साधन है। आत्मदमन इन 
कर्मो का विधान चाहता है । आत्मा ही अपना नाथ-स्वामी है । अपने को छोड़कर 
अपना स्वामी दूसरा नहीं । अपने को दमन कर लेने पर ही दुलभ नाथ-निर्वाण) 
को जीव पाता है” । भिक्षुओं के लिए तो आत्म-दमन के नियमों में बड़ी कड़ाई 
है। इन सावेजनीन कर्मों के अतिरिक्त उन्हें पाँच कम--अपराहमोजन, माला- 
धारण, संगीत, सुवण, तथा अमूल्य शय्या का त्याग और भी कतेव्य हैं। इन्हें 
ही दशशील' कहते हैं। भिक्षुओं के निश्वत्ति ग्रधान जीवन को आदश बनाने के 
लिए बुद्ध ने अन्य कर्मों को भी आवश्यक बतलाया है जिनका उल्लेख विनयपिटक! 
में किया गया है । 
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१. यो पाणमतिपातैति झुसाचाद च सासति । 
लोके अदिन्नं आदियति परदारञ्च गच्छति ॥ 


सुरामेरयपानं च यो नरो अनुयुज्ञति । 
इधेबमेसों लोकर्सिंम मूल खनति अत्तनों ॥ १८-१२।१३ 


अत्ता हि अत्तनों नाथो को हि नाथों परो सिया। 
अत्तनों व सुदन्तेन नाथ लभति दुल्लमभं। “7६ धम्मपद १२।४ ). 


यह आत्मविजय का सिद्धान्त चद्किधर्म का मूल मन्त्र है--( गीता ) 
उद्धरेदात्मनाञत्मानं नात्मानमचसादयेत । 
आत्मव ह्यात्मनो बन्धुरात्मव रिपुरात्मनः ॥ ४ ॥ 
बन्धुरात्मात्मनस्तस्य येनात्मवात्मना ज्ितः । 
अनात्मनस्तु श॒त्र॒त्वे वर्तेतात्मच ,. शश्ुवत्‌ ॥ ५॥ 


आये सत्य द ६७ 


( ४ ) सम्यक्‌ आजीच' 5 ठीक जीविका | झूठी जोविका को छीड़कर 
सच्ची जीविका के द्वारा शरीर का पोषण करना । बिना जीविका के जीवन घारण 
करना असम्भव है। मानवमात्र को शरीर रक्षण के लिए कोई न कोई जीविका 
प्रहण करनी ही पड़ती है, परन्तु यह जीविका सच्ची होनी चाहिए जिससे दूसरे 
आणियों को न तो किसी प्रकार का क्लेश पहुंचे ओर न उनकी हिंसा का अचब- 
सर आवे । समाज व्यक्तियों के समुदाय से बनता है। यदि व्यक्ति पारस्परिक 
कल्याण की भावना से ओ्रेरित होकर अपनी जीविका अजेन करने में लगे, तो 
समाज का वास्तविक मंगल होता है। उस समय के व्यापारों में बुद्ध ने पॉँच 
जीविकाओं को हिंसाग्रवण होने से अयोग्य ठहराया है--(१) सत्य वणिज्जा 
( शक्ल 5 हथियार का व्यापार ), (२) सत्तवणित्ञा ( प्राणी का व्यापार ), (३) 
मंसवणिज्ञा ( मांस का व्यापार ), (४) मज्जवणिज्जा ( मद्र-शराब का रोजगार ), 
(५) विसवणिज्जा ( विष का व्यापार )। लक्खणसुत्त र में दुद्ध ने इन जीविकाओं 
की गहणीय बतलाया है--तराजू की ठगी, कंस 5 ( वटखरे ) की ठगी, मान की 
( नाप की ) ठगी, रिश्वित, वंचना, कृतष्नता, साचियोग ( कुटिलता ), छेदन, बघ, 
बन्वन, डाका, लूटपाट की जीविका । 

( ६ ) सम्यक व्यायाम -<- ठीक प्रयत्न, शोभन उद्योग । सत्कर्मों के करने 
को भावना करने के लिए प्रयत्न करते रहना चाहिए । इन्द्रियों पर संयम, बुरी 
भावनाओं को रोकने और अच्छी भावनाओं के उत्पादन का अयत्न, उत्पन्न, अच्छी 
भावनाओं के कायम रखने का ग्यत्न--ये सम्यक्‌ व्यायाम हैं। बिना प्रयत्न 
किये चंचल चित्त से शोभन भावनायें दूर भगती जाती हें ओर बुरी भावनायें 
. घर जमाया करती हैं । अतः यह उद्योग आवश्यक है । 

( ७) सम्यक सश्नति-इस अंग का विस्तृत वणन दीधनिकाय के 'महा सति 
पट्‌ठान” सुत्त ( २९ ) में किया गया हे ।- रुश्तिप्रस्थान चार हें--(१) कायानुप- 
श्यना, (२) वेदनानुपश्यना, (१) चित्तानुषश्यना तथा (४) घर्मानुपश्यना । काय, 
वेदना, वित्त तथा घर के वास्तव रुचरूप को जानना तथा उसकी रुछति सदा 
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१. जीविका के लिए आजीब का प्रयोग कालिदास ने भी किया हें--भद्दट अह 
कीलिशे मे आजीवे-भतंः अथ कीह्शों मे' आजीवः। शाकुन्तल षष्ठ अंक का प्रवेशक । 


अगुत्तर निकाय, ५७ ३. दीघनिकाय ७० २६९ । 


ह८ . बोद्ध-दशन-मीमांसा 


बनाये रखना नितान्त आवश्यक होता है। काय मलमत्र, केश तथा नख आदि 
पदार्थों का समुच्चयमात्र है। शरीर को इन रूपों में देखने चाला पुरुष काये 
कायाइपश्यी? कहा जाता है। वेदना तीन तरह की होती है--सुख, दुःख, न सुख 
न दुःख । वेदना के इस स्वरूप को जानने वाला व्यक्ति बिदनी में वेदनानु पश्यी” 
कहलाता है। चित्त की नाना अचस्थायें होती हैं--कभी वह सराग होता है, 
कभी विराग, कभी सद्देष ओर कभी वीतद्वेषघ। कभी समोह तथा कभी चीतमोह । 
चित्त को इन विभिन्न अवस्थाओं में उसको जेसीं गति होती है उसे जाननेवाला 
पुरुष चित्त में चित्तानुपश्यी' होता है। घर्म भी नाना गकार के हें (१) नीवरण--- 
कामच्छुन्द ( कामुकता ), व्यापाद ( द्वोह ), स्त्यान-मृद्ध ( शरीर-मन की अल- 
सता ), औद्धत्य-कौछृत्य ( उद्बेश-खेद ) तथा चिकित्सा ( संशय ) स्कन्ध, (३) . 
आयतन (४) बोध्यंग: (५) आय चतुःसत्य । इनके स्वरूप को ठीक-ठीक जानकर 
उनको उसी रूप में जानने वाला पुरुष धर्म सें धर्मानुपश्यी” कहलाता है। सम्यक्‌ 
समाधि के निमित्त इस सम्यक्‌ स्मृति की विशेष आवश्यकता है। काय तथा, 
वेदना का जसा स्वरूप है उसका स्मरण सदा बनाये रखने से उनमें आसक्ति 
उत्पन्न नहीं होती । चित्त अनासक्त होकर वेराग्य की ओर बढ़ता है तथा एकाप् 
होने की योग्यता सम्पादन करता है । 

( ८ ) सम्यक समाधि--आये सत्यों की समीक्षा करने से स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि बुद्ध का मार्ग उपनिषत्प्रतिपादित माग से भिन्‍न नहीं है । उपनिषदयों 
का सिद्धान्त है--ऋते ज्ञानाग्न मुक्ति: ( ज्ञान के बिना मुक्ति नहीं मिलती )। यह 
सिद्धान्त बुद्ध को भी सवंथा मान्य था, परन्तु शुद्ध ज्ञान की उत्पत्ति तब तक 
नहीं हो सकती, जब तक उसे घारण करने की योग्यता शरीर में पेदा नहीं होती* । 
ज्ञान के उदय के लिए शरीर की शुद्धि नितान्त आवश्यक है। इसीलिए बद्ध ने शील 
ओर समाधि के द्वारा क्रमशः कायशुद्धि और चित्त-शुद्धि पर विशेष जोर दिया है। 

बुद्धघम के तीन महनीय तत्त्व हैं--शील, समाधि और प्रज्ञ। अजश्न्ञिक 
माग के प्रतीक ये तीनों ही हें । शोल से तात्पय सात्त्विक कार्यों से है। बद्ध के 
दोना अकार के शिष्य थे--गशहत्यागी ग्रत्रजित भिक्ष तथा गृहसेवी ग्रृहर्थ । कति- 
पय कर्म इन उभय अ्रकार के बुद्धानुयायियों के लिए समभावेन मान्य हें जेसे 
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१. विशेष विवरण के लिए द्रश्व्य-(दीघ॑निकाय, हिन्दी अनुचाद प्ृ० १९५०-१९ ८) 





आये सत्य ६६ 


अहिंसा, अस्तेय, सत्य, बरह्मवय तथा मद्य का निषेध । ये पंचशील' कहलाते 
हैं और इनका अनुष्ठान प्रत्येक बौद्ध के लिए विहित है । भिशुओं के लिए अन्य 
पाँच शीलों की भी व्यवस्था है-- जेसे अपराहभोजन, मालाधारण, संगोत, छुबर्ण- 
रजत तथा महाधे शब्या--इन पाँचों वस्तुओं का परित्याग | एूजेशॉला से मिला 
कर इन्हें ही 'द्श शील ( दश सत्कर्म ) कहते हैं। ग्हस्थ के लिए अपने पिता 
माता, आचाय, पत्नी, मित्र, सेवक तथा श्रमण-आ्राह्मणों का सत्कार प्रतिदिन करना 
चाहिए । वरे कर्मो' के अनुष्ठान से सम्पत्ति का नाश अवश्यम्भावों हांता हैं ! 
नशा का सेवन, चौरस्ते की सेर, समाज (नाच गाना) का सेचन, जुआ खेलना, दुष्ट 
मित्रों की संगति तथा आलस्य में फंसना--ये छओ सम्पत्ति के नाश के कारण 
है। बुद्ध ने गहस्थों के लिए भी इनका निषेध आवश्यक बतलाया है । 

शील तथा समाधि का फल है प्रज्ञा का उदय । भवचक्र के मूल में अविया' 
विद्यमान है । जब तक प्रज्ञा का उदय नहीं होता, तब तक अविद्या का नाश नहीं 
हो सकता । साधक का प्रधान लक्ष्य हसी ज़ज्ञा की उपलब्धि में होता है। पज्ञा 
तीन प्रकार की होती है*--(१) श्रतमयी--आप्त श्रमाणों से उत्पन्न निश्चय, (२) 
चिन्तामयी--युक्ति से उत्पन्न निश्चय तथा (३) भावनामयी--समाधिजन्य निश्चय । 
श्रत-चिन्ता प्रज्ञा से सम्पन्न शीलवान्‌ पुरुष भावना ( ध्यान ) का अधिकारी होता 
है। अज्ञावान्‌ व्यक्ति नाना अकार की ऋद्धियाँ हो नहीं पाता प्रत्युत प्राणियों के 
पूजन्म का ज्ञान, परचित्त ज्ञान, दिव्यश्रोत्र, दिव्यचक्ठु तथा दुःखक्षय ज्ञान से 
सम्पन्न हो जाता हैं?। उसका चित्त कामाख॒व ( भोग को इच्छा ), भवाखस्रव 
( जन्मने की इच्छा ) तथा अविदास्रव ( अज्ञानमल ) से सदा के लिए विमुक्त 
हो जाता है। साधक निर्वाण गआप्त कर अहत्‌ की महनीय उच्च पदवी को पा 
लेता है । धम्मपद्‌ ने बुद्धशासन के रहस्य को तीन ही शब्दों में समझाया है-- 

(१) सब पापों का न करना, (२) पुण्य का संचय तथा (३) अपने चित्त की 
'परिशुद्धि--सब्बपापस्स अकरणं कुसलस्स उपसम्पदा | 

स-चित्त-परियोद्पनं एतं बुद्धान सासनं।। (धम्मपद १४५) 
बॉय (किट रात 
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१. द्रष्टग्य दीघनिकाय, सिगालो बाद सुत्त ( ३१ ) गृष्ठ २०१-२७६। 
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सप्तप्त परिच्छेद 
बुद्ध के दाशनिक विचार 
( के ) प्रतीत्य समुत्पाद 


बुद्ध ने आचार माग के उपदेश देने में ही अपने को सवेदा व्यस्त रखा । 
आध्यात्मिक तंथ्यों की मीमांसा न तो उन्होंने स्वयं की और न अपने अलनुयायियों 
को ही इन वाती के अनुसन्धान के लिए उत्साहित किया। परन्तु उनके उपदेशों 
की दाशनिक भित्ति है जिस पर ग्रतिष्ठित होकर वे ढाई हजार वर्षों से मानवसमाज 
का मंगल करते चले आ रहे हैं। अतीत्य समुत्पाद' ऐसा ही माननीय सिद्धान्त 
है। बौद्धदर्शन का यह आधार पीठ है। अतीत्य ससुत्याद! का श्र्थ है सापेक्ष 
कारणताचाद ।' अतीत्य ( श्रति+इ गतौ + ल्यप्‌ ) किसी वस्तु की प्राप्ति होने पर, 
समुत्पाद 5 अन्य वस्तु की उत्पत्ति अर्थात्‌ किसी वस्तु की आप्ति होने पर अन्य 
बस्तु की उत्पत्ति! । बुद्ध ने इतना ही कहा--अस्मिन्‌ सति इद भवति 5 इस चीज 
के होने पर यह चीज होती है अर्थात्‌ जगत के वस्तुओं या घटनाओं में सर्चन्र 
यह काययकारण का नियम जागरूक है*। एक वस्तु के रहने पर दूसरी चस्तु 
उत्पन्न होती है। वस्तु की उत्पत्ति बिना किसी कारण के नहीं होती । कार्यकारण 
का यह महत्त्वपूर्ण नियम बुद्ध की अपनी खोज है। उन्होंने अपने समय के 
दाशनिक के मतों की समीक्षा की । तब उन्हें पता चला कि कुछ लोग नियति- 
वादी' हें“-उनके अनुसार जगत्‌ के समस्त काये-बुरे या भत्ने--भाग्य के 
अधीन हैं । भाग्य जिधर झुड़ती है उधर ही घटनापरम्परा कुकती है। कुछ 
ग इश्वरेच्छा? को ही महत्त्व देकर जगत्‌ के कार्यों के लिए ईश्वर की मनमानी 
इच्छा को कारण बतलाते थे । परन्तु अन्य लोग यहच्छा” के महत्त्व के मानने 
वाले थे । उनकी सम्मति में यह विश्व इसी यहुच्छा ( मनमाना अचसर ) के 


न लपनभन-नननानिननान 7 रतन" 


प्रतीत्यशब्दो ल्यबन्तः प्राप्तावपेक्षायां वर्तते। पदि ग्रादुर्भावे इति सत्पाद शब्द्‌ 
प्रादुभावेज्यें चतेते । ततश्व हेतुअत्ययसापेक्षों भाचानामुत्पादः प्रतीत्यसमुत्पादा्थः । 

२. अस्मिन्‌ सति इंद सवति, अस्योत्पादादयमुत्पग्यते इति इंद अत्ययार्थः 
अतीत्यसमुत्पादाथः । द ( माध्यमिक बृत्ति छ० ९ ) 








बुद्ध के दाशनिक विचार ७१ 


अंवण हृदय इन मीमांसाओं को मानने के लिए तैयार न था। ये विभिन्‍न मत 
त्रुटिपूर्ण होने से इनकी. बुद्धि मेँ बेतरह खटकते थे । यदि इन मतों का अज्ञीकार 
किया जाय, तो कोई भी व्यक्ति अपने कार्यों के लिए उत्तरदायी नहीं माना जा सकता। 
वह क्ृपण या तो भाग्य के पंजे में फंसकर या ईश्वर के वश में होकर अथवा 
यहच्छा के बल पर अनिच्छया अनेक कार्यों का सम्पादन करता रहते है। 
अपने कार्यों के लिए दूसरों पर अवलम्बित होने के कारण उसकी उत्तरदायिता 
क्योंकर युक्तियुक्त मानी जा सकती है १ इस दुरबस्था से वाध्य होकर भगवान्‌ बुद्ध 
ने इस कार्यकारण के अटल नियम की व्यवस्था को । 
यह नियम अटल है, अमिट है। देश, काल या विषय-- इन तीनों के विषय 
में यह नियम जागरूक है। इस जगत्‌ ( कामधातु ) के हो जीव इस नियम के 
वशीभूत नहीं हैं, बल्कि रूपधातु के देवता आदि ग्राणी भी इस नियम के आगे 
अपना मस्तक झुकाते हैं । भूत, वर्तमान तथा भविष्य--इन तीनों कालों में यह 
नियम लागू है। बौद्धों के अनुसार कारणता का यह चक्र अन्त तथा अनादि 
है । इसी लिए वे लोग इस जगत्‌ का कोई भी मूल कारण सानकर इसको आस्ल्स 
मानने के लिए तैयार नहीं हैं। यह नियम सब विषयों पर चलता हैं । इसके 
अपवाद' केवल असंस्क्ृत धर्म हैं जो नित्य तथा अनुत्पन्न माने जाते हैं । समस्त 
'संस्कृत' धर्म, चाहे वे रूप, चित्त, चेतसिक या चित्तविप्रयुक्त हों, हेतु प्रत्ययों के 
कारण उत्पन्न होते हैं। बौद्ध लोग और भी आगे बढ़ते हैं। स्व बुद्ध भी इस 
कार्यकारण नियम के वशवर्ती हैं। तीनों कालों के बुद्ध न तो इस महान्‌ नियम के 
परिवर्तन करने में समर्थ हुए हैं और न भविष्य में समर्थ होंगे। बुद्धघम को 
यह महती विशेषता है। अन्य धर्मों में भी यह नियम थोड़े या अधिक अंश में 
विद्यमान है, परन्तु अनेक उच्चतम शक्तियों के आगे इसका ग्रभाव तनिक भी 
नहीं रहता । अन्य धर्मों में ईश्वर इस नियम के प्रभाव से परे बतलाया जाता 
है, परन्तु इस धर्म में स्वयं बुद्ध भी इस नियम से उसो अकार बद्ध हैं तथा परा- 
घीन हैं जिस प्रकार साधारण व्यक्ति। * 
एक बात ध्यान देने योग्य है। बुद्धथर्म के समस्त सम्प्रदायों का यह मन्तव्य 
है कि एक ही कारण से कोई भी कार्य उत्पन्न नहीं हों सकता, अत्येक धर्म कम 
से कम दो. कारणों के परस्पर मिरून का फल है। सम्भवतः इस नियम को 


७२ . बौद्ध-दशन-मीमांसा 


व्यवस्था इईश्वरचाद के खण्डन के लिए आरम्भ में की गई थी, परन्तु आगे 
चलकर यह सिद्धान्त दृढ़ हो गया कि बाह्य उपकरणों की सहायता कार्थोत्पत्ति के 
निमित्त कारण को सबंदा वाञछनीय है । अतः यह कथन ठीक नहीं है कि प्रत्येक 
कारण कायकी अवश्यमेव उत्पन्न करेगा, क्योंकि अनेक कारण अनुकूल उपकरण 
के अभाव में फलावस्था को ग्राप्त ही नहीं करते । इसी लिए हेतु तथा बाह्य अनुकूल 
उपकरण के परस्पर सहयोग से ही बुद्धमत में काये का उदय माना जाता है । 


कारशवाद 


पाली निकायों में कारणकाये के सम्बन्ध का विशेष अनुसन्धान उपलब्ध 

नहीं होता । ५ चल इतना ही मिलता हें कि इसके होने पर यह वस्तु उत्पन्न होती 

है ( अस्मिन्‌ सति इदं भव॒ति )। इस ग्रसन्ञ में हेतु और पच्चय 

कारण  (प्त्यय ) शब्दों का प्रयोग एक साथ समभावेन किया गया हैं । 

चायक शब्द कारणवाद की मीमांसा के लिए इन दोनों ( हेतु-प्रत्यय ) महत्त्व- 

पूर्ण शब्दों के अथे की समीक्षा नितान्‍्त आवश्यक है । स्थविरवाद 

केअनुसार हेतु” का प्रयोग बड़े ही सीमित अथ में किया गया है । लोभ, दोष तथा 

माह के द्वारा चित्त को विकृृति के लिए हेतु का अयोग निकायों में मिलता हैं । 
इसी लिए विज्ञान की इन अवस्थाओं को 'सहेतुक' कहते हैं। 


अलोभ, अद्वेष. तथा अमोह--ये तीनों कुशल-हेतु है। ग्रत्यय? का प्रयोग 

कार्यकारण सम्बन्ध के किसी भी रूप के द्योतनार्थ किया जाता है अर्थात्‌ एक 

वस्तु दूसरी वस्तु के साथ जो सम्बन्ध घारण करती हे उसे प्रत्यय 

ह्ेतु-प्रत्यय के द्वारा सूचित करते हैं। अभिधम्म के अन्तिम प्रन्थ 'पट॒ठान 

स्थविरवादसें का विषय हो २४ प्रकार के अत्ययों” का विचरण अस्तुत 
करना है । 


सर्वास्तिवादी तथा योगाचार में इन शब्दों के अर्थ भिन्‍न हें । हेतु” का 
अथ है मुख्य कारण, अत्यय का अथ है तदनुकूल कारणसामग्री' । हेतु? मुख्य 
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न निज भधन नाकनटान - कविनननान वजन नी 


१. हेतुमन्यं ग्रति अयते गच्छतीति इतरसहकारिमिमिलितो हेतुः ग्रत्ययः । 
 कल्पतरु ( २२।१९ )। चिशेष के लिए द्रष्टब्य ( भामती---२।२।१९ ) 


बुद्ध के दाशेनिक विचार ७ 


कारण होता है तथा अत्यय” गौण कारण होता है। उदाहरण के 

हेतु-प्रत्यथ निमित्त हम देख सकते हें कि एथ्वी में रोपने पर बीज पनपता 

भहायान में है। हथ्वी, सूर्य, वर्षा आदि की सहायता से वह वड़कर दक्ष बन 

क्‍ जाता हैं। यहाँ बीज हेतु तथा छथ्वी, सूर्य आदि ग्रत्यय” हैं, 

क्योंकि सूरज की गरमी और जमीन की नमी न रहने पर बीज कथमपि अड्भर 

नहीं बन सकता, न वह बढ़कर वृक्ष हो सकता है। बृक्ष फल कहलाता हैं। 

स्थविरवाद में प्त्ययों की संज्या २४ है, परन्तु सर्वास्तिवादियों के मतानुसार हेतु 

६ होते हैं, प्रत्यय ४ तथा फल ५। 

मानव व्यक्ति के विषय में इस नियम का अद्शन निकायों में स्पष्ट भावेन 

'किया गया है। अतीत्यसमुत्पाद के द्वादश अज्ज हैं जिसमें एक दूसरे के कारण 

उत्पन्न होता है । इसे 'भचचक् के नाम से पुकारते हैं। इस चक्र 

भवचक्र. के कारण इस संसार की सत्ता अमाणित होती है। इन अज्नों की 
संज्ञा निदान भी है। इनके नाम क्रम से इस ग्रकार हैं-- 

(१) अविद्या (२) संस्कार (३) विज्ञान (४) नामरूप (५) षडायतन-- 

६ इन्द्रियों' (६) स्पशे (७) बेदना (८) तृष्णा (५) उपादान (राग) (१०) भव 

(११) जाति ( जन्म ) (१२) जरा--मरण ( बुढ़ापा तथा मृत्यु ) । 


इन द्वादश निदानों की व्याख्या में भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों में पर्याप्त मतमेद 
हैं। हीनयानी सम्श्रदायों में आश्वयेजनक एकता है। इस असक्ञ में पुनर्जन्म के 
सिद्धान्त का उपयोग कर द्वादश निदान तीन जन्मों से सम्बद्ध माने जाते हैं | अथम 
दो निदाना का सम्बन्ध अतीत जन्म से है, उसके अनन्तर आठ निदानों (३-१०) 
'का सम्बन्ध चतेमान जीवन से हैं तथा अन्तिम दो (११,१२) भविष्य जीवन से 
सम्बद्ध हैं । इसी कारण चसुबन्धु ने इसे त्रिकाण्डात्मक” बतलाया है? । 


कारण खुला... अतोत जन्म 


( १ ) अविद्या--पू्वजन्म को वह दशा जिसमें अज्ञान, मोह तथा लोभ के 
'चश में होकर ग्राणी क्लेशबद्ध रहता है । 
| हवा ४७४४७४७७४७४७४७४४ ७४४७ प आता उप 2 मम अल जल अल ज कम आम कल ४ व 
१. स अतीत्यसमुत्पादो द्वादशाइज्रिकाण्डकः । 


8 फेक... 


पूर्वापरान्तयोद्व दे मध्येड्शौ परिपूरणाः ॥ . ( अमि० कोश ३२० ) 


७छ . बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


( २ ) संस्कार--पूवजन्म की वह दशा जिसमें अविदा के कारण आणी 
भला या बुरा कम करता है?।. 
क्‍ बतमान जीवन क्‍ 

( मे ) विज्ञान--इस जीदन की वह दशा जब प्राणी माता के गर्भ में अवेश 
करता है और चेतन्य प्राप्त करता है--गर्भ का क्षण ! 
( ४ ) नामरूप--गर्भ में श्रण का कलल या बुदुबुद आदि अवचस्था हें*। 


नाम रूप” से अभिग्राय भ्रूण के मानसिक तथा शारीरिक अवस्था है जब वह गभ 
मे चार सप्ताह बिता चुकता है । 

( ४ ) षडायतन--आयतन' + इन्द्रिय । उस अबस्था का सूचक है जब 
अण माता के उदर से बाहर आता है, उसके अंग-प्रत्यंग बिल्कुल तंयार हो जाते 
हैं, परन्तु अभी तक वह उन्हें प्रयुक्त नहीं करता । 

( 5 ) स्पश--शेशव की वह दशा जब शिशु बाह्य जगत्‌ के पदार्थों के: 
साथ सम्पक में आता है। वह अपनी इन्द्रियों के आयोग से बाहरी जगत्‌ को 
समभने का उद्योग करता है, परन्तु उसका इस समय का ज्ञान धुंघला रहता है 

( ७ ) वेदना--सुख, दुःख, न सुख और न दुःख । ये वेदना के तीन प्रकार 
हैं। शिशु की वह दशा जब वह पाँच छः वर्षो के अनन्तर सुख दुःख की भावना 
से परिचित होता है। 'स्पश से बाह्य जगत्‌ का ज्ञान ( घुंघला ही सही ) उत्पन्न 





१. संस्कार के अर्थ में बड़ा मतमेद है । निकायों के अनुसार ऊपर का अर्थ 
है, परन्तु चन्द्रकीति ने इससे द्रोह, मोह तथा राग का अथ किया है ( साध्य० 
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वृत्ति ० ५६३२ )। गोविन्दानन्द ने शांकरभाष्य टीका ( २।२।१९ ) में इसी 
अथे को भ्रहण किया है । 


२. नामरूप” की व्याख्या सें पर्याप्त मतभेद है। यह शब्द उपनिषदों 
सें ही लिया गया है, परन्तु बुद्ध ने इसके अथे को परिवर्तित कर प्रयोग किया: 
है। रूप से अभिग्याय शरीर' से है औ “नाम? से तात्पय मन से है। अत 
नामरूप दृश्यमान शरीर तथा मन से संवलित संस्थान विशेष के लिए गयुक्त होता 
: है। ब्राह्मण आचार्यो ने भी इसकी अन्य प्रकार व्याख्या की है | प्रष्टव्य त्र० सू० 
२१२|१९ पर भामती तथा कल्पतरु। विज्ञानाच्चत्वारों रूपिण उपादानस्कन्धाः- 


तनन्‍नाम । .तान्युपादाय रूपमभिनिवतंते । तदेकध्यमभिसंक्षिप्प नामरूप॑ निरुच्यते. 
शरीरस्मेच कललबुद्बुदाद्॒वस्था' ( भामती २।२॥१९ ) 


बुद्ध के दाशेनिक विचार ड् 


होता है और वेदना में अन्तजंगत का ज्ञान जाग्रत होता है। दस वर्ष तक बालक: 
के शरीर-मन की अबृत्तियाँ बढ़ती है, परन्तु अभी तक उसे विषय सुखों का ज्ञान 
नहीं रहता । 

( ८ ) तृष्णा--वेदना होने पर इस सुख को मुझे पुनः आप्त करना चाहिए--- 
इस अकार के निश्चय का नाम तृष्णा है* 

( &£ ) लपादान--शालिस्तम्बसूत्र के अनुसार उपादान का अर्थ हे तृष्णा- 
वषुल्य--तृष्णा की बहुलता । युवक की बीस या तीस की अवस्था में विषय की 
कामना अबलतर ही उठती है, कामना के वश में होकर मनुष्य अपनी ग्रवल' 
इच्छाओं की परिपूर्ति के लिए उद्योग करता है। उपादान ( > आसक्ति ) अनेक 
प्रकार के होते हैं जिनमें तीन सुख्य है--कामोपादान > खस्री में आसक्ति, शीलों- 
पादान>ब्रतों में आसक्ति; आत्मोपादान > थात्मा को नित्य मानने में आसक्ति । 
आत्मोपादान सब से बढ़कर प्रबल तथा अभावशाली होता है । 

( १० ) भव--वह अवस्था जब आसक्ति के वश में होकर मनुष्य नाना 
प्रकार के भले-बुरे कर्मो का अनुष्ठान करता हैँ । इन्हीं कर्मों के कारण मनुष्य को 
नया जन्म मिलता है । नवीन जन्म का कारण इस चतेमान जीवन में सम्पादित 
कायकलाप ही होता है। पूर्वजन्म के 'संरुकार' के समान ही 'भच होता है। 
दोनों में पर्याप्त सादश्य है । 

भविष्य जन्म 
( ११ ) ज्ञाति > जन्म । भविष्य जग्म में मनुष्य की दशा, जब वह माता के 


गर्भ में आता है और अपने दुष्कृत या सकृत के फलों को भोगने को योग्यता 
पाता है। 








| भजादणयणतणततभिजि चत ०१ 


१. बेदनायां सत्यां कतव्यमेतत्‌ सुख मयेत्यध्यचसानं तृष्णा भवति ।--भामती 

२, भव का यह अर्थ सान्‍्य आदचायों के अनुसार है। वसुबन्धु का कथन 
है--यद्‌ भविष्यद्धवफल कुरुते कर्म तदू भवः--अमिघम कोश ३२४ अर्थात्‌. 
भविष्य जन्म को उत्पन्न करने वाला कम । चन्द्रकीर्ति की व्याख्या एतदनुकूल ही 
हं-- पुनभंवजनक कम समुत्यथापयति कारयेन चाचा सनसा च--माध्यमिक कृत्ति 
४० ५६५ | वाचस्पति की भी व्याख्या एतद्प ही हें--भसचत्यस्मात जन्मेति भवों 
धर्माधर्मों । द “भामती २।२।१९, 


७६ . बोद्ध-दशन-मीमांसा 


( २ ) अशाप्रश्ण-- भविष्य जन्म में मनुष्य की दशा जब वह इद्धता को 
पाकर मरण आप्त करता है । उत्पन्न स्कन्‍्घों के परिपाक का नाम जरा है और 
उनके नाश का नाम मरण' है। ये दोनों अन्तिम निदान विज्ञान' से लेकर भव! 
तक (३-१०) निदानों को अपने में सन्निविष्ट करते हैं । 

इस श्टइला में पूर्व कारणरूप हैं तथा पर काये रूप । जरामरण की उत्पत्ति 
जाति से होती है । यदि जीव का जन्म ही न होता, तो जरामरण का अचसर ही 

'नहीं आता । यह जाति भच-कर्मो का परिणाम रूप हैं। इस प्रकार मानव व्यक्ति 
की सत्ता के लिए अविद्या' ही मूत कारण है--प्रथम निदान हैं। हीनयानियों 
के अनुसार इन निदानों का कार्य-कारण की दृष्टि से ऐसा वर्गीकरण करना उचित है- 


(ः | (९ रः 
(क) पूदे का कारण और दतमान का काय 


१. पू्चे का कारण--. (१) अविद्या तथा (२) संस्कार 
६ ५ 

२. वृत॑मान का कायें--. (३) विज्ञान, (४) नामरूप 

(५) षडायतन, (६) स्पश, (७) वेदना । 


(खत) वर्तमान का कारण और भविष्य का काये 
१. चतंमान का कारण-- (४८) तृष्णा, ५ उपादान 
(१०) भव 
२. भविष्य का कायं-- (११) जाति, (१२) जरामरण 
यह समूचा विवरण स्थविर्वादी तथा सर्वाश्तिवादी के सामान्य मन्तव्यों के 
अनुकूल है । महायान मत के अनुसार इसमें पाथक्य है। ध्यान देने की वात है 
कि माध्यमिकों ने परमार्थ सत्य की दृष्टि से 'प्रतीत्य समुत्याद के 
'महायानी सिद्धान्त को मान्य नहीं ठहराया है, परन्तु व्यावहारिक दृष्टि 
व्याख्या ( सांबतिक सत्य ) से इसे उपादेय माना है। योगाचार मत की 
द व्याख्या ही महायान के तात्पय को जानने के लिए एकमात्र साधन 
है। योगाचार मतवादी आचायों ने इस तथ्य के व्याख्यान में दो नई बातों का 
उल्लेख किया है । 
( १ ).पहली बात यह है कि उनकी दृष्टि में द्वादश निदानों का सम्बन्ध 
केवल दो जन्म के साथ है, तीन जन्मों के साथ नहीं ( जेसा हीनयानी मानते 
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आये थे )। इनमें केवल दो काण्ड ह--पहले से लेकर १० तक 
दो जन्म से तथा ११ और १२, जिनमें प्रथम दश का सम्बन्ध एक जन्म से 
सस्बन्ध है, तो दूसरा का दूसरे जीवन के साथ। उदाहरणा्थ यदि ग्रथम 
: दश निदानों का सम्बन्ध पू्वे जन्म से है, तो ११ और १२ निदान 
का इस जन्म से । अथवा प्रथम दश का सम्बन्ध इस व॒तंमान जीदन से है, तो 
शन्तिम दो निदानों का भविष्यजीवन से । 
( २ ) दूसरी बात निदानों के चार विभेदों के विषय का लेकर है। योगा- 
चार की मूल कल्पना है कि यह जगत्‌ 'आलय विज्ञान! में विद्यमान बीजों का ई 
विकास या विस्तृतीकरण हें। इसी कल्पना के अनुरोध से उन' 
निदानों के लोगों ने नवीन चार भेदों का वणन किया है । भौतिक जगत्‌ की 
चार प्रसेद रुष्टि के लिए यह आवश्यक है कि कोई कारण शक्ति मानो जाय 
जो ग्रत्येक धर्म के बीज का उत्पादन करे परन्तु उत्पत्ति के अन- 
न्तर भी ये बीज आलय विज्ञान” में शान्त रूप से रहेंगे जब तक किसो उद्धाघक 
कारण की सत्ता न मानी जाय। जसे एक बृक्ष से बक्षाम्तर की उत्पत्ति ह 
लिए बीज का होना अनिवाय है और यह बीज भी दक्ष के उत्पादन में समथ 
नहीं होगा जब तक पृथ्वी, वायु, सूय की सहायता पाकर चह अंकुरित न हो 
इसी दृष्टान्त को दृष्टि में रखकर योगाचार ने निदानों के चार निम्न अकारः 
माने हैं:-- 


[ १. बीज-टउत्पादक शक्ति 5 अविद्या, संस्कार 
वतमान न्‍ २.बीज . - - विज्ञाबन--वेदना 

| ३. बीजोत्पादन सामग्री 5 तृष्णा, उपादान तथा भव 
भविष्य---. ४. व्यक्त काये धन जाति, जरामरण 


निदानों की समीक्षा में योगाचार का मत पर्याप्त श्रमाण के ऊपर अवलम्बित 
है । यह प्रतीत्यसमुत्पाद” का सिद्धान्त बौद्ध दर्शन की आधार-शिला है । इसीलिए 
दाशनिको ने इस सिद्धान्त का विवेचन बड़ी ऊहापोह के साथ किया 
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90. 68-80, 


श्ड्प  बौद्ध-दर्शन-सीमांसा 
(ख) अनात्मवाद 


भगवान्‌ बुद्ध पक्के अनात्मवादी थे। अपने उपदेशों में उन्होंने आत्मचाद 

के अलुयायियों की कड़ी आलोचना की है। यह अनात्मवाद बुद्धघर्म की दाशेनिक 
'भित्ति है जिसपर समग्र आचार और विचार अपने आश्रय के निमित्त अचलम्बित 
'है। आत्मवाद का सुगत ने खण्डन बड़े अभिनिवेश के साथ किया है । उनके 
'खण्डन का बीज यह है कि समग्र आत्मवादी पुरुष आत्मा के स्वरूप को बिना जाने 
उसके मंगल के लिए नाना अकार के सत्कम तथा दुष्कम॑ किया करते हैं। इस 

सिद्धान्त के द्रोतक दृष्टान्त बड़े मार्के के हैं। बुद्ध का कहना हे कि यदि कोई 
यक्ति देशकी सबसे सुन्दर स्री ( जनपद कल्याणी ) से ग्रेम करता हो, परन्तु न 
तो उसके गुणों से परिचित हो, न उसके रूप रंग से, न उसका कद ही जाने कि 
वह बड़ी है, छोटी है था मफ्नोली है और न उसके नाम-गोत्र से ही अभिज्ञ हो । 

शेसे पुरुष का आचरण लोक में सवेथा उपहास्यास्पद होता हे । उसी अकार आत्मा 

के गुण और धर्म को बिना जाने, उसके परलोक में सुख प्राप्ति की कामना से जो 

“व्यक्ति यज्ञ याग करता है, चह भी उसी प्रकार गहणीय होता है। महल की स्थिति से 
'धरिवय बिना पाये द्वो जो व्यक्ति चौरास्ते के ऊपर उस पर चढ़ने के लिए सीढ़ियों 
“तैयार करे, भला उससे बढ़कर कोई मूखे हो सकता है ? सत्ताहीन पदार्थ की आप्ति 
का उद्योग परम मूखता का सूचक है। उसी अकार असत्‌ आत्मा के मंगल के 

लिए नाना प्रकार के कर्मो का सम्पादन है? । आत्मा को सत्ता को बुद्ध बड़ी 
'ही तुच्छ बुद्धि से देखते थे--जों यह मेरा आत्मा अनुभव कर्ता, अब्युभव का. 
'विषय है, और तहाँ-तहोँ अपने बुरे कर्मों के विषयकोी अनुभव करता है, यह मेरा - 
आत्मा नित्य, ध्रव, शाश्वत तथा अपरिवर्तंनशील है, अनन्त चर्षो तक बसा ही 
रहेगा--हि सिक्षुओं, यह भावना बिलकुल बाल घम है ( अर्य भिक्‍्खवे; केवलों 

'परिपूरों बाल धम्मों" )। बुद्ध के इस उपदेश से आत्मभाव के ग्रति उनकी. अचहे- 
लना स्पष्ट हे। वे नित्य, ध्रुव आत्मा के अस्तित्व के मानने से सन्‍्तत पराब्युख हें । 


बुद्ध के इस अनात्मवाद के भीतर कौन सा रहस्य है? भारतीय चिरन्तन 
परम्परा के अनेक अंश में पक्षपाती होने पर भी उन्होंने इस उपनिषत्यतिपादित 





(4 शकलकरत» 
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१. दीघनिकाय ( हिन्दी अनुवाद ) ४० ७३ २. ( सज्किमनिकाय ) १॥१।२ 
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.._'.. .. आत्मतत््व को तुच्छ दृष्टि से क्‍यों तिरस्क्ृत कर दिया १ इस प्रश्न 
मेरा्‌त्स्य- का अनुसन्धान बड़ा ही रोचक है। इस विचित्र संसार के दुःखमय 
चाद का जीवन का कारण तृष्णा या काम है। काम वह समुद्र है जिसके 

कारण अन्त का पता नहीं और जिसके भीतर जगत्‌ के समस्त पदार्थ 

समा जाते हैं? । अथववेद ने कामसूक्त में ( ९१॥२ ) काम के 

अभाव का विशद' वर्णन किया है। काम ही सबसे पहले उत्पन्न हुआ; इसके 
हस्य को न धो देवताओं ने पाया, न पितरों ने, न मर्त्यों ने। इसी लिए 

तुम सबसे बड़े हो, महान्‌ हो” । काम अग्नि-रझूप है। जिस प्रकार अग्नि समग्र 

पदार्थों को अपना ज्वाला से जलाकर भश्म कर देता है, उसी अकार काम आणियों 

के हृदय को जलाता है? । बुद्धघम में यही काम मार! के नाम से असिद्ध है । 
सुगत के जीवन में मारविजय' को इसीलिए असिद्धि आप्त हैं कि उन्होंने अपने 
ज्ञान के बल पर आअज्ञेय काम” को जीत लिया था। इस काम का विजय चेंद्क 
ऋषियों को उसी अकार अभीष्ट है जिस अकार बुद्ध को । 
उपनिषदों का कहना है कि आत्मा की कामना के लिए सब प्रिय होता है । 
( आत्मनस्तु कामाय स्व प्रियं भवति ) जगत्‌ में सबसे प्यारी वस्तु यही आत्मा 
है जिसके लिए ग्राणी विषय के सुखों की कामना किया करता है। हमारी सत्री 
पुआ्रदिकों के ऊपर आसक्ति इसी स्वार्थ के ऊपर अचलम्बित है। बृहदारण्यक में 
याज्ञवल्क्य ने मेत्रेयी को उपदेश देते हुए आत्मा को ही सब कामनाओं का 
केन्द्रबिन्दु बतलाया है । दारा दारा के लिए प्यारी नहीं है, आत्मा के काम से ही. 
चह प्यारी बनती है । समग्र पदार्थों की यही दशा हे। बुद्ध ने उपनिषत्‌ से इस 
सिद्धान्त को अहण किया, परन्तु इस काम के अनारम्भ के लिए एक नवीन ही 
मार्ग की शिक्षा दी । उनकी विचारधारा का अवाह नये रूप से अवाहित हुआ-- 
आत्मा का अस्तित्व मानना ही सब अनर्था का मूल ह। श्रात्मा के रहने पर ही 


.०-3०3-५०० के नेक पते नस पेन न केस लत +अ रातभर भर" पर» ल्‍मकक 


१. समुद्र इव हि कामः, नहि कामस्यान्तोडस्ति । ( तैत्ति० ब्रा० २२।५६ ) 
२. कामों जक्ञे प्रथम नेने देवा आपुः पितरों न मत्याः। 
ततस्त्वमसि ज्यायान्‌ विश्वह्य महांश्तर्म ते काम 
शशि नम इतक़णोमि ( ९॥१॥२।१९ ) 
३. यो देंचो ( अग्निः ) विश्वातू य॑ तु काममाहुः॥ ( अथव शारापाड 


ब्॥० बॉद्ध-दशेन-सी सांस! 
अहंकार--अहंभाव का उदय होता है। इस आत्मा को सुख पहुँचाने के लिए ही 
जीव नाना प्रकार से इस शरीर को सुख देता है और सुख-पग्राप्ति के उपायों को 
हृढता है । कास का उदय इसी राग के परम आश्रय आत्मा के अस्तित्व पर अब- 
लम्बित हे । अतः इस आत्मा का निषेध करना ही काम-चिजय का सबसे सुगम 
माग है । राग की चस्तु के अभाव में राग ही किस पर किया जायगा ? उदान में 
पुत्रशोक से विहल चिशाखा को बुद्ध का यही उपदेश था कि इस ससार में जितने 
शोक, सन्‍्ताप, नाना प्रकार के क्लेश उत्पन्न होते हैं वे प्रिय वस्तु के लिए ही होते 
हैं। प्रिय के अभाव में शोकादि का भी अभाव अवश्यमेव होता हे? । 
भगवान्‌ बुद्ध के इसी उपदेश की ग्रतिध्वनि कालान्तर में बौद्ध आचार्यों 
के भ्रन्थों में उपलब्ध होती हे । नागाजुन का कहना है कि जो आत्मा को देखता हे, 
उसी पुरुष का अह के लिए सदा स्नेह बना रहता है। स्नेह से सुखों के, 
के लिए तृष्णा पदा होती है; तृष्णा दोषों को ढक लेती है । गुणदर्शी पुरुष विषय 
मेरे हैं” इस विचार से विषयों के साथनों को ग्रहण करता है । तृष्णा से उपादान 
का जन्म होता है। अतः जब तक आत्माभिनिवेश है, तब तक यह संसार है । 
आत्मा के रहने पर ही पर ( दूसरे ) का ज्ञान होता है। स्व ओर पर के विभाग 
से रागद्वेष की उत्पत्ति होती है। स्व के लिए राग और पर के लिए ट्वेष। और 
रागद्रेष के कारण ही समस्त दोष उतन्न होते हें । अतः समस्त दीषों की उत्पत्ति: 


कै 


का निदान आत्मदष्टि हैं। बिना इसको हटाये दोषों का निराकरण असम्भव हैं । 


-अनननकनिननगनीनिनतननम+. 





१. ये केचि सोका परिदेवितं वा दुक्‍्खा. व लोकस्सि अनेकरूपा । 

पिआ पढिच्चेव भचन्ति एते पिये असन्ते न भवंति एते ॥ (उदान ८॥«) 
२. यः पश्यत्यात्मान तस्याहमिति शाश्वतः स्नेहः । 

सस्‍्नेहात्‌ गुरषु तृष्यति तृष्णा दोषांस्तिरस्कुरुते ॥ 

गुणदर्शी परितृष्यन्‌ ममेति तत्साधनमुपादत्ते । 

तैनात्माभिनिवेशों याचत्‌ तावत्ु ससारः ॥ 

आत्मनि सति परसंज्ञा स्वपरविभागात्‌ परिगप्रहद्वेषो । 

अनयो: संप्रतिबन्धात्‌ स्व दोषाः प्रजायन्ते ॥ 

( नागाजुनस्य, बोधिचर्यावतारपंजिका प्ृू० ४१२ 
गुणरत्न ४० १९२; अभिसमयालंकारालोक ( प० ६,७ ) में उद्धत अन्तिम 
कारिका । ) 


बुद्ध के दाशेनिक विचार ८ 


स्तोत्रकार ( मातृचेट ! ) बुद्ध के नरात्म्यवाद को ग्रशंसा का पात्र बतलाते 
हैं '--जब तक मन' में अहंकार हे तब तक आवागमन की परम्परा (जन्म अबन्ध) 
शान्त नहीं होती । आत्मदृष्टि की सत्ता में हृदय से अहंकार नहीं हटता । हे बुद्ध, 
आप से बढ़कर कोई भी नेरात्म्यवादी उपदेशक नहीं हे और न आपके मार्ग को 
छोड़कर शान्ति देनेवाला दूसरा माग ही हे। बुद्धधम के शान्तिदायी होने का 
सुल्य कारण नरात्म्यवाद की स्वीकृति ह। चन्द्रकीति के मत में भी सत्कायद॑ष्टि 
( आत्म दृष्टि ) के रहने पर ही समस्त दोष उत्पन्न होते हैं। इस बात की 
समीक्षा कर तथा आत्मा को इस दृष्टि का विषय मानकर योगी आत्मा का निषेध 
करता है । अतः आत्मा का यह निषेध काम के निराकरण के लिए किया गया है। 

अनात्मवाद को ही दूसरी संज्ञा पुदूसल नरात्म्य” तथा 'सत्काय रृष्ठि!३ 
है । सत्कायद्यष्टि को ही आत्मग्राह, आत्माश्चिनिवेश तथा आत्मवाद भी कहते हें । 





१. साहंकारे मनसि न शर्म याति जन्मप्रबन्धों 
कारशलति हृदयात्‌ आत्मदृष्टो च सत्याम्‌ । 
नान्‍्यः शास्ता जागति भवतो नास्ति नरात्म्यवादी 
नान्यस्तस्मादुपशनविधेस्त्वन्मतादस्ति मार्गः ॥ 
( तत्त्वसंग्रहपंजिका छू० ९०५ ) 
२.. सत्कायदष्टिप्रभवानशेषान्‌ क्लेशांश्व दोषांश्व घिया विपश्यन्‌ । 
आत्मानमस्या विषय च बुद्ध्वा योगी करोत्यात्मनिषेधमेव ॥ 
( मसाध्यमकावतार ६।१२३; भा० बु० सें उद्धृत ए० २३४० ) 
२. सत्काय दृष्टि! पाली में. 'सक्काय दिद्ठि हें । सत्काय” की भिन्न २ व्युत्पत्ति 
के कारण इस शब्द की व्याख्या कई अकार से की जाती हे। 'सतकाय” दो अकार 
से बनता हे---१. सत्‌ + काय तथा २. स्व + काय । पहिली व्याख्या में सत्‌ के दो 
अर्थ हें--(क) वर्तमान, अस धातु से तथा (ख) नश्वर (सद से)। अतः वरतंमान 
देह में या नश्वरः देह में आत्मा तथा आत्मीय का भाव रखना । पं० विधुशेखर 
भश्चचाय का कहना हे कि तिब्बती तथा चीनी अनुवादकों ने सत्‌ का नश्वर अर्थ 
ही प्रहण किया हे । दूसरी व्याख्या के लिए नागाजुन का अमाण हे उन्होने माध्य- 
मिक कारिका (२३।६) में 'स्वकाय दृष्टि! का प्रयोग किया है। चन्द्रकीर्ति की 


६ बौ० 


फेरे  बीद्ध-दशेन-सीमांसा 


'सर्व अनात्म'-- यंही बुद्धघर्म का. प्रधान मान्य सिद्धान्त है। “इसका अथ 
यह है कि जगत के समस्त पदार्थ स्वरूपशुन्य हैं, वे कतिपय धर्मों के समुच्चय- 
मात्र हैं, उनका स्वयं स्वतन्त्र सत्ता अ्रतीत नहीं होती । अनात्म 
'आिनात्मा शब्द में नग्‌ का अथ असज्य प्रतिषेधरः नहीं है, प्रत्युत पयुदास 
'का अर्थ है| अनात्म शब्द यही नहीं ग्रोतित करता है कि आत्मा का 
अभाव हे, बल्कि आत्मा के अभाव के साथ साथ अन्य पदार्था क 
सत्ता बतलाता है। आत्मा को छोड़कर सब वस्तुओं की सत्ता या अस्तित्व है | 
सर्वेचस्तु' की दूसरी संज्ञा घम है। धर्म का इस विलक्षण अथ में प्रयोग हम 
बुद्धघम में ही पाते हैं। घमं का अर्थ है अत्यन्त सूच्म, अकृृति तथा मन के 
अन्तिम तत्व जिनका पुनः पृथकृकरण नहीं किया जा सकता । यह जगत इन्हीं 
नाना धर्मों के घात-प्रतिघात से सम्पन्न हुआ है। बौद्ध घम” सांख्यों के गुण! 
के समान है । दोनों अत्यन्त सूक््म पदार्थ हे। अन्तर इतना 
 छर्मी ही है कि तीनों गुणों ( सत्त्व, रज, तम ) की सत्ता के साथ साथ 
सांख्य गुणन्रय की साम्यावस्थारूपिणी अक्ृति” मानता है। बौद्ध 
दाशनिक अवयववादी हैं । नेयायिकों के सहश अचवयवसे प्रथक्‌ अचयवी की सत्ता 
वे स्वीकार नहीं करते । न्याय दृष्टि में घट परमाणुपुश्न के अतिरिक्त एक नवीन 
पदार्थ है। अर्थात्‌ अवयवी घट अचयचरूप परमाणुओं से प्थक्‌ सत्ता रखता 
हैं, परन्तु बौद्धों की दृष्टि में परमाणु का समुच्चय ही घट है, अवयव से भिन्न 
अ्रवयवी नामक कोई पदार्थ होता ही नहीं । जगत्‌ के अत्यन्त सुच््मतम पदार्थों 
की ही संज्ञा घ्म' हैे। इनको सत्ता सवंथा साननीय है; परन्तु इन्हें छोड़ देने 
पर वस्तुओं का स्वरूपभूंत अवयबी पदार्थ कोई विद्यमान रहता है, यह बात 
बौद्ध लोग मानने के लिए तेयार नहीं हैं । 'अनात्म” कहने का अभिप्राय यही 
कि धम की सत्ता हे, परन्तु उनसे अतिरिक्त आत्मा की सत्ता नहीं हे । अत 
नेरात्म्यः की ही संज्ञा 'घमता” है। अभिधरमंकोश की व्याख्या स्फुडाथों 





व्याख्या हे--स्वकाये दृष्टिः आत्मात्मीयदृष्टिः । दोनों व्याख्याओं का तात्यय प्रायः 
एकसमान है । पश्चस्कन्धात्मक शरीर में आत्मा तथा आत्मीय दृष्टि ( अहंकार 
और मंमकार ) रखना सत्काय दृष्टि हे। द्रव्य ५. 8॥8600८08798: 9982 
(७0700९७४०7 ० 9090 ( घू० ७७०७८ की पादष्प्पणी ) 


बुद्ध के दाशेनिक विचार से 


- यशोमित्र के इस मेहत्वशाली कथन का--प्रवचनघर्मता पुनरत्र नरात्मय बुद्धा- 
नुशासने चा--यही अमभिग्राय है । 


पुद्लल, जोच, आत्मा, सत्ता--ये सब शब्द एक दूसरे के समानार्थक हैं। 
'बुद्धमत में इन शब्दों के द्वारा अभिद्दित पदार्थ कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं हैं । आत्मा 
ह .... केवल नाम है; परस्परसम्बद्ध अनेक धर्मों का एक सामान्य 
आत्मा की. नामकरंण आत्मा था एुद्ढल है। बुद्धधर्म के व्यावहारिक रूप से 
व्यावहारिक आत्मा का निषेध नहीं किया है, अत्युत पारमार्थिकरूप से ही । 
: सत्ता ॑. अथांत्‌ लोकव्यवहार के लिए आत्मा की सत्ता है जो रूप, वंदना 
- सज्ञा, संस्कार तथा विज्ञान - पश्चस्कन्धों का समुदायमात्र हे, परन्तु 
इनके अतिरिक्त आत्मा कोई खतन्त्र परमार्थभूत पदार्थ नहीं हें। आत्मा के लिए 
बौद्ध लोग 'सनन्‍्तान' शब्द का अयोग करते हैं जो अन्य सिद्धान्तों से उनकी 
विशिश्ठा बतलाता हे ।. आत्मा सनन्‍्तानरूप हे परन्तु किनका १ सानसिक तथा 
भौतिक, आशभ्यन्तर तथा बाह्य, इन्द्रिय तथा इन्द्रिय-ग्राह्म पदार्थों का । १८ घातु 
( इन्द्रिय, इन्द्रिय-विषय तथा सद्सम्बद्ध विज्ञान ) पररुपर मिलकर इस “सन्तान 
को उत्पन्न करते हैं और थे उपकरण आप्ति! नामक संस्कार के द्वारा परस्पर 
सम्बद्ध रहते है। अतीत्य समृत्पाद” चादी बुद्ध ने एक क्षण के लिए भी श्ात्मा 
की पारमाथिक सत्ता के सिद्धान्त को प्रश्नय नहीं दिया" 


पन्चर्कन्ध 


बुद्ध ने आत्मा को स्वतन्त्र सत्ता का तो निषेध कर दिया, परन्तु वे मन और 
मानसिक दृत्तियों को सत्ता सवंथा स्वीकार करते हैं। आत्मा का पता भी तो हमें 
मानसिक व्यापारों से ही चलता हे । स्कणग्ध का अथे है समुदाय इनका अपलाप 








१. अवान्तर काल में वात्सीपुत्नीय” या साम्मितीय” नामक बौद्ध सम्प्रदाय 
( निकाय ) ने पद्चस्कन्धों के संघात से अतिरिक्त एक नित्य परमार्थ रूप में पु 
को सत्ता मानी है । इनके मत का विस्तृत खण्डन वसुबन्धु ने अभिधघमकोश के 
अन्तिम स्थान! ( अध्याय ) में बड़ी युक्ति से किया हे। वात्सीप॒त्रियों का यह 
एकदेशीय सिद्धान्त बौद्ध जनता के मस्तिष्क को अपनी ओर आक्ृष्ट न कर सका 
ई द्रश्व्य /7 8ट0००एथ४:ए--7१6 80परी ए%९०७ए ण॑ ६४० छ7्व१055, ) 


के ९ मीमांस 
प्र बीद्ध-दशेन-मीसासः 


कथमपि नहीं हो सकता। आत्मा पॉच स्कन्धों का संघातमात्र हे । स्कन्धों के नाम 
हें--रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान । जिसे हम व्यक्ति के नाम से पुकारते 
हैं, वह इन्हीं पाँच स्कन्धों का समुच्चयमात्र हे । इन स्कन्धों की व्याख्या में बौद्ध 
प्रन्थों में पयाप्त मतभेद हे । वस्तुतः अत्येक जीव नामरूपात्मक' हे। रूप” से 
अभिग्राय शरीर के भौतिक भाग से है और “नाम” से तात्पय मानसिक ग्रवृत्तियों 
से हे। शरीर और मन के परस्पर संयोग से ही सानव व्यक्ति की स्थिति हे । 
'्ञाम” को चार भागों में बाँटा गया हे--विज्ञान, वेदना, संज्ञा तथा संस्कार । 

( १ ) रूपस्कन्ध--रूप' शब्द की व्युत्पत्ति दो अकार से की गई हे । 
“ःप्यन्ते एसिर्विषयाःः अर्थात्‌ जिनके द्वारा विषयों का रूपण किया जाय अर्थात्‌ 
इन्द्रियाँ। दूसरी व्याख्या हे-- रूप्यन्ते इति रूपाणि अर्थात्‌ विषय । इस ग्रकार 
रूपस्कन्ध विषयों के साथ सम्बद्ध इन्द्रियों तथा शरीर का वाचक हे । 

(२) विज्ञानस्कन्ध---अहं--मैं? इत्याकारक ज्ञान तथा इन्द्रियों से जन्य 
रूप, रस, गन्ध आदि विषयों! का ज्ञान--ये दोनों अवाहापन्न ज्ञान विज्ञान रुकन्‍्ध 
के द्वारा चाच्य हैं। इस ग्रकार बाह्य वस्तुओं का ज्ञान तथा आखभ्यन्तर में हूँ? 
ऐसा ज्ञान--दोनों का ग्रहण इस स्कन्ध के द्वारा होता है? । 

(३) वेदनास्कन्ध--प्रिय वस्तु के स्पशे से सुख, अग्रिय के स्पश से दुःख 
तथा प्रिय-अग्रिय दोनों से भिन्न वस्तु के स्पशे से न सुख और न दुःख की जो 
चित्त की विशेष अवस्था होती है वही वेदना स्कन्घ है । बाह्य वस्तु के ज्ञान 
होने पर उसके संसग बा चित्त पर प्रभाव पड़ता है वही वेदना” है। वस्तु की 
भिन्नता के कारण वह तीन श्रकार की होती है--छुख, दुःख, न सुख न दुःख । 

( ४ ) इन सुख-दुःखात्मक वेदना के आधार पर हम उन वस्तुओं के यथार्थ 
प्रहण में अब समर्थ होते हैं और उनके गुणों के आचार पर उनका नामकरण 
करते हैं। यही है संज्ञास्कन्ध । विज्ञान और संज्ञा में वही अन्तर है जो नेया- 
यिकी के निर्विकल्पक प्रत्यक्ष तथा सचिकल्पक प्रत्यक्ष के बीच है। निर्विकल्पक 
प्रत्यक्ष में हम वस्तुओं के विषय में इतना ही जानते हैं--यत्‌किश्विदिदम--कुछ 
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१. विज्ञनरुकन्धो5हमित्याकारों रूपादिविषय इन्द्रियजन्यों वा बृण्डायमान:--- 
भामती (२।२।१५८) अहमित्याकारमालय-विज्ञानमिन्द्रियादिजन्य च ज्ञानमेतद्‌ द्वर्य 
दण्ड्ायसान प्रवाह्पन्नं विज्ञानस्कन्ध इत्यर्थः ( कल्पतरू ) 


बुद्ध के दाशेनिक घिचार दे 


अरुफुट वस्तु है । परन्तु सविकल्पक प्रत्यक्ष में हम उसे नाम, जाति आदि से 
संयुक्त करते हैं. कि यह गाय है, वह श्वेतवर्ण की हे तथा धास चरती है। यह 
दूसरा ज्ञान बौद्धों का संज्ञा स्कन्ध हे 
( ४ ) संस्कार स्कन्ध--इस स्कन्ध के अन्तगत अनेक मानसिक प्रवृत्तिया 
का समावेश किया जाता हे, परन्तु अधानतया राग, देष का। चस्तु का सज्ञा स 
परिचय मिलते ही उसके प्रति हमारी इच्छा या द्वेष का उदय होता है। रागादिक 
क्लेश, मदमानादि' उपक्लेश तथा घम, अधम-ये सब इस स्कन्ध के अन्तगंत है 
वस्तुतत््व की जानकारी के लिये यही क्रम उपयुक्त है, परन्तु बाद्धअन्थों भें 
सत्र विज्ञान स्कन्ध! को द्वितीयस्थान न देकर पंचम स्थान दिया गया हैं। इसकी 
उपयुक्तता चसुबन्धु ने अभिधघमकोश में नाना कारणों से बतलाई है । उदाहरणाथथ, 
उनकी दृष्टि में यह क्रम ध्थूलता को लक्ष्यकर निर्धारित हैं। स्थूल वस्तुओं का 
प्रथम निर्देश है। शरीर दृष्टिगोचर होने से स्थूलतम है। मानस व्यापारों में 
वेदना स्थल है, क्योंकि अत्येक व्यक्ति सुख-दुःख की भावना को कट समम लेता 
हैं। नाम की स्थूलता इससे घटकर ह। संरुकार” विज्ञान की अपेक्षा रथूल है क्योंकि 
घृणा, श्रद्धा आदि प्रबृत्तिआओं का समझना उतना कठिन नहीं है । विज्ञान” वस्तु के 
सूच्मरूप का ज्ञान चाहता है । अतः उसे सूच्म होने से अन्त में रखना उचित ही है । 
'मिलिन्द प्रश्न! में भदन्‍त नागसेन ने यवनराज मिलिन्द ( इतिहास असिद्ध 
'मिनेण्डर' ह्वितीय शातक ६० पू० ) ने आत्मा” के बुद्धसम्मत 
आत्मा के सिद्धान्त को बड़े ही रोचक ढंग से समझाया हँ । मिलिन्द ने 
विषंय में पूछा-आपके ब्रह्मवारी आपको 'नागसेनः नाम से पुकारे हैं 
नागसेन तो यह नागसेन” क्या है ? भन्‍्ते क्‍या ये केश नाग- 
सेन हें ! क्‍ 
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१. संज्ञास्कन्धः सविकट्पप्रत्ययः संज्ञासंसगंयोग्य प्रतिभासः यथा डित्थः कुण्डली 
गौरो ब्राह्मणो गच्छतीत्येच॑जातीयकः--भागमती सबिकल्पकप्रत्यय:” इत्यनेन 
वेज्ञानस्कन्धो निर्विकल्प इति भेदः स्कन्धयोध्वनितः ( कल्पतरू ) 

२. श्न्य कारणों के लिए द्रष्टन्य '8280ए००8 ७7पढक्चों ० फैपतेवीए$ 
0050 909 छु ० ९३-९४ । यहाँ झभिघमकोष का आवश्यक अंश चीनी भाषा 
ते अनूदित है । पड कर 


८६ बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


नहीं, महाराज ! 

तो रोथें नागसेन हें ? 

नहीं महाराज ! 

ये नख, दाँत, चमड़ा, मांस, स्नायु, हड्डी, मज्या, वक, हृदय, यकृत , कोम, 
प्लीहा, फुर्कुस, ऑँत, पतली आँत, पेठ, पाखाना, पित्त, कफ, पीब, लोहू, प सीना, 
मेद, आँसू, चर्बी, लार, नेटा, लासिका दिमाग नागसेन हैं ? 

नहीं, महाराज ! 


भन्‍्ते, तव क्या आपका रूप नागसेन है ?'* 'वेदनाथें नागसेन हैं; संज्ञा' ' ', 
संस्कार विज्ञान ' ' नागसेन हें १ 

नहीं, महाराज ! 

भन्‍्ते, तो क्या रूप, वबेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान सभी एक साथ 
नागसेन हैं ? 

नहीं, महाराज ! 

तो क्या इन रूपादिकों से भिन्न कोई नागसेन हैं 

नहीं, महाराज ! 

भन्‍्ते, मैं आपसे पूछते पूछते थक गया, किन्तु नागसेन! क्‍या है १ इनका 
पता नहीं चलता । तो नागसेन” क्या शब्दमात्र हे / आखिर 'नाग सेन” हे कौन £ 
आप भूठ बोलते हैं कि नागसेन कोई नहीं हैं । 

तब आयुष्मान्‌ नागसेन ने राजा मिलिन्द से कहा--महाराज, आप क्षत्रिय 
बहुत ही सुकुमार हैं। इस दोपहरिये की तपी और गम बालू और कंकड़ी से भरी 
भूमि पर पंदल आये हें या किसी सवारी पर १ 

भन्‍ते, में पंदल नहीं आया, रथ पर आया । 

महाराज, यदि आप रथ पर आये तो मुझे बतावें कि आपका रथ कहाँ हे ४ 
क्या इंषा ( दण्ड ) रथ हे ? 

नहीं भन्ते । 

क्या अश्ष ( धुरे ) रथ हें ! 

नहीं भन्‍्ते । 
क्या चके रथ हें ! 


बुद्ध के दाशनिक विचार प७ 


' नहीं भन्‍्ते । ह 
क्या रथ का पश्चर' * रथ की रस्सियाँ “ 'लगाम ““चाबुक रथ है । 
नहों भन्‍्ते । 
महाराज क्या ईषा अक्ष आदि सब एक साथ रथ हें ! 
नहीं भनन्‍्ते । 
महाराज, कया ईषा आदि से परे कहीं रथ हे ? 
नही भन्‍्ते । 
महाराज, मैं आप से पूछते पूछते थक गया, परन्तु पता नहीं चला कि रथ 
कहाँ है ? क्या रथ केवल शब्दमात्र हे ? आखिर यह रथ क्या हे १ महाराज, आप 
मूठ बोलते हैं कि रथ नहीं हे । महाराज सारे जम्बूद्वीप के आप सबसे बड़े राजा 
है । भला किसके डर से आप मूठ बोलते हैं !!] 
३८ ५८ 9८ 
तब राजा मिलिन्द ने श्रायुष्मान्‌ नागसेन से कहा-भन्‍्ते, में मूठ नहीं 
बोलता । ईंषा आदि रथ के अवयवों के आधार पर केवल व्यवहार के लिए रथ! _ 
ऐसा सब नाम कहा जाता हे । 
महाराज, बहुत ठीक । आपने जान लिया कि रथ क्या हे ? इसी तरह मेरे 
केश इत्यादि' के आधार पर केवल व्यवह्यार के लिए? नागसेन” ऐसा एक नाम कह 
जाता है। परन्तु परमार्थ में, 'नागसेन' ऐसा कोई पुरुष विद्यमान नहीं हे । 
आत्म-विषयक बौद्धमत का ग्रतिपादन बढ़े ही सुन्दर ढंग से किया गया है । 
दृष्ठान्त भी नितानत रोचक है । 
पुनजनन्‍्म 
* अब प्रश्न यह हे कि आत्मा के अनित्य संघातमात्र होने से पुनजन्म किस 
का होता है ? बुद्ध प्रुनजन्म के सिद्धान्त को मानते हैं । जीव जिस प्रकार का कर्म 
करता है, उसी के अनुसार वह नवीन जन्म ग्रहण करता है । वैदिक मत में यही 
मत मान्य है, परन्तु आत्मा को नित्य शाश्वत मानने के कारण वहाँ किसी प्रकार 


१. मिलिन्द प्रश्न ( हिन्दी अनुवाद.) पृ० ३१-३४ 
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अरे ह वि [ ##व ब्छ चाट 
करता हे । तब पुनजन्म किसका होता हे * जिसने कर्म किया, वह अतीत में लीन 
हो जाता हे और जो जन्मता हे, उसने वे कम ही नहीं किये जिसके फल भोगने 
के लिए नये जन्म की जरूरत पड़ती 


राजा मिलिन्द का यही ग्रश्न था कि जो उत्पन्न होता हे, वह वही व्यक्ति 

हे या दूसरा । नागसेन का उत्तर हे--न वही हे और न दूसरा । और इस 
सिद्धान्त को उन्हों ने दीपशिखा' के दृष्ठान्त से अभिव्यक्त किया 

दीपशिखा हे। जो मनुष्य रात के समय दीपक जलाता है, क्या वह रात 

का दरृष्शान्त मर वही दीया जलता हे? साधारण रीति से यही अतीत होता 
हे कि वह रातभर एकही दीया जलाता हे, परन्तु वस्तु स्थिति 

तो बतलाती हे कि रात के पहले पहर की दीपशिखा दूसरी थी, दूसरे और 
तीसरे पहर की दीपशोखा उससे भिन्न थी। फिर भी रात भर एक दीपक 
जलता रहता है। दीपक एक है, परन्तु उसकी शिखा ( टेम ) अतिक्षण परिवतेन- 
शील है । आत्मा के विषय में भी ठीक यही दशा चरितार्थ होती है । “किसी वस्तु 
के अस्तित्व के सिलसिले में एक अचस्था उत्पन्न होती है और एक लय होती 
है। और इस तरह प्रवाह जारी रहता है । प्रवाह की दो अवस्थाओं सें एक क्षण 
का भी अन्तर नहीं होता, क्योंकि एक के लय होते ही दूसरी उठ खड़ी होती है । 
इसी कारण पुनजन्म के समय न वही जीव रहता है और न दूसरा ही हो जाता 
है। एक जन्म के अन्तिम विज्ञान के लय होते ही दूसरे जन्म का अथम विज्ञान 


उठ खड़ा होता है। 
दूध की बनी हुईं चीजों को ध्यान से देखने पर पूर्वोक्त सिद्धान्त ही पुष्ट 


प्रतीत होता है | दूध ढुह्े जाने पर कुछ समय के बाद जमकर दही हो जाता है, 
दही से मक्खन और मक्खन से घी बनाया जाता है। इस पर 

दूध की बनी प्रश्न हे कि जो दूध था चही दही, जो दही, वही मक्खन, जो 
चीजों का मक्खन, वही घी। उत्तर स्पष्ट हे-ये चीजें दूध नहीं है, दूध के 
हृ्शान्त विकार हैं--दूधघ से बनो हुई हैं। प्रवाह भी इसी प्रकार जारी 
रहता है। पुनर्जन्म के समय जन्म लेनेवाला जीव न तो वही है 

और न उससे भिन्‍न है । सच तो यह है कि विज्ञान की लड़ी प्रतिक्षण बदलती 


१. विशेष द्रष्टन्य मिलिन्द--अश्न प्रू० ४९ । 


बुद्ध के दाशेनिक विचार पर 


हुई नित्य सी दीखती है। एक जन्म के अन्तिम विज्ञान के लय॒ होते ही दूसरे 
जन्म का प्रथम उठ खड़ा होता है* । प्रतिक्षण में कर्म नश्ट होते चले जाते हैं, परन्तु 
उनकी वासना अगले क्षण में अनुस्यूत रूप से अबाहित होती हैं। इसलिए 
अनित्यता को मानते हुए भी बौद्धों ने पुनर्जन्म को तकंयुक्त माना है। 
(ग ) अनोश्वरचाद 
बुद्ध प्रथम कोटि के अनीश्चरवादी थे। उनके मत में इश्वर की सत्ता मानने 
' के लिए हमारे पास कोई भी उपयुक्त तके नहीं है। अपने उपदेश में उन्होने 
अपनी अनीश्वरवादी भावना को स्पष्ट शब्दों में अभिव्यक्त किया है जिसे पढ़कर 
प्रतीत होता है? कि वे अनजाने और अनसुने इश्वर के भरोसे अपने अलुयायिथा 
को छोड़कर उन्हें अकमण्य तथा अनात्मविश्वासी बनाना नहीं चाहते थे । ' 
पाथिकसुत्त ( दीघ निकाय ३।१ ) में बुद्ध ने इंश्वर के कतृत्व का बड़ा उप- 
हास किया है। केव्श्सुत्त (११) ने इश्वर को भी अन्य देवताओं के तुल्य एक 
सामान्य देवता बतलाया है जो इन महामभूतों के निरोध के विषय 
ईश्वर का में उन्हीं देवताओं के समान ही अज्ञानी है । इस प्रसन्न में बुद्ध 
उपहास का उपहास बड़ा मार्मिक तथा सूचम हे। प्रसज्ञ यह बतलाया 
गया है कि एक बार भिक्षुसंघ के एक भिक्छु के मन में यह प्रश्न 
उत्पन्न हुआ कि ये चार महाभूत--शथ्वीबातु, जलघातु, तेजोधातु, वायुधातु-- 
कहाँ जाकर बिल्कुल निरुद्ध हो जाते हैं। समाहितचित्त होने पर देवलोकगामी 
मार्ग उसके सामने प्रकट हुए । वह भिक्षु वहाँ गया जहाँ चातुमहाराजिक देवता 
निवास करते हें । वहाँ जाकर इन महाभूतों के एकान्त .निरोध के विषय में पूछा । 
उन्होंने अपनी अज्ञानता अकड की ओर उस भिक्छु की अपने से बढ़कर चार 
महाराजा नामक देवताओं के पास भेजा । वहाँ जाकर भी उसे वहीं नराश्यपूर्ण उत्तर 
मिला । वहाँ से वह क्रमशः त्रायरित्रश, शक्कर, याम, सुयाम, तुषित, संतुषित, 
निर्माणरति, सुनिरम्मित, परनिर्मित वशवर्ती, वशवर्ती, ब्रह्मकायिक नामक देचताओं के 
पास गया, जो क्रमशः अभाव तथा माहात्म्य में अधिक बतलाये गये । त्रह्मकाथिक 
देवता ने उसे कहा कि हे भिक्षु हमसे बहुत बढ़-चढ़कर ब्रह्म हैं । वे महात्रह्मा, 
विजयी, अपराजित, पराथंद्रश्ठ, वशी, ईश्वर, कर्ता, निर्माता, श्रेष्ठ और सभी हुए 





१. मिलिन्द प्रश्न ( हिन्दी अनुचाद ) ४० ४९-५० । 


६० बीद्ध-दशन-मीमांसा 


तथा होनेवाले पदार्थों के पिता हैं । वही इस प्रश्न का उत्तर दे सकते हैं। उनका 
स्थान हमलोग नहीं जानते, पर लोग कहते हैं कि बहुत आलोक और श्रसा के 
प्रकट होने पर ब्रह्मा प्रकट होते हें । महाब्रह्मा अंकट हुए और उन्होंने अहम्मन्यता- 
भरे शब्दों में अपने को ब्रह्मा तथा इश्चर बतलाया, परन्तु उक्त श्श्न पूछने पर 
जो उन्होंने उत्तर दिया वह नितान्त उपाहासास्पद था। उन्होंने कहा हे भिश्ठ, 
ब्रह्मलोक के देवता सुझे ऐसा सममते हैं कि ब्रह्म से कुछ अज्ञात नहीं है, अदृष्ट, 
अविद्त, असाक्षात्कृत नहीं हे ; परन्तु में स्वयं ही नहीं जानता कि ये महाभूत 
कहाँ निरुद्ध होते हैं । तुमने बड़ी गलती की कि भगवान्‌ बुद्ध को छोड़कर इस 
प्रश्न के उत्तर के लिए मेरे पास आये । देचता लोग मुझे सबेज्ञ बतलाते हैं, परन्तु 
मुक्त में सबज्ञता नहीं है। तब उस भिक्षु को बुद्ध ने उपदेश दिया कि ज़हाँ 
अनिद्शन ( उत्पत्ति-स्थिति-लय से विरहित ), अनन्त और अत्यन्त प्रभायुक्त 
निर्वाण है, वहीं चारों महाभूतों का बिल्कुल निरोध होता है । 


इस ग्रसज्ञ को देखकर बुद्ध की भावना का परिचय मिलता है । वे ईश्वर को 
इस जगत्‌ का न तो कर्ता मानते हैं और न उन्हें सबज्ञ मानने के लिए तेयार हें । 
यदि किसी को ईश्वर की सत्ता में श्रद्धा है, तो श्रद्धा बनी रहे । परन्तु औैश्वर को 
स्ज्ञ मानना नितान्त युक्तिविहीन है । वे अपना अज्ञान अपने मुंह स्वीकार करने 
के लिए भ्रस्तुत हैं । 
विज्ज सुत्त ( दी० नि० १३ ) में बुद्ध ने इस प्रश्न की पुनः समीक्षा की 
हैं। उन्होंने वेद-रचयिता ऋषियों तथा ब्राह्मणों को अनभिज्ञन बतलाकर उनके 
द्वारा उद्भावित मार्गों को भी श्रप्रामाणिक बतलाया है। ब्राह्मणों में पॉँचों नीवरण. 
( कामच्छन्द आदि बन्धन ) पाये जाते हैं। अतः उनका सिद्धान्त दूषित है। 
जब वे इंश्वर ( ब्रह्मा ) को न तो जानते और न देखते हैं, तब उनकी सलोकता 
ग्राप्त करने वाले मार्ग का उपदेश क्यों कर माना जाय १ अ्रेविद्य ब्राह्मणों का कथन 
तो अन्धवेणी” के समान है? । जेसे अन्धों की पाँत एक दूसरे से जुड़ी हो, आगे 
वाला भी नहीं देखता, बीचवाला भी नहीं देखता, पीछे वाला भी नहीं देखता । 
उनके कथन में विश्वास करना अज्ञातगुणा किसी जनपद-कल्याणी की कामना के 
समान गहंणीय है । जो धर्म ब्राह्मण बनाने वाले हैं उन धर्मों को छोड़ कर. 


१. द्रष्टव्य दीघनिकाय ( हि" आअ० ) ० ८८-८९ । 


बुद्ध के दाशेनिक विचार ६१ 


अन्य धर्मों से युक्त पुरुष कितना भी देचता या ईश्वर को स्तुति करे उसकी स्तुति 
सफल नहीं होती। क्या किसी काकपेया जलप्रण नदी के इस तीर पर खड़ा 
होनेवाला पुरुष अपरतीर को बुलावे, तो क्या अपरतीर इधर चला आवेगा नहीं, 
कथमपि नहीं । इसी कारण त्रेविय ब्राह्मणों के द्वारा ईैश्वर-तत्व उपदिष्ट हुआ है, 
अतएव वह माननीय है तथा प्रामाणिक है, इस सिद्धान्त को बुद्ध मानने के लिए 
कथमपि तत्पर नहीं हैं। बुद्ध बुद्धिवादी व्यक्ति थे। जो कल्पना बुद्ध की कसौ्ी 
पर नहीं कसी जा सकती है, उसे वे मानने को स्वथा पराड्सुख थे । 
( घ ) अभोतिकवाद द 

बुद्ध के इन विचारों को पढ़कर लोगों के मन में भावना उठ सकती हैं कि 
बुद्ध भौतिकवादी थे, जड़ अकृति के ही उपासक थे। इस संसार से अतिरिक्त किसी 
अन्य लोक की सत्ता नहीं मानते थे। परन्तु यह कल्पना अयथार्थ है। बुद्ध 
अनात्मवादी तथा अनीश्वरवादी होने पर भी भौतिकवादी न थे। जब उनके 
जीवन में भौतिकवादियों से उनकी या उनके शिष्यों की भेंट हुई, तब उन्होंने 
सदा जोरदार शब्दों में उनके मत का खण्डन किया । 

. पायासिराजज्ञ सुत्त (दी० नि० २।१०) के अध्ययन से बुद्धमत के अभौतिक* 
वादी होने का नितान्त स्पष्ट प्रमाण मिलता है। पायासी राजन्य बुद्ध का ही 
समकालीन था । वह कोशलराज असेनजित्‌ के द्वारा अदत्त सेंतव्या” नामक नगरी: 
का स्वामी था । उसको यह मिथ्या दृष्टि थी--यह लोक भी नहीं है, परलोक भी 
नहीं है ; जीव मर कर पेदा नहीं होते, अच्छे और बुरे कर्मो' का कोई भी फल 
नहीं होता । पायासी सचमुच चार्वाक मत का अनुयायी था। अपने मत को पुष्टि 
में उसकी तीन युक्तियोँ थींः--(१) मरे हुए व्यक्ति लौडकर कभी परलोक के 
समाचार सुनाने के लिए नहीं आते। (२) घर्मात्मा आस्तिकों को भी मरने की 
इच्छा नहीं होती । यदि इस लोक में पुण्यसंभार का फल स्वग तथा आनन्द प्राप्त 
करना है तो क्यों धर्मात्मा पुरुष अपना मृत्यु की कामना नहीं करता? (३) 
मतक शरीर से जीव के जाने का कोई भी चिह्न नहीं मिलता । मरते समय उसकी 
देह से जीव की निकलते हुए किसी ने नहीं देखा ; जीव के निकल जाने से शरीर 

हलका नहीं हो जाता, ग्रत्युत चह पहिले से भी भारी बन बेठता है। इस तक. 


१. दीघनिकाय ( हि० श्र० ) प्रू० २००-२०६ । 


ध्र . बौद्ध-दशेन-मीमांसा 
के बल पर वह अनेक दाशनिक को चुनौती देता फिरता था। एक बार उसे गौतम 
के शिष्य ( श्रावक ) श्रवण कुमार काश्यप से उसी नगर में मेंट हुईं। काश्यप ने 
उसको युक्तियों को बड़ी ही सुन्दरता से खण्डन कर परलोक की सत्ता, घुण्यापुण्य- 
कर्मो का फल तथा जीव की शरीर से भिन्नता का अतिपादन किया। बुद्ध का 
यही मत है । बुद्ध समझते थे कि भौतिकवाद का अवलम्बन उनके .ब्रह्मचय 
तथा समाधि के लिए नितान्त ग्रतिबन्धक है । एक अवसर पर इसीलिए उन्होंने 
हार-- वही जीव है, वही शरीर है दोनों एक हैं, ऐसा मत होने पर ब्रह्मचये 
वास नहीं हो सकता । जीव दूसरा है? शरीर दूसरा है” ऐसा मत होने पर भी 
ब्रह्मचयवास नहीं हो सकता! । | 


इस साभिग्राय कथन का तात्पय यह है कि भौतिकवादी और आत्मवादी के 
लिए ब्रह्मचय-वास--साधु जीवन-को युक्तिमत्ता ठीक नहीं उतरती । साधुजीवन 
बिताने की इच्छा तभी मनुष्य करता है जब उसे परलोक में शोभन फल पाने का 
'हढ़' निश्चय होता है। परन्तु भौतिकवादी परलोक को मानता ही नहीं। अतः 
उसके लिए साधुजीवन व्यथ दहेँ । आत्मा को नित्य, शाश्वत मानने वाले व्यक्ति के 
लिए भी यह व्यर्थ है, क्योंकि शाश्वत आत्मा में साधु जीवन के अलुष्ठान से 
किसी प्रकार का संशोधन नहीं किया जा सकता । ऐसी दशा में अ्नात्मचादी बुद्ध 
भौतिकचाद के पक्के विरोधी थे तथा आह्तिकवाद के कट्टर समर्थक थे। उनकी 
आचार शिक्षा की यही दाशनिक भित्ति हे। इस अकार हीनयान के दार्शनिक 
तत्त्वों के अनुशीलन करने से रुप प्रतीत होता है कि उसे चार सिद्धान्त मान्य थे- 
(क) ग्तीत्य समुत्पाद, (ख) अनात्मवाद, (ग) अनीश्वरवाद तथा (घ) अ्रभौतिक- 
चाद । ये तथ्य बौद्ध धर्म के अतिष्ठा-पीठ हें । 
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१. अंगुत्तत निकाय ३।.. ४ 


द्वितीय खण्ड 


( धामिक विकाश ) 


आलम्बनमहत्त्व॑ च प्रतिपत्तेद्वयोस्तथा । 
ज्ञानस्य वीयारम्भस्य उपाये कौशलस्य च्‌ || 
उदागममहत्त्वत्॒ महत्त्त॑ बुद्धकर्मण: | 
एतन्महत्त्वयोगाद्धि महायानं निरुच्यते | 

( असंग--महायान सूत्ालंकार १९।५९-६० ) 


अछ्म पारिच्छेद 
(के ) निकाय तथा उनके मत 


अशोककालीन ये बौद्ध सम्प्रदाय अष्टादश निकाय के नाम से बौद्ध प्रन्था 

में खूब सिद्ध हैं। निकाय! का अर्थ है सम्प्रदाय । इन निकायों के अनुयायियों 
का भारत के भिन्न भिन्न आन्तों में आधिपत्य था। बहुत शता- 

अणछाद्श ब्दियों तक इनकी ग्रभुता बनी रही । इन निकायों के अलग अलग 
निकाय. सिद्धान्त थे जो कालान्तर में विलुप्त से हो गये ; परन्तु उनके 
उल्लेख पीछे के बौद्ध प्रन्थों में ही नहीं, अत्युत ब्राह्मणप्रन्थों में 

भी पाये जाते हैं । परन्तु इन निकायों के नाम, स्थान तथा पारस्परिक सम्बन्ध 
के विषय में बोद्ध प्रन्थों में ऐकमत्य दृष्टिगोंचर नहीं होता । कथा वत्थु की 
रचना का उद्देश्य यही था कि इन . निकायों के सिद्धान्तों की समीक्षा स्थविरवादो 
मत को दृष्टि से की जाय | मोग्गलिपुत्त तिस्स ( वि० पू० तृतीय शतक ) ने इस 
त्वपूर्ण ध्रन्थ को रचना कर आचीन मर्तों के रहस्य तथा स्वरूप के परिचय देने 
का महनीय काये किया है। आचाये बसुमित्र ने अष्टादश निकाय शास्त्र की 
रचना कर इन निकायों के सिद्धान्तों का विशद वर्णन किया है। दोनों प्रन्थकारों 
को दृष्टि में भेद हे । तिंस्स थेरवादी हें तथा वसुमित्र सर्वास्तिवादी। दृष्टि की 
भिन्नता के कारण आलोचना का भेद होना स्वाभाविक है, परन्तु दोनों में आयः 
एक समान सिद्धान्तों का ही निर्देश किया गया है जिससे इन सिद्धान्तों की ख्याति 
तथा आमाणिकता के विषय में किसी प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता । 
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१. तिसस को रचना होने पर भी कथावत्धु का इतना आदर है कि वह 
त्रिपिटक के अन्तगंत माना जाती हैं। इसका उपादेय अंग्रेजी अनुवाद लण्डन की 
पाली टेक्स्ट सोसाइटी ने अकाशित किया है। 

२. इस भ्रन्थ का मूल संस्क्रत उपलब्ध नहीं, परन्तु चीनी भाषा में इसका 
अनुवाद उपलब्ध है जिसका अंग्रेजी में अनुचाद जापानी विद्वान ओ० मसूदा ने 
किया है । ( द्रष्व्य एशिया मेजर” भाग २, १९२५ ) 


बौद्ध-दशे न-मीमांसा 
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पध्प बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


इन अष्टादश निकायों की उत्पत्ति अशोक से पहिले ही हो चुकी थी | पर 
उनके बाद इस साम्प्रदायिक मतभेद! का अरचाह रुका नहीं, श्रत्युत बौद्ध घम के 
विपुल प्रसार के साथ-साथ विभिन्न सिद्धान्तों की कल्पना के कारण 
अन्यधयक नवीन सम्प्रदायों की उत्पत्ति: तथा पुष्टिं होती ही रही । कथाचवत्थु 
सम्प्रदाय में इन अवान्तर तथा अपेक्षाकृत नवीन मतों के भी सिद्धान्ता का 
को उप- वर्णन मिलता हैं। उदाहरणाथ चेत्यचादी समपग्रदाय से आन्ध्र- 
शाखाय अत्य राजाओं के राज्य में विस्तार पानेवाले' अन्बक! सम्प्रदाय॑ 
की उत्पत्ति हुईै। आन्ध्रश॑त्यों की राजवानी धान्यकटटक ( जिला 
गुन्टूर का घरणीकोट” नगर ) इस सम्प्रदाय का. केन्द्रस्थल थां। इसी अन्धक 
सम्प्रदाय से इंसवी पूर्व प्रथम शताब्दी में चार अन्य. सम्प्रदायों का जन्म हुआ-- 
पूृवचशल्तीय, अपरशेल्लीय, राजगिरिक, तथा सिद्धा्थंक । धान्यकटक का 
प्रधान रुतूप ही महावेत्य के नाम से प्रसिद्ध था। इसी कारण वहाँ का सम्प्रदाय 
चत्यवादी कहलाया। राजगिरिक' तथा. 'सिद्धाथेक' नामकरण के कारण का 
पता नहीं चलता, परन्तु पू्वेशेलीय” तथा 'अपरशेलीय” सम्प्रदाय घान्यकटक के 
पूर्वे तथा पश्चिम में होनेवाले दो पर्वतों के ऊपर स्थित विहारों के कारणं इन नामों 
से अभिहित हुये.हैं। इसका पता हमें भोटियाग्रन्थी से चलता हैं। राजगिरिक भी 
अन्धक सम्प्रदायः के अन्तभेक्त थे परन्तु आन्ध्र देश में इनका केन्द्र' राजगिरि” 
कहाँ था १ यह नहीं कहा जा सकता। कथावत्थु में इनके एणगारह सिद्धान्तों 
का खण्डन किया गया हे जिनमें से आउ इनके तथा सिद्धा्थकों के एक समान 
हैं । अतः इन दोनों का आपस . में सम्बन्ध रखना अनुमानसिंद्ध है । सिद्धाथंक 
के नामकरण का तो पता नहीं चलता, परन्तु इनके सिंद्धान्तोंकी समानता 
बतलाती हैं कि या तो एक दूसरे से निकला था' या. दोनों का उद्गम स्थान एक 
हो था। ये चारो ही अन्चक निकाय अआमन्ध्रसम्राटों के समय में बहुत ही उन्नत 
दशा में थे । आन्ध्र राजा तथा उनकी रानियाँ बौद्धबर्म में विशेष अनुराग 
रखती थीं, इसी कारण आन्ध्रदेश अनेक शताब्दियों. तक बौद्ध धर्म का क्रीड़ा- 
. स्थल रहा हैं। 


इन्हीं अन्धक निकायों? का परिनिष्ठित विकसित #ऋूप महायान” है। महासं- 
''घिको ने जिस सिद्धान्ता को लेकर अपना सम्प्रदाय स्थैव्रिवादियों से प्रथक्‌ किया 


बोद्ध निकाय ६& 


उन्हीं सिद्धान्तों का अन्तिम विकास महायान सम्प्रदाय में हुआ । 
झहायांन के यान का अथ है माग और महा का अथ है बड़ा। अतः महा- 
विशिष्ट यान का अथ हुआ बड़ा या श्रेष्ठ अथवा प्रशस्त मार्ग । इस मत 
सिद्धांग्त के अनुयायियों का कहना है कि जीव को चरम लच्ष्य तक पहुचाने 
े में यही मार्ग सबसे अधिक सहायक है। स्थविरवाद अन्तिम 
लच्य तक नहीं पहुंचाता । इसीलिये उसे हीनयान” संज्ञा दी गयी । होनयान से 
महायान की विशेषता अनेक विषयों में स्पष्ट हैं। अपनी इन्हीं विशेषताओं के कारण 
इस मत के अन्नुयायी अपने को महायानी--अ्थात्‌ प्रशस्त मागवाला-कहते थे 


(१ ) बोघिसत्व की कह्पना--हीनयान मत के अनुसार अहंत्‌ पद 
की प्राप्ति ही भिक्षु का परम लक्ष्य है। निवाण आप्त कर लेने पर भिक्ष॒ क्लेशों 
से रहित होकर आत्म-प्रतिष्ठित हो जाता है । वह जगत्‌ का उपकार कर नहीं 
सकता । परन्तु बोधिसत्त्व महामत्री ओर करुणा से सम्पन्न होता है। उसके 
जीवन का लच््य ही जगत्‌ के अत्येक प्राणी को क्लेश से मुक्त करना तथा निवाण 
में अतिष्ठित कराना होता है । 


( २) जिकाय को कटपता--धमकाय, संभोगकाय और निर्माणकाय- 
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में तीनों काय महायान को मान्य हैं। हीनयान में बुद्ध का निर्माण काय ही अभीष्ट 
। 
ए 


ड्ढे 
्ष। 


वे लोग धमंकाय की भी कल्पना किसी प्रकार मानते थे । परन्तु हीनयानी 
घमकाय से महायानी धरकाय में विशेष अन्तर है। 

( ३ ) दशभूमि की कल्पता---दीनयान के अज्लुसार आहत पद की प्राप्ति 
तक केवल चार भूमियाँ हैं--(१) ख्लोतापन्न (२) सकृदागामों (३) अनागामी तथा 
(४) अहंत्‌ । परन्तु महायान के अनुसार निर्चाण की ग्राप्ति तक दशमूमियाँ होती 
है। ये सोपान की तरह हें। एक के पार करने पर साधक दूसरे में प्रवेश 
करता है 

(७ ) निर्वाण की कल्पना--हीनयानी निर्वाण में क्लेशावरण का ही 
आअंपनयन होता हैं, परन्तु महायानीं निवोण में ज्ञेयावरण का भी अपसारण 
होता-है। एक दःखाभाव रूप है, तो दूसरा आनन्द रूप है । क्‍ 

( ५) भक्ति की ककच्पना--ही नयान मार्ग बिल्कुल ज्ञानअ्रधान मार्ग हैं । 

हैं। छैद्ध' के अशज्विक मांग पर चलनां हीं उसका चरम लक्ष्य है । परन्तु महा- 


१०० बौद्ध-दशन-मीसांसा 


यान में भक्ति का पर्याप्त स्थान है। बुद्ध साधारण मानव न होकर लोकोत्तर 
पुरुष थे। उनकी भक्ति करने से ही मानव इस दुःखबहुल संसार से पार जा सकता 
हैं। भक्ति को अश्रय देने के कारण ही महायान के समय में बुद्ध की मूर्तियों का 
निर्माण होने लगा । अतः महायान के कारण बौद्धकला--चित्रकला तथा मूर्ति- 
कला--की विशेष उन्नति हुईं। शप्तकाल में बौद्धकला के विकास का यही प्रधान 
कारण है । 


इन्हीं उपयुक्त महायान सम्प्रदाय की विशेषताओं का विस्तृत विवेचन आगे 
चलकर किया जायेगा । 


( खत ) निकायों के मत 
(१) महासंघिक का मत 


अध्यदश निकायों के मतों के उल्लेख की यहाँ आवश्यकता नहीं। केवल 
दो अधान मतों का विवरण यहाँ दिया जाता है। मूल बौद्धसंधघ से अलग 
होनेवाला यही पहला सम्प्रदाय था। वेशाली की द्वितीय संगीति ( सभा ) के 
समय में ही ये लोग अलग हो गये और कौशाम्बी में जाकर दश सहख्र भिक्षश्रों 
के संघ के साथ अपने सिद्धान्तों की पुष्टि करने के लिये इन्होंने अलग सभा की ! 
स्थविरवादी कध्रपन्थी थे परन्तु महासंघिक विनय के कटिन नियमों में संशोधन 
कर साधारण लोगों के लिये अनुकूल बनाने के पक्ष में थे । इनके विनयविषयक 
सिद्धान्तों के विषय में हमें कुछ भी नहीं कहना है । आजकल की दृष्टि से उनका 
संशोधन विशेष महत्त्व का नहीं अतीत होता; परन्तु उनका बुद्ध और धर्म विषयक. 
सिद्धान्त पर्याप्त-महत्त्वपृर्ण हे । तिष्य तथा चसुमित्र दोनों ने इन सिद्धान्तों का 
खण्डन-मण्डन किया हैं। यहाँ इनके कतिपय असिद्ध सिद्धान्तों का उल्लेख करना 
पर्याप्त होगा 
महासंधिकी का यह सचमान्य सिद्धान्त था कि बुद्ध मनुष्य नहीं थे अपि तु 
लोकोत्तर थे । उनका शरीर अनासख्रव ( विशुद्ध, छोष रद्ित ) धर्मों से रचित 
था। अतः वे निद्रा-स्वप्न इन दोनों भावों से विमुक्त थे। वे 
(१) बुद्ध को अपरिमित रूपकाय को घारण कर सकते थे अ्र्थात्‌ उनमें इतनी 
लोकोत्तरता शक्ति थी कि वे अपनी इच्छाजुसार श्रमणित भौतिक शरीरों को 
एक साथ ही घारण कर सकते थे। उन्नका बल अपरिमित था 
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तथा उनकी आयु भो असंख्य थो। वे अवान्तर वातें बुद्ध के लोकोत्तर होने से 
स्वतः सिद्ध हैं । 

२--बुद्ध ने जिन सूत्रों का उपदेश दिया है वे स्वतः परिपूण हैं। बुद्ध ने 
धर्म को छोंडकर अन्य किसी बात का उपदेश दिया ही नहीं । अतएवं उनको 
शिक्षा परमार्थ संत्य के विषय में है; व्यावहारिक सत्य के विषय में नहीं । परमार्थ 
सत्य शब्दों के द्वारा अवर्णनीय हे । पाली त्रिपिडकों में दी गयीं शिक्षाये 
व्यावहारिक सत्य के विषय में हैं, परमार्थ के विषय में नहीं । 
३ -बुद्ध की अलौकिक शक्तियों की इयत्ता नहीं। वे जितनी चाहे उतनी 
'शक्तियाँ एक साथ ग्रकट कर सकते हैं । 
४--अन्धकों कहना है कि बुद्ध और अहत्‌ दोनों एक कोटि में नहीं रकक्‍्खे 
'जा सकते । दोनों में दस प्रकार के बल होते हैं? । अन्तर इतना ही हे कि बुद्ध : 
'सर्वाकारज्ञ' हैं अर्थात्‌ उनका ज्ञान प्रत्येक वस्तु के विषय में विस्तृत व्यापक तथा 
परिपूर्ण होता है परन्तु अहत्‌ का ज्ञान एकाड्ी और अप्ू्ण होता है । 
बोधिसत्त्व संसार के प्राणियों को घम का उपदेश करने के लिये स्वतः अपनी 
स्वतन्त्र इच्छा से जन्म श्रहण करते हैं । जातकी की कथाओं में इस सिद्धान्त का 
| पर्याप्त परिचय मिलता है तथा महायान के पमु्खे आचाये 
(२ ) बोधि- शान्तिदेव 'शिक्षा-समुच्चय” तथा -धमचर्याचतांए में इंसका भली- 
संत्व को भाँति वर्णन किया है। बोधिसत्त्वों को मातृ-गर्स में भ्रूण के नाना- 
कहपना वस्थाओं को पार करने की आवश्यकता नहीं होती । ग्त्युत वे 
.. स्वेत हस्तीं के रूप में माता के गे में वेश करते हें और उसी 


१. दस भ्रकार के बल से समन्वित होने के कारण ही बुद्ध का नाम द्शबल' 
है । दशबलों के नाम ये हैं-- 
..._ (१) स्थानास्थान॑ वेत्ति (२) सर्वत्र गामिनीं च प्रतिपदं वेत्ति । (३) नानाघातुकं 
लोक विन्दति (४) अधिमुक्तिनानांत्वं वेत्ति । (५) परपुरुषचरितकुशलानि वेत्ति (६) 
. कमबलं प्रति जानन्ति शुभाशुभंम्‌ (७) क्लेश व्यवदान वेत्ति, ध्यानसमापत्ति वेत्ति 
(८) पूवनिवा्स वेत्ति (५) परिशुद्धदिव्यनयना भवन्ति । (१०) सवक्लेश विनाश 
आ्राप्नोन्ति । महावस्तु ४० १५९-१६० | ये ही दशबल इसी रूप में कथाचत्थु 
और मज्मिम निकाय में भी उपलब्ध हैं । 
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रात को दाहिने तरफ से निकलकर जन्म प्रहण कर लेते हैं। बोधिसत्त्व की. 
यह कल्पना नितान्त नवीन है । परन्तु स्थविरवादी इसमें तनिक भी विश्वास 
नहीं करते । 

आअहंत्‌ के स्वरूप लेकर भी महासंघिकों ने पर्याप्त आलोचना की है । थेर- 

वादियों के अनुसार अहंत्‌ ही गत्येक व्यक्ति का महनीय आदश है जिसकी प्राप्ति के 

लिये हर साधक को सवथा ग्यत्नशील होना चाहिये। परन्तु यह 

(३) अहत्‌ सिद्धान्त नवीन मतवालों को पसन्द नहीं था। इनके अनुसार ( क ) 

का स्वरूप अहंत दूसरों के द्वारा लुभाया जा सकता है। ( ख ) अहत्‌ होने 

पर भी उसमें अज्ञान रहता है। ( ग) अहंत्‌ होने पर भी उसे 

. संशय ओर संदेह होते हैं ( घ ) अहत्‌ दूसरों की सहायता से ज्ञान प्राप्त करता 

है । अहत्‌ विषयक इन विचारों का खण्डन थेरवादी तिरस ने कथाचत्थु' में किया है। 

स्रोतापन्‍नन साधक अपने मार्ग से च्युत होकर पराड्मुख होता है परन्तु 

अहेत्‌ कभी अपने मार्ग से च्युत नहीं होता। एक बार अहत्‌ 

(४) स्लोतापन्न पद की ग्राप्ति होने पर वह सदा ही पदस्थ ( स्थिर ) रहता है । 
चह कभी भी अपदस्थ नहीं हो सकता । 

इन्द्रियों का रूप केचल भौतिक है। वे केवल मांसरूप हैं। नेत्र इन्द्रिय न 

तो विषयों को देखती है ओर न श्रोत्र इन्द्रिय विषयों को सुनती है । इन्द्रियों अपने 

.. विषयों को ग्रहण करती ही नहीं। यह सिद्धान्त वसमिन्र के 

(४) इन्द्रिय ग्रन्थ के आधार पर है परन्तु 'कथावत्थु? में ते। महासंघिकों की 

.. इन्द्रियविषयक कल्पना ठीक इससे विपरीत दी गयी है । 

. सर्वोस्तिवादियों (जो स्थविरवादियों कौ ही उपशाखा हैं ) के अनुसार 

असंस्‍्कृत घम तीन हैं (क ) आकाश ( ख ) प्रतिसंख्यानिरोध ( ग ) अप्रतिसंख्या- 

..... . निरोध | परन्तु महासंधिकों के अनुसार इनकी संख्या ९ है। तीन 

5 असंस्क्रत तो यही हैं, चार आरूप्य हैं--(१) आकाशानन्त्यायतन | (२) 

घम विज्ञानानन्त्यायतन । (३) अकिश्विनायतन (४) नेवसंज्ञानासंज्ञायतन 

.. तथा दो घम अन्य भी हैं द 
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१. कथावत्यु ४४, १२७५, १३४... 
२. महासंधिक मत के सिद्धान्त के लिये देखिये-- 


| बौद्ध निकाय १०३ ' 


( २) सम्मितीय सम्प्रदाय 

सम्मितीयों का प्रसिद्ध नाम -वात्सीपुत्रीय हैं। यह थेरवाद की ही उपशाखा 

कि अशोक से पूच में ही मूंल शाखा से अलग हो गयी थी। हष॑वधन के. 

समय में इस सम्प्रदाय की विशेष अधानता थी। इसका पता 

नामकरण तत्कालीन चीनी यात्रियों के विचरणों से मिलता है। इस सम्प्रदाय , 

की ग्रधानता पश्चिम में सिन्ध पग्रान्त में तथा पू् में बच्चाल में 

थी। इनके अपने विशिष्ट सिद्धान्त थे परन्तु इनके पुद्नल के सिद्धान्त ने अन्य 

सिद्धान्तों को दंबा दिया था। ब्राह्मण दाशनिका (विशेषकर उद्योतकर और वाचरुपति) 

ने सम्मितीयों के पुद्लवाद का उल्लेख अपने ग्रन्थों में किया है। इस सिद्धान्त, 

को महत्ता का परिचय इसी बात से लग सकता है कि वसुबन्धु ने अपने अभिधमे- 

कोष के अन्तिम परिच्छेद में 'पुद्बलवाद” का विस्तृत खण्डन किया है तथा तिष्य 
ने कथावत्थु” में खण्डन करने के लिये स्व ग्रथम इसी मत को लिया है । 

म्मितीयां ने लोकानुभव की परीक्षा कर यह परिणाम निकाला है कि इस 

शरीर में अहं' इस अकार की एकाकार ग्रतीति लक्षित होती है जो क्षणिक न होकर 

चिरस्थायी है । यह ग्रतीति पश्च स्कन्धों के सहारे उत्पन्न नहीं की 

पुहल्ववाद जा सकती | कोई भी पुरुष केवल एक ही व्यक्ति के रूप में काय 

क्‍ करता है या सोचता है, पाँच विभिन्न वस्तुओं के रूप में नहीं। 

मनुष्य के गुण ( जेसे ख्रोतापन्नत्व ) भिन्न-भिन्न जन्मों में भी एक ही रूप से 

अलुस्पृत रहते हैं। इन घटनाओं से हमें बाध्य होकर मानना पड़ता है कि पश्च- 

स्कन्धों के अतिरिक्त एक नवीन मानसं व्यापार विद्यमान है जो अहंभाव का आश्रय 

है तथा एक अढईहंन्मं से दुसरे जन्म में कर्मा के प्रवाह को अविछितज्न रूप से बनाये 

रहता है। स्कन्धों के परिवर्तन के साथ ही साथ मानस व्यापार भी बदलंता 

रहता हं। अतः इन पंचस्कन्धा के द्वारा ही अतीत जन्म तथा उसके घटनाओं 

की स्खति की व्याख्या भली-भाँति नहीं हो संकती । अंतः बाध्य होकर सम्मितीयों, 

ने एक छठ ( षष्ठ ) मानस, व्यापांर, की सत्ता अन्ञीकार की। इसी मानस व्यापार 

का नाम 'पुद्लल” हे। यह पृदुल. स्कनन्‍्धों के साथ, ही रहता है। श्तः निर्वाण में 


डा० दत्त--( ३० हिं० क्वा० भाग १३ पघ०,७४९-५८० ). 
((/इ० हि क्वा० भाग १४ पूृ० ११०-११३ )... 
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जब स्कन्थों का निरोध हो जाता है तब पुद्दल का भी उपशम अवश्यंभावी है । 
यह पुद्वल न तो संस्क्षत कहा जा सकता है और न असंस्कृत । पुद्ल रुकन्धों के 
समान क्षणिक नहीं है। अतएवं उसमें संस्कृत धर्मों का गुण विद्यमान नहीं 
रहता। पुद्टल निर्वाण के समान न तो अपरिवर्तनीय है और न नित्यस्थायी है। 
इसलिए उसको असंस्कृत भी नहीं कह सकते । इस सिद्धान्त का अतिपादन चसुमित्र 
ने इन शब्दों में किया है-- 

(१) पहल न तो स्कन्ध ही है और न स्कन्ध से भिन्न है। स्कन्‍्धों, आयतनों 
तथा धातुओं के समुदाय के लिये पुद्डल शब्द का व्यवहार किया जाता है । 

(२) धर्म पुद्दल को छोड़ करके जन्मान्तर ग्रहण नहीं कर सकते । जब वे 

जन्मान्तर शरहण करते हैं तो पुद्ल के साथ हो करते हैं? । क्‍ 
चसुमित्र ने पुद्दलवाद के अतिरिक्त श्रन्य कई सिद्धान्तों का वर्णन किया है । 
वे नीचे दिये जाते हें। ( क ) पश्चविज्ञान न तों राग उत्पन्न करते हें और न 
विराग । ( ख ) विराग उत्पन्न करने के लिये साधक को संयो- 
अन्य जनों को छोड़ना पड़ता है। दर्शन मार्ग में रहने पर संयोजनों 
सिद्धान्त का नाश नहीं होता, अत्युत भावना-मार्म में पहुंचने पर इन 

संयोजनों का नाश अवश्यंभावी है) । 
>+९ज०८२०क---- 

१3. थेरवादी और सर्वास्तिवादी दोना ने बड़े विस्तार तथा गम्भीरता के साथ 
इस मत का खण्डन किया है। द्रश्व्य-चेरवास्की-सोल थ्योरी आफ बुद्धिष्टस 
( पिडसेचर्ग १९१८ ); कथावत्थु का अथम परिच्छेद। यह पुद्दल सम्मितीयों का 
विशिष्ट मत था परन्तु भद्रयानिक, धर्मगुप्त तथा संकान्तिवादी सम्प्रदाय के अनुयायी 
लोग भी इस व्यक्ति की सत्ता को स्वीकार करते हैं। वे कहते हैं कि यह व्यक्ति 
अनिवचनीय रूप है । न तो पश्चस्कन्धों के साथ इसका तदात्म्य है और न भेद । 

२. सम्मितोयों के सिद्धान्त के लिये द्रष्टव्य 
(डा“पुर्से-इन्साइक्लोपिडिया आफ रिलिजन एन्ड एथिक्स भांग ११ प्रू०१६८-६५९ 

तथा ( ३० हि० क्वा० भाग १५ परृ० ९०-१०० ) क्‍ 
_ है. अष्टादंश निकायों में महत्त्वपूर्ण होने के कारण केचलं दो ही निकायों का 
* वर्णन दिया गया है। अन्य निकायों के वर्णन के लिये देखिये-- 
( कथावत्धु के अंगेजी अनुवाद की भूमिका ए० ११-२७ पाली टेक्स्ट सोसाइटी ) 


नवम परिच्छेद 
सहायान ख़्त्र 
( सामान्य इतिहास ) 
महायान सम्प्रदाय का अपना विशिष्ट त्रिपिटक नहीं है और यह हो भी नहीं 
सकता, क्योंकि महायान किसी एक सम्प्रदाय का नाम नहीं है । इसके अन्तगत 
अनेक संप्रदाय हैं जिनके दाशनिक सिद्धान्तों में अनेकतः पाथक्य है। हे नर्साग 
ने अपने ग्रन्थ में बोघिसत््वपिटक का नामोल्लेख किया है और महायान के 
अनुसार विनयपिटक और अभिषम्म पिटक का भी निर्देश किया हैं। परन्तु 
यह कल्पित नाम प्रतीत होता है । यह किसी एक विशेष त्रिपिटक का नाम नहीं 
नेपाल में नव अन्थ विशेष आदर तथा श्रद्धा की दृष्टि से देखे जाते हैं । इन्हें 
नवधर्म के नाम से पुकारते हैं । यहों घर्म से अभिग्नाय धमपर्याय ( धार्मिक भ्रन्थों ) 
से है। इन ग्रन्थों के नाम हैं--(१) अष्ट साहस्लिका प्रज्ञापारमिता । (२) सदुध्म 
पुण्डरीक (३) ललित बिस्तर (४) लंकावतार सूत्र (५) सुवर्णपप्रभास (३) गण्डव्यूह 
(७) तथागत गुह्मक अथवा तथागत गुणज्ञान (५) समाधिराज (९) दशभूमिक 
अथवा दशभूमेश्वर । इन्हें वपुल्यसूत्र कहते हैँ जो महायान सूत्रा की सामान्य 
संज्ञा है। ये ग्रन्थ एक संप्रदाय के नहीं हैं और न एक समय की ही रचनाएं हैं । 
सामान्य रूप से इनमें महायोन के सिद्धान्तों का प्रतिपादन है । एतावता नेपाल 
में इन ग्रन्थों के त्रति मेहती आस्थां है । महायान के मूल सिद्धान्तों के प्रतिपादक 
अनेक सूत्र इन प्रन्थों से अंतिरिक्त भी हैं। इन सूत्रों में से महत्त्वपूर्ण प्रन्था का 
संक्षिप्त परिचय यहाँ दिया जायेगा । इन्हीं सूत्रों के सिद्धान्तों को झहण कर पिछले 
दार्शनिर्कों ने अपने प्रामाणिक ग्रन्थों में विस्तारपूवक विवेचन किया है। अतः इन 
सूत्रों की परम्परा से परिचय पाना बोद्ध-दशन के जानकारी के लिये नितान्त 
आवश्यक है । 
(१ ) सद्धम-पुण्डरीक 
भक्तिप्रवण महायान के विविध आकार के परिचय के निमित्त इस सूत्र का 
अध्ययन नितान्त आवश्यक है । प्रन्थ का नामकरण विशेष साथक है । प्रुण्डरीक 
4 श्वेतकमल ) पविन्नता तथा पू्णता का अतीक माना जाता है। जिंस अकार 
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मलिन पंक से उत्पन्न होने पर भी कमल मलिनता से स्पृष्ट नहीं होता, उसी गकार 
बुद्ध जगत सें उत्पन्न होकर भी इसके अपंच तथा क्लेश से सर्वेथा अस्पृष्ट हें। 
इस महत्त्वशाली सूत्र का मूल संस्कृत रूप अकाशित हैं) जिसमें गद्य के साथ 
अनेक गाथायें संस्कृत में दी गई हैं । सूत्र काफी बड़ा है। इसमें २७ अध्याय 
या परिवतः हें । ु द 

. चीनी भाषा में इसके छ अल्नुवाद किये गये थे जिनके आज केवल तीन ही 
अनुवाद उपलब्ध होते हैं । इसका मलरूप अथम शताब्दी में संकलित किया गया 
था, क्याकि नागाजुन (द्वितीय शतक) ने इसे अपने ग्रन्थ में उद्धृत किया है । चीनी 
में अ्रथम अनुवाद (अनुपलब्ध) २५५ ३० में किया गया था। उपलब्ध अल्ुवाद' 
तीन हें--धमरक्ष (२८६ ३०), कुमारजीव (४०० इ० के आस पास), ज्ञानगुप्त तथा 
धमगप्त (६०१ ६०)। इन अनुवादों की तुलना करने पर ग्रन्थ के आन्तरिक रूप 
का परिचय भली-भाँति चलता है। नज्लियों का कथन है कि इसी सूत्र के 
समान एक अन्य भ्रन्थ भी ह-- सद्धमपुण्डरीक सूत्र शात्र! (बसुबन्धुरचित) जिसका 
दो बार चीनी भाषा में अनुवाद किया गया। बोधिरुचि (५०८ ३०) तथा इसी 
समय के पास रत्नमति ने इस चसुबन्धु के ग्रन्थ का चीनी में अनुवाद किया । 
सद्धमं पुण्डरीक” के एक अंश का मंगोलियन भाषा में अनुवाद भी उपलब्ध है 
जिससे उत्तरी चीन में भी इस ग्रन्थ के विशेष प्रभाव का परिचय चलता है । 


चीन तथा जापान के बौद्धों में यह सदा से धार्मिक शिक्षा के लिए अधान 
अन्थ साना गया हैं । इस ग्रन्थ के ऊपर इन देशों में अनेक टीकायें तथा व्याख्यायें 
समय. सम्रय पर लिखी: गई । पूर्वोक्त अनुवादों में कुमारजीवका अनुवाद नितान्त 
लोकश्रिय है । इत्सिग के कथनानुसार यह प्रन्थ उनके गुरु हुई-सी को बड़ा प्यारा 


विफनिभयनली जलन मनन पननन कम. 


“१. डा० कने तथा नडिजओ का संस्करण, ( लेनिनम्राड, १९०८ ) बुद्ध- 
अ्रन्थाचली सं० १०; बु्नाफ का फ्रेंच अनुवाद पेरिस १८५२; कने का अंग्रेजी, 
अनुवाद 92०६० 700 ०£ 988 जाग २१. १८८४ । 

२. बुद्धअ्रन्थावली ( संख्या १४, १९११ ) में मल और जमन टिप्पणियों के 
साथ श्रकाशित | .डा० नडिजियो ने सद्धमपुण्डरीक का विशुद्ध संस्करण. जापान से 
अकाशित किया-है जिसमें अनेक नवीनःहस्तलिखित अतियों का आधार लिया,गया है। 
“:. है. द्रश्व्य नजिश्नों की प्रस्तावना ए० ३ ।.. 


: महायान सूत्र १०७ 


था । साठ साल के दौघजीवंन में थे प्रतिदिन इसका पारायण किया करते-थे ४ 
१२५२ ३० में निचिरेन के द्वारा स्थापित होक्‍्के-शू? सम्प्रदाय का यही सवसमान्य 
ग्रन्थ हैं.।. चीन तथा जापान के तेनदई” सम्प्रदाय इसी. ग्रन्थ को अपना, आधार 
मानते हैं । पूर्बी तुर्किस्तान में भी इसकी मान्यता कम न थी। वहां से उपलब्ध, 
अंशों के. पाठ नेपाल की अतियों से कहीं अधिक विश्वसनीय तथा विशुद्ध हैं । 
इस प्रन्थ सें नाना अकार की कहानियों के द्वारा महायान के सिद्धान्तों का. 
प्रतिपादन हैं। जिस महायान का रूप इसमें दृष्टिगोचर होता है वह उसका. 
अवान्तरकालीन ग्रौढ़ लोकप्रिय रूप है जिसमें मृर्तिपूजा, बुद्धपूजा, स्तूपपूजा आदि, 
नाना पूजाओं का विषुल विधान मान्य है। भ्ित्ति पर बुद्ध की मरति बनाकर, 
यदि एक हल से सी उसकी पूजा की जाय, तो विश्षिप्तचित्त मूढ़ पुरुष भी करोंडों. 
बुद्धा का साक्षात्‌ दशन कर लेता हे? । बुद्ध अवतारी पुरुष थे। उनकी करोड़ों 
बोधिसत्त्व पूजा किया करते हैं और वे भी मानवों के कल्याणार्थ मुक्ति का उपदेश 
हैं । नमोस्तु बुंद्धाय”ः इस मन्त्र के उच्चारण मात्र से मूढ़ पुरुष भी उत्तम 

अग्रवोधि प्राप्त कर लेता है ( ९६)। पुण्डरीक' का अभाव बौद्धकला पर भी 
विशेष रूप से पढ़ा है । 
क्‍ ( २ ) परशापारमिता सूत्र 

. महायान के सिद्धान्तसत्रों में प्रज्ञापारमिता सूत्रों का स्थान विशिष्ट है। अन्य: 
सुत्र बुद्ध तथा बोधिसंत्त्व के चणन तथा अशंसा से ओतपग्रोत हैं, परन्तु प्रज्ञा 
पारमिता सूत्रों का विषय दाशंनिक सिद्धान्त है । द 

. पारमिताओं की संख्या ६ हैं*- दान, शील, घेये, वीय, ध्यान और प्रज्ञा । 
इन छुआ का वर्णन इन सूत्रों में उपलब्ध होता हे, पर अज्ञा की पूणता का विचरण' 
विशेष है । प्रज्ञापारमिता' का अथ--सबसे उच्च ज्ञान | यह ज्ञान शून्यता 
विषय में हैं । संसार के धम ( पदार्थ ) ग्रतिबिम्बमात्र हैं, उनकी वास्तव सत्ता नहीं: 





4. पुष्पेण' चंकेन पि पूंजयित्वा आलेख भित्ती सुगतानबिग्बम्‌ । 
विक्षिप्तचित्ता पि च पूजयित्वा अनुपूच द्क्ष्यन्ति च बुद्धकोटयः॥ (२९४) 
२. स्थविरिवाद के अनुसार ये १० हैं--- ु 
दाने सील॑ चं नेकखम॑ पउज्ञा-चिरियं च पश्चमं 
 खन्ति सच्चमधिरागं मेत्तपेक्खाति ये दस । 


१०८ बोद्ध-दशन-सीमांसा 


है। इसी शूज्यता का ज्ञान अज्ञा का महान्‌ उत्कर्ष है। इन सूत्रों को प्राचीन 
मानना उचित है, इन सिद्धान्तों की व्याख्या नागाजुन के अंथों में मिलती है। 
१७९ ई० में एक अज्ञापारमिता सूत्र का अनुवाद चीनी भाषा में किया गया था, 
अतः इनकी श्राचीनता मान्य है । 

अज्ञापारमिता सूत्रों के अनेक संस्करण चीनी, तिब्बती तथा संस्कृत में उपलब्ध 
होते हैं । नेपाल की परम्परा के अनुसार मूल ग्रज्ञापारमिता सवालक्ष श्लोकों?* 
का था जिसका संक्षेप एक लाख, २५ हजार, १० तथा ८ हजार श्लोंकों में काला- 
न्तर में किया गया था। दूसरी परम्परा बतलाती है कि मूल सूत्र ८ हजार 
श्लोकी का ही था। उसी में नई नई कहानियों तथा वर्णनों जोड़कर इसका विस्तृत 
रूप अस्तुत किया गया। यही परम्परा ऐतिहासिक दृष्टि से विश्वसनीय तथा 
माननीय है । चीनी तथा तिब्बता सम्प्रदाय में अनेक संस्करण मिलते हैं। 
संस्क्ृत में उपलब्ध अज्ञापारमिता सूत्रों के संश्करण ये हैं--थश्रज्ञापारमिता एक 
लाख श्लोकों को (शतसाहख्रिका) २५ हजार श्लोकों की (पत्मविशतिर साहस़्िका), 
< हजार श्लोंकों की ( अष्टसाहस्लिका )”, २६ हजार श्लोकों की ( सार्थद्विसाह- 
'ख्रिका ), ७ सौ श्लोकीं की ( सप्तशतिका ), वज्रच्छेदिका ग्रज्ञापारमिता*, अल्पाक्षरी 
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3. थे ग्रन्थ गद्य से ही है ; केवल श्रन्थ-परिसाण के लिए ३२ अक्षरों के 
“इलोक' में गणना करने की चाल है। 

२. संस्करण बिब्लओथिका इंडिका ( कलकत्ता ) में अतापचन्द्र घोष द्वारा 
१35०२-१४, परन्तु अपूर्ण । चींनी तथा खोटान की भाषाओं में इसके अनुवाद 
मध्य एशिया में उपलब्ध हुए हें । ( द्रष्टन्य 2०९०शा९- ४५, पिशयाक्ाव5 ) 

२. कलकत्ता आरियण्डल सीरीज ( नं० २८ ) में डा० एन. दत्त के द्वारा 
सम्पादित, कलकत्ता १९३६ । यह ग्रन्थ अज्ञापारमिता तथा मैत्रेयनाथक्ृत 'असमि- 
'समयालंकार कारिका” के परस्पर सम्बन्ध को भलीभाँति प्रकट करता है । 

४. बिबिलिओथिका एंडिका, कलकत्ता ( १८८८ ) में डा० राजेन्द्र लाल 
मित्र के द्वारा सम्पादित । शान्तिदेव के शिक्षासमुच्बय में इसके उद्धरण मिलते 
हैं ( द्रश्व्य एष्ठ ३६९ ) । 

५. मकक्‍्समूलर के द्वारा सम्पादित तथा अनुवादित 8807० .800]:3 0/7085% 
भाग ४९ द्वितीय खण्ड । इस ग्रन्थ के संस्कृत तथा खोटनी अन्नुवाद के समग्र 
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अज्ञापारमिता, स्ज्ञापारमिताहदयस्‌त्र  । 

इन विविध संस्करणों के तुलनात्मक अध्ययन से यही अतीत होता है कि 
अष्टसाहख्रिक्रा ही मूल अन्थ है जिसने अनेक अंशों के जोड़ने से बृहदाकार घारण 
कर लिया तथा अनेक अंशों को छोड़ कर लघुकाय बन गया । इस ग्रंथ का 
प्रभाव साध्यसिक तथा योगाचार के आचायों पर बहुत अधिक रहा है । नागाजुन 
ने शून्यता के तत्त्व को यहीं से ग्रहण किया है। उन्हें इस तत्वका उद्धावक 
मानना ऐतिहासिक भूल है । नागाजुन, असंग तथा वसुबन्धु ने इन अज्ञापारमिताओं 
पर लम्बी चौड़ी व्याख्यायें लिखी हें जो मूलसंस्क्षत में उपलब्ध न होने पर भी 
चीनी तथा तिब्बती अनुवादों में सबंथा सुरक्षित 

प्रज्ञापारमिता शब्द के चार भिन्न-भिन्न अथ होते हैं। दिडनाग ने इनः 
अर्थों को श्रज्ञापारमिता पिण्डाथ” की पहिली कारिका में दिया है--- 

: ग्रज्ञापारसिता ज्ञानमद्दयं स तथागतः । 
साध्यतादथ्ययोगेत ताच्छब्यं ग्रन्थमार्गयो: ॥। 

दिड़नाग का यह ग्रन्थ अभी तिब्वती अनुवाद में ही उपलब्ध है । परन्तु 
इस कारिका को आचाय हरिभद्र ने अपने अभिसमयालंकारालोक” नामक अमि- 
समय की टीका में उद्ध्त किया है । इसके अनुसार ग्रज्ञापारमिता अद्वेत ज्ञान तथा 
बुद्ध के धमंकाय का सूचक है। यही कारण है कि बौद्धधर्म के परमतत्त्व के प्रति- 
पादक होने के कारण इन सूत्रों पर बौद्धों की महती आस्था है। इसको थे लोग: 
बड़ी पवित्रता तथा पावनता की दृष्टि से देखते हें ओर बौद्ध देशों के प्रत्येक मन्दिर में: 
इस सूत्र की पोथियाँ रखीं जाती हैं, पूजी जाती हैं तथा विपुल श्रद्धा की भाजन हैं ।' 

(३) गण्डव्यूह सूतच कि 

चीनी तथा तिब्बती त्रिपिटकों में 'बुद्धावतंसक! सूत्रों का उल्लेख महायान के 

सूत्रा की सूची में उपलब्ध होता है। इस सूत्र को आधार मान कर चीनमे 


अंश मध्यएशिया से डा० स्टाइन को गआप्त हुए हैं तथा अज्वाद के साथ सम्पादित 
भी किये गये हे (70077]९- ४५ ००१७7॥३ पृ० १७६-१९५ तथा २१४-२ ८ ८) । 

१. इसका सी सम्पादन तथा अनुवाद वज्रब्छेदिका के साथ डा० मेक्समूलर 
ने किया है--( द्रष्व्य ०: २. ४. भाग ४९, २ खण्ड ) तिब्बती अनुवाद का भी. 
अग्रेजी अनुवाद उपलब्ध हैं । 


११० बौद्ध-दशंन-मीमांसा 


अवतंसक” मत की उत्पत्ति ५५७ ई० से ५८९ ई० के मध्य में हुईं। जापान में 
'केगन” सम्प्रदाय का मूल प्रन्थ यही सत्र है। यह सूत्र मूल सरुकृत में उपलब्ध 
“नहीं होता, परन्तु गण्डव्यूह महायान सूत्र”! इस अचतंसंकसत्र से सम्बद्ध प्रतीत 
'होता है क्योंकि इस सूत्र के चीनदेशीय अनुवाद के साथ इसकी समानता पर्याप्त 
रूप से है । सुधन नामक एक युवक परमतत्त्व की आप्ति के निमित्त देश-विदेश 
चघूमता है, नाना प्रकार के लोगों से शिक्षा पाता है, परन्तु अन्ततः मज्जुश्री के 
अनुग्रह से वह परमार को आप्त करने में समर्थ होता है । शिक्षाससुच्चय में. इस 
'सूत्र से अनेक उद्धरण उपलब्ध होते हैं । इस सूत्र के अन्त में भद्रचारी अ्णिधान 
गाथा? नामक ९३ दोधक बृत्तों में. एक मनोरम स्तुति उपलब्ध होती है" जिसमें 
'महायान के सिद्धान्तों के अनुसार बुद्ध की अभिराम स्तुति की गई है । 
(४ ) दशभूमिक सूच 
इस सूत्र को दशभूमिक था दशभूमेश्वर के नाम॑ से पुकारते हैं। यह अच- 
तंशक का ही एक अंश है। परन्तु ग्रायः स्वतन्त्र रूप से अधिकतर उपलब्ध होता 
'है। इस सूत्र का विषय बुद्धत्व तक पहुँचने के लिए दशभूमियों का क्रमिक वर्णन 
है। बोधिसत्व वज्ञगर्भ ने इस दशभूमियों का विस्तृत वर्णन किया है। प्रमन्थ 
गदर में है और प्रथम परिच्छेद में संस्क्ृतमयी गाथाएँ भी हैं । यह विषय महा- 
यान मत में अपना विशेष स्थान रखता हैं । इसी विषय को लेकर आचायों ने 
भी नए नए ग्रन्था की रचना की है । 
चीनी भाषा में इसके चार अनुवाद मिलते हैं. जिनमें सबसे प्राचीन अनुवाद 
घमरक्ष का २५७ ई० में किया हुआ है । इसके अतिरिक्त कुमार जीव (४०६ ई०) 
घिरुचि (५००-५१६) और शीलधर्म (७८९ ६०) ने चीनी भाषा में किया है । 
नागाजुन ने इसके एक अंश पर 'दशभूमिक विभाषा शास्त्र” नामक व्याख्या लिखी 
थी जिसका भी चीनी अनुवाद कुमारजीब ने किया हे । इसमें केवल आरम्भिक 
दो भृमियों का ही चर्णन है । 
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१3. इस सूत्र का ग्रकाशन तथा सम्पादन डा० सुजुकी ने नागराक्षरों में जापान 
से १९३४ ई० में किया है। इधर बड़ोदा से सी 0. 0. 8. से यह गन्थ निकल 
रहा है।.. 

.._२. जान रादेर ने इसके मूल संस्कृत का संपादन तथा सप्तम भूमि वाले 
'परिच्छेद का अंग्रेजों में अनुवाद किया हें, हालेण्ड १९२६ 
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( ४ ) रत्नकूट 

.. चीनी त्रिपिटक तथा तिव्बती कंजूर का रत्नकूट एक विशेष अंश है । इसमें 
४९ सूत्रों का संग्रह है जिनमें सुखावतों व्यूह, अश्वाभ्य व्यूह, मज्जुश्री बुद्धक्षेत्र- 
गुण व्यूह, काश्यप परिवते तथा परिपृच्छा| नामक अनेक पन्‍्या दा विशेष कर 
समुच्चय है। संस्कृत में भी रत्नकूट अवश्य होगा। परन्तु आजकत्त वह उप- 
लंब्ध नहीं है । रत्नकूट के ग्रन्थ स्वेतन्त्र रूप से संस्कृत में भी यन्न तत्र उपलब्य 
है। काश्यप परिवते? के मूल संस्कृत के कुछ अंश खोदान के पास. उपलब्ध 
हुए हैं और प्रकाशित हुए हैं । इसका सबसे पहला अनुवाद ७४ ६०-१८४ ३० 
तक चीनी भाषा में हुआ था । इस ग्रन्थ में बोधिसत्व के स्वरूप का चजन तथा 
शून्यता का अतिपादन अनेक कथ्थानको के रूप में किया गया हैं। डुड के प्रधान 
शिष्य-काश्यप-+इस सूत्र के अवचनकतों है। इसीलिए इसका नाम काया 
प्रिवत॑ का । दा आन 
. रत्नकूट में सम्मिलित परिए्चच्छाओं में राष्ट्रपाल परिपच्छा” या राष्ट्रपरि- 
पाल सूत्र अन्यतंम हैं। इसे सूत्र के दो भांग हैं । पहले भाग में बुद्ध ने बाधि- 
सत्व के गणों के विषय में राष्ट्रपाल के द्वारा किए गए अश्ना का उत्तर दिया है 
दूसरे भांग में कुमार पुण्यरश्मि के चरित्र का वर्णन किया गया ह । 


(६)समाधिराज सूत्र... 

.._ इसका दूसरा नाम चन्द्रश्दीप सूत्र हैं। इस भ्रन्ध में चन्धवदात ( च॒न्द्र- 
'अभ ) तथा बुद्ध का कथनोपकथन है जिसमें समाधि के द्वारा अज्ञा के गआाप्त करने 
का उपाय बतलाया गया है। इस ग्रन्थं का एक अल्य अंश पहले अकाशित हुआ 
था । इधर काश्मीर के उत्तर में गिलगित आ्न्त के एंक स्वूप के नीचे. से यह अन्थ 

उपलब्ध हुंआ हैं तथा काश्मीर नरेश की उदारंता से कब्कत्त से प्रकाशित हुआ है 


यह सूत्र अनेक दृष्टियों से महत्वपूर्ण माना जाता हैं । चन्द्रकीति ने माध्य- 
मिक वृत्ति में तथा शान्तिदेव ने शिक्षासंमुंच्चय में इस अन्थ से उद्धरण दिए हें । 


| 


१. इसका संस्कृत लेनिनमाड के बुद्ध-प्रन्थावली नं० २ में; डा० फिनो, के 
संम्पादकत्व' में प्रकाशित हुआ है, १5६०१ । क्‍ 
२. गिलगित मंनसक्रिप्ट---भाग २; कलकृत्ता १९४० । 











५१२ . बोद्ध-दशन-सीमांसा 


इस ग्रन्थ में कनिष्क के समय में होनेचाली बौद्धसंगीति का उल्लेख है तथा 
१४८ ६० में इसका पहला चीनी अनुवाद अस्तुत किया गया था । इससे अतीत 
होता है कि प्रथम शताब्दी के अन्त में अथवा द्वितीय के आरम्भ में इस प्रन्थ 
का संकलन किया गया । ्ि 
इसकी भाषा गाथा हैं जिसमें संस्कृत और प्राकृत का सिश्रण हे। विषय 
वही है शुन्यता । संसार के पदार्थ वस्तुतः एक ही हैं तथा समरूप हैं, यद्यपि 
थे अज्ञानी पुरुषों की दृष्टि में भिन्‍न-भिन्‍न तथा नाना अतीत होते हैं। स्वोधम्म- 
स्वभाव-समता का ज्ञान ही भव-प्रपंच से आणियों का उद्धार कर सकता है। इस 
सूञ्न में घट पारमिताओं में शील और दान को विशेष महत्त्वन देकर क्षान्ति 
पारमिता को ही सर्वमान्य ठहराया गया है। इसके अभ्यास से प्राणियों को स्चे- 
धर्मों की समता का ज्ञान उत्तन्‍न होता है जो इन्हें बुद्ध के स्पृहणीय पद पर 
प्रतिष्ठित कर देती है । प्रन्थ में १६ परिवते ( परिष्छेद ) हैं। इसका सूलरूप 
संक्षिप्त था जैसा कि इसके अथम चीनी अनुवाद से पता चलता है। परन्तु धौरे- 
धीरे प्रन्थ की कल्लेचरवृद्धि होने लगी और यह उपलब्ध सूत्र इसी परिच्धित 
रूप में है । द 
(७) खुखावती व्यूह 


जिस अकार सदूधर्म पुण्डरीकः में शाक्य मुनि तथा कारण्ड व्यूह में अच- 
लोकितेश्वर की प्रचुर प्रशंसा उपलब्ध होती है, उसी श्रकार खुखावती व्यूह' में 
“भिताभ' बुद्ध के सदुगुणों का विशिष्ट आलंकारिक चर्णन है। संस्कृत में इसके 
दो संस्करण मिलते हैं । एक बड़ा और दूसरा छोटा। दोनों मं पर्याप्त अन्तर 
है। परन्तु दोनों अमिताभ बुद्ध के सुखमय स्वर्ग का वर्णन समभाव से करते हैं। 
जो भक्त अमिताभ के गुणों के कीर्तन में अपना समय बिताते हैं, मरण-काल में 
अमरिताम के रूप और गुण का स्मरण करते हैं वे झत्यु के अनन्तर इस आनन्द- 
मय लोक में उत्पन्न होकर विहार करते हैं। इसी विषय पर इस सूत्र का विशेष 
जोर है। सुखावती की कल्पना महायान के मत में स्वर्ग की कल्पना है । यह वह 
आनन्दमय लोक है जहाँ लाखों रत्न के वृक्ष उगते हैं, सोने के कमल खिलते हें, 
नदियों में स्वच्छ जल का प्रवाह कलकल ध्वनि करता हुआ सदा बहता है। वहाँ 
अख/ड अकाश है । वहाँ पर उत्पन्न होनेवाले जीव अलोकिक सदूभुर्णो से भूषित 
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रहते हैं. और जिस- सुख की वे कल्पना करते हैं उसकी आप्ति उन्हें उसी क्षण 
भ हा जाता है। इस अकार महायानीय स्वग की चिशिष्ट कल्पना इस-व्यूह-को 
_ अधान लक्ष्य है।.... 200० 
सुखावती.व््यूह की बहती २ अनुवाद चीनी भाषा में किए गये थे 
जिनमें. ५ अनुवाद आजकल उप । सबसे पहला अनुवाद . १४७-१.८६ हूँ० 
के बीच का है जिससे रुपष्ट अतीत होता है कि इस ब््यूह की रचना द्वितीय शताब्दी 
के आरम्भ में हो चुकी थी । लघध्ची के तीन अज्नुवाद चीनी भाषा में उपलब्ध हैं- 
कुमारजीच का.( ४०२ ई० ), गुणभद्र का ( ४२०-४८० ई०.) तथा हेनसांग का 
(१५० ३० के लगभग).। इसी व्यूह से संबद्ध एक. तीसरा भी सूत्र है. जिसका नाम 
हैं अमितायुध्यानसूत्र, जिसमें अमितायु बुंद्ध के ध्यान का विशेष वर्णन है । इसका 
सस्कृृत मूल:नहीं मिलता । चीनी अनुवाद ही उपलब्ध है । चीन और जापान 
के बड़ों में:इस व्यूह की सान्‍्यता है । वहाँ के बौद्धों के हृदय में बुद्ध के अति 
श्रद्धा जमाने में इस व्यूह से बड़ा भारी काम किया है । अभिताम को जापानी में 
अमिद' कहते हैं। इन दोनों देशों के बौद्धों का दृढ़ विश्वास है कि अमिद की 
उपासना, ध्यान, तथा जप से खुखावती की ग्राप्ति अवश्य होगी । जापान में विशेष्त 
 जोदोश” तथा सिनशू? संग्रदाय के भक्तों की यह दृढ़ धारणा इस ग्रकार 
उसाचृता व्यूह का अभाव तथा महत्त्व ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत ही अधिक है । 
( ८ ) खुवर्णप्रभास सूच ््, 
महाथान सूत्रों में यह नितान्त असिद्ध है। सौभाग्यवश इसका मूल संस्कृत 
भी उपलब्ध है और जापानी विद्या नज्जिओो ने नागराक्षरों में छापकर प्रकाशित 
किया है. । इसके विषुल श्रभाव तथा ख्याति की सूचनों चीन, तथा तिब्बत में 
किये गय अण्क अनुवादों से भलीभाँति मिलती है । चीन-शाषा सें इस सूत्र, का 
अज्ुवाद ५ बार किया गया था, जिनमें तीन अनुवाद आज भी उपलब्ध हैं-- 


बैक लनकमआकक- >अशननतम नमन पिन अनन- 


१. इसके दोनो संस्करण मक्‍्समूलर यथा नज्लीओ के संपादकत्द में आक्स- 
फोर्ड से १८८३ में अकाशित हुए हैं। मेक्समूलर ने '४७००८० 8605८ ०! ह१७ 
30937 के भाग ४५९ में इनका अनुवाद भी निकाला है । 


२. नड्ज़िओों का नागरी संस्करण क्यो तो, .( जापान ) से १९३१ ई० में 
अकाशित हुआ है । है ० 7 
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(१) घमरक्ष ( ४१२-४२६ ई० ) का अनुवाद सबसे प्राचीन है । इसमें केवल 
१८ परिच्छेद हैं। यह अनुवाद बहुत ही सरल तथा सुगम माना जाता है। 
(२) परमाथ ( ५४८ ई० ) का अनुवाद २२ परिच्छेदों में है, परन्तु यह नष्ट 
हो गया है । (३) यशोगुप्त (षष्ठ शतक) का २२ परिच्छेदों में ; यह अनुवाद भी 
उपलब्ध नहीं है । (४) पाओ क्यूई ( ५९७ इ० ) कृत अनुवाद, आचीन अनु 
चादों का नवीन संस्करण दो नये परिच्छेदों के साथ किया गया है । (७) इत्सिंग 
( ७३० ई० ) का अनुवाद ३१ परिच्छेदों में हे । यह अनुवाद उस श्रन्थ का 
है जिसे इत्सिंग भारत से अपने साथ चीन ले गये थे । तिब्बत में भी इस सूत्र 
की असिद्धि पर्याप्त मात्रा में थी, तभी तो चहाँ भिन्न-भिन्न शताब्दियों में रचित 
तीन अनुवाद आज भी उपलब्ध होते हें। मंगोलिया देंश की भाषा में भी 
इत्सिंग के चीनी अनुवाद से इस ग्रन्थ का अनुवाद किया गया है?। पूर्वी तुर्कि- 
स्तान से मूल प्रन्थ के अनेक अंश यत्र तत्रः उपलब्ध हुए हैं। इस अकार सुचर्ण 
अभास” ने अपनी प्रभा से अनेक देशों को आलोकित किया था, इसमें सम्देह 
नहीं है । 
मूल प्रन्थ में २५ परिच्छेद हैं जिनका नाम 'परिवत! है। आरम्भ के ६ 
परिच्छेद महायान सिद्धान्तों के ग्रतिपादक होने से अत्यन्त महत्वशाली है । इनमें 
तथागत के आयुः परिमाण, पाप-देशना, शूज्यता का विस्तृत वर्णन 
विवरण हे। पिछले परिच्छेदों में तथागत की पूजा अर्चा करने वाले देवी- 
देवताओं के विमल फल मिलने की मनोरञ्जक कहानी लिखी है । 
चीनी अनुचादों से तुलना करने पर स्पष्ट है कि इसका मूल रूप बहुत ही छोटा 
था और पीछे अनेक कथानकों को सम्मिलित कर देने से धौरे धीरे बढ़ता गया 
है । धर्मरक्ष का अज्वाद इस मूल संस्कृत से भलीमोंति मिलता है । 
इस सूत्र का उद्देश्य महायान के धार्मिक सिद्धान्तों का सरल भाषा में 
अतिपादन है । दर्शन के गूढ़तर तथ्यों का विवरण उद्देश्य नहीं है । इस सूत्र पर 
सद्धम एुण्डरीक तथा ग्रज्ञापारमिता सूत्रों का व्यापक अभाव पड़ा है। इसका परिचय 
भाषा तथा भाव दोनों की तुलना से चलता है। इस सूत्र का गौरव जापान में 


१. यह अनुवाद लेनिन प्राड ( रूस ) की बुद्ध प्रन्थावली (अ्र० सं० १७ ) 
में प्रकाशित हुआ है । 
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आचीन काल से आज तक अक्षण्ण रीति से माना जाता है ।. ५८७ ई० में जापान 
के नरेश शोकोतू? ने इस सूत्र की गतिष्ठा के लिए एक विशिष्ट मन्दिर की 
स्थापना की । पिछले शताब्दियों में जापान के ग्रत्येक ग्रान्तीय मन्दिर में इस 
सूत्र की अतियोँ रखी गई । आज कल जापानी बौद्धधर्म के रूप निधोरण में इस 
सूत्र का भी बड़ा हाथ है? । 
( ६ ) लंकावतार सूत्र 

: यह ग्रन्थ विज्ञानवाद के सिद्धान्तों का अतिपादन करने वाला मौलिक भ्रन्थ 
है। इस ग्न्थ का बहुत ही बढ़िया विशुद्ध संस्करण अनेक वर्षो के परिश्रम के 
“अनन्तर जापान के प्रसिद्ध विद्वान डाक्टर नड्जिओ ने अकाशित किया है | ग्रन्थ 
में दस परिच्छेद हें। पहले परिच्छेद में प्रन्थ के नाम-करण तथा लिखने के 
कारण का निर्देश है। ग्रन्थ के अनुसार इन शिक्षाओं को भगवान्‌ बुद्ध ने लंका 
में जाकर रावण को दिया था। लंका में अवतीर्ण होने के कारण हो इस ग्रन्थ का 
नाम लंकावतार सूत्र हे। दूसरे परिच्छेद से लेकर नवम परिच्छेद तक विज्ञानवाद 
के सिद्धान्तों का विवेचन है। इनमें दूसरा और तीसरा परिच्छेद बड़े महत्त्वपूर्ण 
है। ग्रन्थ के अन्त में जो अकरण है उसका नाम है सगाथकम! जिसमें ८८४ 
गाथायें सिद्धान्त-प्रतिपादन के लिए दी गई हैं। मेत्रेय नाथ ने इन्हीं सूत्रों से 
विज्ञान के सिद्धान्त को अहण कर अपने ग्रन्थों में पल्लवित तथा प्रतिष्ठित किया है । 

इस प्रन्थ के तीन चौनी अनुवाद मिलते हैं--(१) गुणभद्ध का अनुवाद 
सबसे ग्राचीन है। ये मध्य भारत के रहने वाले विद्वान्‌ बोद्ध भिक्ठु थे जिन्होंने 
लंका जाकर ४४३ ई० में इस ग्रन्थ का अनुवाद किया । इस अनुवाद में प्रथम, 
'नवम तथा दशम परिष्छेद' नहीं मिलते जिससे ग्रतीत होता है कि इनकी रचना 
उस समय तक नहीं हुईं थी । (२) बोधिरुच्चि---इन्होंने ५१३ ३० में इसका अनु- 
वाद चीनी भाषा में किया। (४) शिक्षानन्द्‌ू--इन्होंने ७००-७०४ इ० के भीतर 
चीनी भाषा में अनुवाद किया । अकाशित संस्कृत मूल इसी अनुचाद से मिलता है । 
इन अनुवाद में पहले अनुवाद पर जापानी ओर चीनी भाषा में अनेक टीकाएं हें । 


“०७/७8/०" 


१. द्रष्टव्य इस ग्रन्थ को ग्रस्तावना प्‌ृ० «८ । 
२. लंकावतार सूत्र-कीओटो ( जापान ), १९२३ इं० 


दशम परिच्छेद 
त्रिविध यान 


बौद्धप्रन्थो के अनुसार यान ( निर्वाण की आप्ति के मार्ग ) तीन हैं--श्रावक- 
यान, अत्येक-बुद्धयान तथा बोधिसत्त्वयान । अत्येक यान में बोधि की कल्पना भी 
एक दूसरे से नितान्त विलक्षण है--श्रावकबोधि, प्रत्येक बुद्धबोधि, 
सामान्य तथा सम्यक्‌ू सबोधि। अ्रावकयार् होनयान का ही दूसरा नाम 
रूप है। गुरु के पास जाकर धर्म सीखनेवाला व्यक्ति आवक कहलाता 
ह है । चह स्वयं अप्रतिबुद्ध है, परन्तु निर्वाण पाने की इच्छा उसमें 
बलवती है । अतः वह किसी योग्य 'कल्याणमित्र” के पास जाकर घम की शिक्षा 
ग्रहण करता है। श्रावक का चरम लक्ष्य अहतः पद की आप्ति है। अत्येकबुद्ध” 
की कल्पना बड़ी विलक्षण है । जिस व्यक्ति को बिना गुरूपदेश के ही ग्रातिभ ज्ञान 
का उदय हो जाता है, आचीन संस्कार के कारण जिसकी आतिम चक्ष स्वतः 
उन्‍्मीलित हो जाती है वह साधक थअत्येकबुद्ध” की संज्ञा आप्त करता है। वह बुद्ध 
तो बन जाता हे, परन्तु उसमें दूसरों के उद्धार करने की शक्ति नहीं रहती । वह 
इस हन्द्रमय_ जगत से अलग हटकर किसी निजेन स्थान में एकान्तवास करता 
है और विमुक्ति--सुख का प्रत्यक्ष अनुभव करता है। बोधिसत्त्व” अपने ही क्लेश 
का नाश नहीं चाहता, प्रत्युत वह समस्त प्राणियों के कलेश का नाश करना चाहता 
है और इस परोपकार के लिए वह बुद्धत्व पद को प्राप्त करने का अभिलाषी होता 
है। इन तीनों यानों के स्वरूप से परिचय पाना बुद्धघम के विकाश को समझने 
के लिए नितान्त आवश्यक है । द 
(१ ) शावक यान 
बौद्धवरम में ग्राणियों की दो श्रेणियों बतलायी गयी हें---(१) प्रथकूजन तथा 
(२) आये | जो आणी संसार के प्रपश्व में फेसकर अज्ञानवश अपना जीवन यापन 
कर रहा है उसे 'णूथकजन' कहते हैं । परन्तु जब साधक प्रपश्च 
आवक की' से हटकर गरुस्थानीय बुद्ध से निकलने वाले ज्ञान की रश्मियों से 
चार अपना सम्बन्ध स्थापित कर लेता है तथा निर्वाणगामी मार्ग 
भूमियाँ पर आरूढ़ हो जाता है तब उसे आये कहते हैं। अत्येक 
आये का चरम. लच््य अहत्‌ पद्‌ की आप्ति है। वहाँ तक: 
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पहुँचने के लिये इन चार भूमियों को पार करना पड़तां है--(१) ख्लोतापन्न भूमि 
(२) सक्ृदांगांसी भूमि (३) अनागामी सूमि तथा (४) अहत्‌ भूमि । अत्येक भूमि 
में दो दशायें होती हैं--(१) मार्गावस्था तथा (२) फलाचस्था । रा 
श्रावक की निर्वाण प्राप्ति के लिए चार अवस्थाओं का विधान दिया गया है-- 
(१) स्लोतापन्न ( खोत आपन्न ), (२) सकदागामी ( सक्ृदागामी ) (२) अनागामी 
तथा (४) अरहत्त ( अहत्‌ )। 'खोतआपन्न' शब्द का अथ हे 
(१) खोता- धारा में पड़ने वाला । जब साधक का चित्त अपन्व से एकदम हट- 
प्न्न र निर्वाण के माग पर आरूढ़ हो जाता है, जहाँ से गिरने कीं 
संभावना तनिक भी नहीं रहती, तब उसे खोत आपन्ञ' कहते हें । 
व्यासआाष्य के शब्दों में चित्ततदी उभयतों वाहिनी है?--बह दोनों ओर बहा 
करती है--पाप की ओर भी बहती है और कल्याण की ओर भी बहती है। अतः 
पाप की ओर से हटकर कल्याणगामी गवाह में चित्त को डाल देना जिससे वह 
निरन्तर निर्दाण की ओर अग्रसर होता चला जाय, साथना की प्रथम अचस्था है । 
अतः स्लोत आपन्न को पीछे हटने का भय नहीं रहता, चह सदा कल्याण की ओर 
बढ़ता चला जाता है। इन तीन संयोजनों ( बन्धनों ) के क्षय होने पर यह शुभ 
दशा आप्त होती है--(१) सत्कायदृष्टि, (२) विचिकित्सा, (३) शीलबत-परामश । 
इस देश में नित्य आत्मा की स्थिति मानना एक अकार का बन्चन ही है, क्योंकि 
इसी भावना से प्रभावित होकर आणी नाना अकार के हिसोत्पादक कर्मों में अवृत्त 
होता है । अतः सत्कायदृष्टि का दूरीकरण नितानन्‍्त आदश्यक है । विचिकित्सा 
का अथे है सन्देंह तथा शीलब्रत परामश' से अशिप्राय बत, उपवास आदि में 
आसक्ति से हैं ! इनके वश में होनेवाला साथक कमी निर्वाण की ओर अभिमुख 
नहीं दोता । अतः इन बन्धनों के तोड़ देने पर साधक पतित न होनेवाली संबोधि 
की श्राप्ति के लिए आगे बढ़ता है । इसके चार अंग होते हैं--(१) बुद्धानुस्मृति- 
साधक बुध में अत्यन्त श्रद्धा से युक्त होता है। (२) धर्मानुस्मति--भगवान्‌ का 
धर्म स्वाख्यात ( सुन्दर व्याख्यात ) है, इसी शरीर में फल देनेवाला ( सांदृष्टिक ), 





१. चित्तनदों नामोभयतों वाहिनी, चहति कल्याणाय व वहति पापाय च 


०३५. | ( व्यासभाष्य १॥१२ ) 
२. महालिसुत्त ( दीघनिकाय ए० ५७-५८ ) ३. दीघनिकाय प्रू० २८द 


श्श्८ बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


सद्यः फलप्रद (्‌ अकालिक ) हे । अतः उसमें श्रद्धा रखता हे | ( रे ) संघानुस्म ति- 
बुद्ध के शिष्यसंघ का न्‍्यायपारायणता से तथा सुमाग पर आरूढ़ होने से संघ में 
विश्वास रखता है। (४) अखण्ड, अनिन्दित, समाधिगामी कमनीय शीलों से 
युक्त होता है । 

ख्रोतापन्न भूमि की प्रथम अवस्था को गोचभू कहते हें। अब कामक्षय 
होने के कारण साधक कामधातु ( वासनामय जगत्‌ ) से सम्बन्ध विच्छेद कर रूप 
घातु” की ओर अप्रसर होता हे । उस समय उसका नवीन जन्म होता है। पूर्व 
कथित तीनों संयोजनों के नष्ट हो जाने के कारण साधक को निर्वाण ग्राप्ति के लिये 
सात जन्म से अधिक जन्म लेने की आवश्यकता नहीं रहती । 


(२ ) सकृदागामी--का अथ एक बार आने वाला । स्रोतापन्न भिक्षु काम 
राग ( इन्द्रिय लिप्सा ) तथा अतिघष ( दूसरे के प्रति अनिष्ट करने की भावना )' 
नामक दो बन्धनों को दुबल मात्र बनाकर सुक्तिमाग में आगे बढ़ता है। इस भूमि 
में आखवक्षय! ( क्लेशों का नाश ) करना अधान काम रहता है। सकृदागामी 
भिक्षु संसार में एक ही बार आता है । 

( ३ ) अनागामी--का अर्थ फिर न जन्म लेनेवाला है। ऊपर के दोनों 

बन्धना को काट देने पर भिक्ष॒ अनागामी बनता है। वह न तो संसार में जन्म 
लेता है और न किसी दिव्य लोक में जन्म लेता है । 

( ४ ) अहत्‌--इस अवस्था को ग्राप्त करने के लिये भिक्षु को बाकी बचे 
हुये इन पाँच बन्धनों का तोड़ना अत्यन्त आवश्यक होता है--(१) रूपराग,, 
(२) अरूपराग (३) मान (४) ओद्धत््य और (५) अविया । इन बन्धनों के छेदन 
करते ही सब क्लेश दूर हो जाते हैं। समस्त दुःख--सरुकन्ध का अन्त हो जाता 
है। संसार में साधक को निर्वाण की श्राप्ति हो जाती है। तृष्णा के क्षीण हो जाने 
के कारण साधक इस जगत्‌ में रहता हुआ भी कमल-पत्र के समान संसार से 
अलिप्त रहता है। वह चरम शान्ति का अनुभव करता है । व्यक्तिगत निर्वाण 
पद्की आप्ति अहत्‌ का अघान ध्येय है । इसी अहत्‌ पद की उपलब्धि श्रावक यान: 
का चरम लक्ष्य है । 

(२) प्रत्येक-बुद्ध यान 
: इस यान को आदश प्रत्येक बुद्ध/ हैं। अतः स्फूर्ति से ही जिसे सब तत्त्व 
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परिफुरित हो जाते हैं, जिसे तत्त्वशिक्षा के लिए किसी भी गुरु के लिए परतन्त्र 
होना नहीं पड़ता, वही अत्येक बुद्ध के नाम से अभिहित होता है। अत्येक बुद्ध का 
पद अहत तथा बोघिसत्त्व के बीच का है। अहत्‌ से उसमें यह विलक्षणता हे कि 
वह आ्रतिभ चक्षु के बल पर ज्ञान का सम्पादक है और बोधिसरव से यह कमी 
है कि वह अपना कल्याण साधन कर लेने पर भी अभी दूसरों के दुःख को दू/ 
करने में समर्थ नहीं होता । इस साधक के द्वारा ग्राप्त ज्ञान का नाम अत्येकबुद्ध 
बोधि है जो सम्यक्‌ सम्बोधि--परम ज्ञान-सें हीन कोडि की मानी जाती है । 


(३ ) बोधिसत्व--यान 
इस थान की विशिष्टता पूर्व यानों से अनेक अंश में विलक्षण है। यह यान 
'बोधिसत्त्व' के आदर्श को आणियों के सामने उपस्थित करता है। बोधिसत्त्वयान 
को ही महायान कहते हैं। बोघिसत्व की कल्पना इतनी उदात्त, उदार तथा उपा- 
देय है. कि केवल इसी कल्पना के कारण महायानघरमम जगत्‌ के धर्मों में महनीय 
तथा माननीय स्थान पाने का अधिकारी हैं। बोधिसत्व* का शाब्दिक अर्थ है 
बोधि ( ज्ञान ) प्राप्त करने का इच्छुक व्यक्ति । इसकी आप्ति के लिए विशिष्ट 
साधना आवश्यक होती है। उसके विवरण देने से पहले हीनयान ओर मद्दायान 
के लक्ष्यों में जो महान अन्तर विद्यमान रहता है उसे भलो भांति समझ लेना 
बहुत जरूरी है । 
हीनयान का अन्तिम लक्ष्य अहत्‌ पद की आप्ति है, परन्तु महायान का 
उद्देश्य बुद्धत्व की उपलब्धि है। अहत्‌ केवल अपने ही वलेशों से मुक्ति पाकर 
अपने को सफल समझ बेठता है, उसे इस बात की तनिक भी 
बोधिसत्व चिन्ता नहीं रहती कि इस विशाल विश्व में हजारों नहीं, करोड़ों 
का आदश प्राणी नाना अकार के क्लेशों में पड़कर अपने अनमोल जीवन 
को व्यर्थ विताते हैं। अहत केवल शुष्क ज्ञानी है जिसने अपनी 
प्रज्ञा के बल पर रागादि क्लेशों का ग्रहण कर लिया है। परन्तु महायान का 
लक्ष्य बुद्धत्व की ग्राप्ति हे। बोधिपाक्षिक धर्मों में प्रज्ञा से बढ़कर महाकरुणा 
का स्थान है। बुद्ध वही प्राणी बन सकता है जिसमें प्रक्ञा के साथ महाकरुणा 


. १. बोधो ज्ञाने सत्तवं अभिप्रायो5्स्येति बोधिसत्त्वः। (बोधि० पंजिका ४० ४२१) 


हे है 
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का भाव विद्यमान रहता है। आयशगंयाशीष' में एक प्रश्न है! कि हे मठ्जु- 
श्री, बोधिसत्त्वों' की चर्चा का आरम्भ क्या है' और उसका अधिष्ठान अर्थात्‌ 
आलम्बन क्या है १ मउ्जुश्री का उत्तर है कि हे देवपुत्र ! बोधिसत्त्वों की चर्या 
महाकरुणापुरःसर होती है । महाकरुणा ही उसका आरम्भ है तथा दुःखित 
प्राणी ही इस करुणा के अवलम्बन (पात्र ) हैं। आयधमसंगीति में इसीलिए 
बोधिकारक घर्मो में महाकरुणा को सर्वप्रथम स्थान दिया गया हैँं। इस भन्थ का 
कहना है कि बोधिसत्त्व को केवल एक ही धम स्वायत्तं करना चाहिए और वह धर्म 

महाकरुणा । यह करुणा जिस मा से जातो है उसी साग से अन्य समस्त 
बोधिकारक घर्म चलते हें" । सहाकरुणा ही बोधिसत्त्व को बुद्ध बनाने में प्रधान 
कारण होती है । वह विचारता है कि जब मुझे और दूसरों को भय .तथा दुःख 
समान रूप॑ से अग्रिय लगते हैं, तब मुझ में कौन सी विशेषता है कि मैं अपनी 
ही रक्षा कहूँ और दूसरी को न करूँ। आचाय शान्तिदेव का यह कथन नितार 
सत्य है 


यदा मम परेषां च भर्य दुःख च न भ्रियम्‌ | 
तदात्मनः को विशेषों यत्‌ त॑ रक्षामि नेतरम्‌ ॥ 


बोधिसत्व के जीवन का उद्देश्य जगत्‌ का परममंगल साधना हीता हैं । उसका 
स्वार्थ इतना विस्तृत रहता है. कि उसके रुव! की परिधि के भीतर जगत्‌ के समस्त 
आणी आ जाते हैं । विश्व में पिंपीलिका से लेकर हस्ती पयन्त जब तक एक भी 
ग्राणी दुःख का अनुभव्र॒ करता . हैं, तब तक वह अपनी मुक्ति नहीं चाहता 
उसका हृदय करुणा से इतना आदर होता है कि वह दुःखी आणियों के दुःख की 


॑ः फर र ऑफ ऑ्र"ऑइऑवव््व्र्_ू [॒ ्नीिनाणजज”/णपप7 


१. किमारम्मा मंजुश्री बोधिसत्वानां चयों, किमधिष्ठाना * सज्जुश्रीराह--- 
महाकरुणारम्भा देवपुत्र बोधिसत्त्वानां चया सत्त्वाधिष्ठानेति विस्तरः । 


( बोधिचर्यावतारपंजिका प्ू० ४८७ ) 
२. एक एवं हि धर्मों बोधिसत्वेन स्वराधितः कतंव्यः सुप्रतिविद्धः । तस्य 
करतल--गताः सर्वे बुद्धघमा भवन्ति । भगवन्‌ येन बोधिसत्त्वस्थ महाकरुणा गच्छति 


!/ है, शिक्षासमुच्चय पू० २ । 
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तनिक भी ऑँच से पिघल उठता है। बोधिसत््व की कामना को शान्तिदेव ने 
बड़े ही सुन्दर शब्दों में अभिव्यक्त किया है --- | 


एवं स्वाद कृत्वा यन्मयाउडसादित शुभम्‌ | 
तेन स्यां सबसत्त्वानां सबंदुःखत्नशान्तिकृत ॥ 
मुच्यमानेषु सक्तेषु ये ते प्रामोद्यसागरा: | 
'तेरेव नन्ुु पर्याप्त मोक्षेनासिकेन कियू ॥ . .. 
सौगतमाग के अनुष्ठान से. जिस पुण्यसंभारका मेंने अजंन किया है, उसके 
फल में मेरी यही कामना हे कि प्रत्येक ग्राणी के दुःख शान्त हो जाय । 
मुक्त पुरुषी के हृदय में जो आनन्द का समुद्र हिलोरे मारने लगता हैं, वही 
मेरे जीवन की सुखी बनाने के लिए पयांप्त है। रसंहीन सूखे सोक्ष को लेकर 
मुझे क्‍या करना है १ बोघिसत्त्व की अशंसा शब्दों के द्वारा नहीं हों सकती । लोक 
का यह नियम हैं कि उपकार के बदले में ग्रत्युपकार करने वाले व्यक्ति की भी 
अशंसा होती है, परन्तु उस बोधिसत्त्व के लिए क्या कहा जाय १ जो बिना किसी 
अकार की अभ्यथना के ही विश्व के कल्याण--साधन में दत्तचित्त रहता है । 
इस अकार अहंत्‌ तथा बोधिसत्त्व के लक्ष्य में आकाश-पाताल का अन्तर है । 
डहीनयान तथा महायान के इन आदर्शों की तुलना करते समय अष्टसाहस्िका ग्ज्ञा- 
... पारमिता ( एकादश परिवतें ) का कथन है कि हीनयान के अनु- 
हीलयान  यायी का विचार होता है कि मैं एक आत्मा का दमन करूँ; ए 
' तथा आत्मा को शम की उपलब्धि कराऊ, एक शआात्मा को निवांण की. 
महायान का प्राप्ति कराऊं। उसकी सारी चेष्शा इसी लक्ष्य के लिए होती है। 
आदश सेद्‌ परन्तु बोधिसत्त्व की शिक्षा अन्य अकार की होती है। वह अपने 
हे का परमाथंसत्य में स्थापित करना चाहता है। पर साथ ही साथ 
सब आणियों को भी परमाथसत्य में स्थापित करना चाहता है । अपने ही परिनि- 


१. बोधिचर्यां० पु० ७७ ( तृतीय परिच्छेद )। 
२. कृत यः अतिकुर्बीत सोडपि तावंतः प्रशस्यते । 
 झव्यापारितसाधुस्तु बोधिसत्त्वः किसुच्यताम ॥ 

। क्‍ ( बोधिव्यों० १॥३१ ) 


श्र बोद्ध-दशन-सीमांसा 


उद्योग करता है । इस अकार दोनों में लच्ष्यमेद इतना स्पष्ट है कि उसमें गलती 
करने के लिए थोड़ा भी स्थान नहीं दे । 
बुद्ध गुरुततत्व के अतीक हैं। गुरु के अतिनिधि होने से उनका नाम है-- 
शासस्‍्ता ( अर्थात्‌ मागदशेक गुरु )। गुरु के लिए श्ज्ञा के उदय के साथ साथ 
महाकरुणा का उदय भी नितान्त आवश्यक है। जब तक करुणा 
बुद्धतत्व. का आविर्भाव नहीं होता, तब तक अन्य पुरुषों को उपदेश देकर 
मुक्तिलाभ कराने की अबृत्ति का जन्म हो नहीं होता । उस व्यक्ति 
की स्वार्थपारायणता कितनी अधिक है जो स्वर निर्वाण पाकर समचित्तता का 
अज्ुभव करता है, उसके चारों ओर कोटि कोटि ग्राणी नाना अकार के क्लेशों को 
सहते हुए त्राहि त्राहि का आतंनाद कर रहे हों, परन्तु वह स्वयं शिलाखण्ड की 
तरह शडिग बेठा हुआ मौनावलम्बन किये हो । अतः गरुरुभाव की शआाप्ति के लिए 
“'अहाकरुणा? की महती आवश्यकता है । महायान में इसी बुद्धत्व पद की उपलब्धि 
चरम लक्ष्य है । 


( ख ) बोधिचयाँ 


महायान प्रन्थों में बुद्धत्व की ग्राप्ति के लिए यत्नवान्‌ व्यक्ति को बोधिसत्त्व 
कहते हैं । अनेक जन्म में निरन्तर साधना करने का अन्तिम परिणाम बुद्धपद की 
प्राप्ति होता है। शाक्यमुनि ने एक ही जन्म में बुद्धपद को पा नहीं लिया, त्त्युत 
जातकों? से जेसे पता चलता है अनेक जन्मों में सदगुणों की पारमिता पाकर ही 
इस महनीय सरुथान को पाया । महायान के ग्रन्थों में बुद्धपद की आप्ति के लिए 
एक विशिष्ट साधना का उपदेश मिलता है जिसका नाम है बोधिचयों । बोधिचर्या 
का आरम्भ बोधिचित्त-प्रहण से होता है । 
मानव अपनी परिस्थितियों का दास है। वह भवसागर को दुःखोर्मियों का प्रहार 
सहता हुआ इधर से उधर मारा मारा फिरता है । उसकी बुद्धि स्वतः पापोन्मुखी 
बनी रहती है । परन्तु किसी पुण्य के बल पर कभी-कभी उसका 
(१) बोधि- चित्त भवजाल से मुक्ति पाने का भी इच्छुक बनता है। वह 
. चित्त कल्याण बोधिचित्त है। वोधि' का अर्थ है ज्ञान। अतः बोधि- 
चित्त के ग्रहण से तात्पर्य है--समप्र जोवों के समुद्धरणार्थ बुद्धत्व 
की आप्ति के लिए सम्यक संबोधि में चित्त का प्रतिष्ठित होना 'बोधिचित्त का ग्रहर्णा 


त्रिविध यान १२३: 


करना है। बोधिचित्त ही सव॑ अथ-साधन की योग्यता रखता है। भवजाल से 
मुक्ति पाने वाले जीवों के लिए बोधिचित्त का आश्रय नितान्त अपेक्षणीय है” 
. ज्ञान में चित्त को ग्रतिष्ठित करना महायानी साधना का अथम सोपान है । 


बोधिचित्त दो प्रकार का होता है--बोधिग्रणिधिचित्त और बोधिग्रस्थानचित्त ।' 
प्रणिधि का अर्थ है ध्यान और अस्थान का अर्थ वास्तविक चलना । स्-जगत्‌- 
परित्राणाय बुद्धों भवेयमिति अथमतरं ग्राथनाकारा कल्पना प्रणिघि- 
(२) द्विविध चित्तम्‌ अर्थात्‌ में सब जगत्‌ के परित्राण के लिए बुद्ध बनू--- 
सेद्‌. यह भावना जब आशर्थना रूप में उदय लेती है तब बोधिप्रणिधि- 
चिक्ष का जन्म होता है। यह पूर्वावस्था है। जब साधक ब्रत- 
प्रहण कर सांग में अग्रसर होता है और शुभ कार्य में व्याप्त होता है, तब" 
बोधि प्रस्थान चित्त का उत्पाद होता हैं'। इन होनों में पार्थक्य वही है जो 
गमन की इच्छा करने वाले और गमन करने वाले के बीच में होता है । इन' 
दोनों दशाओं का मिलना कठिन होता है। आयगण्डव्यूह” का यह कथन यथाथे 
है? कि जो पुरुष अनुत्तर सम्यक्‌ संबोधि में चित्त लगाते हैं वे दुलभं हैं और 
उनसे भी दुलभतर वे व्यक्ति होते हैं जो अनुत्तर सम्यक संबोधि की ओर प्रस्थान 
करते हैं । यह समस्त दुःखों को ओषधि है ओर जगदानन्द का बीज है । 


( ३ ) अनुत्तर पूजा 
इस बोधिचित्त के उत्पाद के लिए सप्तविध अलुत्तर पूजा का विधान बतलाया: 
गया हैं। इस पूजा के सात अंग ये हैं ---बन्दन, पूजन, पापदेशना, पुण्यानु- 





१. भवदुःखशतानि ततुकामरपि सत्त्वव्यसनानि हतुकामेः । 
बहु सौख्यशतानि भोक्तुकामेन विमोच्यं हि सदेव बोधिचित्तम्‌ ॥ 
( बोधिचया०- १॥८ ) 

२. द्रष्टव्य शान्तिदेंच--बोधिचयौ ० प्रृ० २४, शिक्षासमुच्चय 9० ८। 

२. बोधिचर्या पृ० २४ । 

४. धम्मसंभ्रह! के अनुसार इन अंगों में याचना” के स्थान पर बोधिचित्तोत्पाद: 
की गणना है। पंजिकाकार ग्रज्ञाकरमति के अनुसार इस पूजा का शरणगमन' सीः 
एक अंग है। अतः सप्ताह न होकर यह पूजा अष्टाज्ञ है। 





नि २ कट श्‌ः मर, 
९ बेद्ध-म शूज-फा दा 
ब्ब्‌ है | का पे प ६ व १७4 पथ 


 मोदन, बुद्धाध्येषण, बुद्धयाचना तथा बोधिपरिणामना । .अनुत्तर 

पूजा के पूजा. मानसिक होती है । अथमतः जगत्‌ के कल्याण साथन के 
सप्त अंग लिए त्रिरत्न के शरण में जाना चाहिए | शरणापन्न हुए बिना 
ऐसी मंगल कामना की भावना उदय नहीं होती । अनन्तर नाना 

अकार के मानस उपचारों से बुद्धों को तथा बोघिसत्त्वों को (१) बन्दना तथा 
'(२) अर्चना का अनुष्ठान किया जाता है। साधक बुद्ध को लक्षित कर अपने 
जाने या अनजाने, किये गये या अनुमोदित समस्त पापों का अत्याख्यान करता 
है (३) पापदेशना? । दिशना का अथे अकटीकरण है । अतः पश्चात्ताप पूर्वक 
अपने पापी की अकट करना पापदेशना कहलाता हैं' । पापदेशना का फल यह 
है कि पश्चात्ताप के द्वारा आचीन पापा का शोधन हो जाता है तथा आगे चलकर 
नये पापों से रक्षा करने लिए बुद्ध से ग्राथना भी की जाती है । इसके अनन्तर 
साधक सब आपणियों के लोकिक शुभकरम का अनुमोदन करता है और सब जीचों 
के सवदुःख--निर्मोक्ष का अनुमोदन करता है। इसे (७) पुण्यातुमोद्न कहते. 
है। समग्र सत्वों की सेवा करने का वह निश्चय करता है। साधक शुभ भावना 
को अश्रय देता ह और अंजलि बॉबकर सब दिशाओं में स्थित बुद्धी से प्राथना 
करता है कि जीवा की दुःख-निदश्वत्ति के. लिए वे उसे धरम का उपदेश करें जिससे 
वह जांचो के लिए भद्रघट, चिन्तामणि, कामघेनु तथा कल्पबृक्ष वन जाय । इसका 
नाम है (५ बुद्धाध्दूषणा ( अ्रध्येषणा - याचना ) तब साथक क्ृतकृत्य बोधि- 
सत्त्वों से ग्राथना करता हे कि वह इस संसार में जोचों की श्थिति सदा बनी रहे 
चह परिनिवांण को प्राप्त न करे जिससे बह सदा मानवों के कल्याण के साधन में 
व्याप्त रहे । इसका नाम है (६) बुद्धय/चना! । अनन्तर वह आधेना करता है 


नी अनननिभनिनी ननननान- 








न सनम ७नननन लेकिन मनन नल भाशाक. पान न 


१. अनादिमति संसारे जन्मन्यत्रेव वा पुनः. 
... यन्मया पशुना पाप॑ छृत॑ कारितमेव वा ॥ २८ ॥ 
. यँचानुमोदितं किश्विदात्मघाताय मोहतः । 
तदत्यय॑ देशयामि पश्चात्तापेन तापितः ॥ २९ ॥ ता 
धन ( बोधिचया० द्वितीय परि० ) 
२. इंसाइधम में सत्युकाल में (०7८४०) ( कनफ्रेशन ) की जो अथा है 
उसका भी तात्पये इसी पश्चात्ताप के द्वारा पापशोधन से हे । 


_जिविध यान 'श्रछ 
कि इस अलुत्तरपूजा के फलरूप में जो. सुकृत सुझे ग्राप्त हुए हैं, उसके द्वारा मैं 
समस्त ग्राणियों के दुःखों के प्रशमन में कारण बनूं। यह है (७) बोधिपरि- 
जामना । इस पूजा से बोधिचित्त का उदय अवश्य हो जाता है । है 


गे) परमिताश्रहण 


महायानी साधक के लिए बोधिचित्त ग्रहण करने के उपरान्त पारमिताओं 
का सेंचन आवश्यक चर्या है। पारमिता' शब्द का अथे है पृणत्व । इसका पाली 
रूप पारमी' है। जातक की निदान कथा में वर्णित है कि बुद्धत्व की आकांक्षा 
रखने वाले सुमेध नामक ब्राह्मण के अश्रान्त परिश्रम करने पर दश पारमितायें 
अकंट हुई जिनका नाम निर्देश इस प्रकार है-दान, शील, नष्कम्ये, प्रज्ञा, वीये 
क्षान्ति, सत्य, अधिष्ठान ( दृढ़ निश्चय ), मंत्री (हित अहित में समभाव रखना )- 
तथा उपेक्षा ( सुख दुःख में एकसमान रहना ) । इन्हीं पारमिताओं के द्वारा 
'शाक्यसुनि ने ५५० विविध जन्म लेकर सम्यक्र संबोधि की लोकोत्तर सम्पत्ति 
आप्त की । यह आवश्यक नहीं कि मलुष्य जन्म में ही पारमिता का अनुष्ठान 
सम्भव हो । जातकों का गमाण स्पष्ट है कि शाक्यमुनि ने तिरयक योनि में भी. 
मे लेकर पारमिता का अनुशीलन किया । बिना पारमिता के अभ्यास के कोई 
भी बोधिसत्त्व बुद्ध की सान्‍्य पदची को कथमपि ग्राप्त नहीं कर सकता । इसीलिए 
पारमिता का अनुशीलन इतना आवश्यक हे 


... किसी गन्तव्य. स्थान तक पहुँचने के लिए जिस प्रकार पथिक को संबल की: 
आचश्यकता होती है, उसी ग्रकार बोधिमाग पर आरूढ़ साधक को संभार” की 
अपेक्षा रहती है। संभार दो प्रकार के होते हैं--एण्यसंभार और शानसंभार ।. 
सुण्यसंभार के अन्तर्गत उन शोभन गुणों की गणना है जिनके अनुष्ठान से अकलु- 
पित अज्ञा का उदय होता है। ज्ञानसंभार अज्ञा का अधिदचन है। अज्ञापारमिता 
का उदय हो बुद्धत्व को उत्पत्ति का एकमात्र कारण होता है, परन्तु उसके निर्मित्त 
पुण्यसभार का सम्पत्ति का उत्पाद एकान्त आवश्यक है। महायामी ग्रन्थों में 
पारमिताओं की संख्या ६ हो मानी गई है। षट्‌ पारमितायें ये हैं--दान, शील 

क्षान्ति, वीयं, ध्यान और अज्नञा । इन षट्पारमिताओं में अज्ञा पारमिता का ग्राधान्य 
है। अज्ञापारमिता यथाथ ज्ञान को कहते हैं । इसी की दूतरी संज्ञा हैं 'भूततथता” । 
बिना अज्ञा के एुनभेच का अन्त नहीं होता । इसी पारमिता की उत्पत्ति के लिए अन्य 
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'पारमिताओं की शिक्षा दी जाती है। अतः दान, शील, क्षान्ति, चीये तथा ध्यान--- 
. इन पाँच पारमिताओं का अन्‍्तर्माव पुण्यसंसार के भीतर किया जाता है । अज्ञा 
के द्वारा परिशोधित किये जाने पर ही दान शील आदि पूणता को आप्त करते हैं 
और 'पारमित” का उपदेश प्राप्त करते हैं। अज्ञारहित होने पर ये पारमितायें 
लौकिक कहलाती हें, बुद्धत्व की आप्ति में साहाय्य नहीं देतीं। अतः षद्‌ पारमिता 
का पुंखानुपुंख अनुशीलन महायान साधना का मुख्य अंग है । 


सब जीवों के लिए सब वस्तुओं का दान देना तथा दानफल का परित्याग 
'करना 'दानपारमिता' है। दान के अनन्तर यदि फल को आकाडक्षा बनी रहती 
है, तो वह कम बन्धनकारक होता है, अपूर्ण रहता है। अतः 
(१) दान- दान को पूणता के निमित्त दान के फल का परित्याग एकान्त 
पारमिता आवश्यक है। सांसारिक दुःख का मूल स्व-परिग्रह है। अतः 
अपरिम्रह के द्वारा भवदुः्ख से विम्ुुक्ति मिलती है। दान के 
अभ्यास का यही तात्पय है। इस पारमिता की शिक्षा से साधक किसी वस्तु में 
ममत्व नहीं रखता, सब सर्तवों को पुत्रतुल्य देखता है और अपने को सबका 
पुत्र समझता है । बोधिसत्त्व के लिए चार बातें कुत्सित हैं--शाठ्य, मात्सय 
इर्ष्या-पशुन्य और संसार में लीनचित्तता । जिसको जिस वस्तु की आवश्यकता 
'हो, उसको वह चस्तु बिना शोक किये, बिना फल की आकाबक्षा के, दे देनी 
चाहिए । तभी इस पारमिता की शिक्षा पूरी समझनो चाहिए । 
शील का अथ है ग्राणातिपाप आदि समग्र गर्हित कर्मों से चित्त की विरति । 
“चित्त को विरति ही शील है। दानपारमिता में आत्मभाव के परित्याग की शिक्षा 
दी गई है जिससे जगत्‌ के आणी उसका उपभोग कर सके। 
(२) शीक्ष- परन्तु यदि आत्मभाव की रक्षा न होगी, तो दूसरे उसका उपभोग 
पारमिता किस अकार करेंगे १ इसीलिए 'वीरदत्त-परिए्चच्छा” का कथन है 
कि साधक को शकट के समान धमबुद्धि से, भार के उद्दहन के 
“लिए ही, इस देंह की रक्षा करनी चाहिए। इसके साथ साथ चित्त की रक्षा भी 
नितान्त आवश्यक है । चित्त इतना चिषयेन्म्ुख है कि यदि सावधानता से उसकी 
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१. शकदमिव भारोह्नहनाथ केचलं धमबुद्धिना बोढव्यमिति । 
( शिक्षासम्रच्चय प्ृू० २३४ ) 
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रक्षा न की जायगी, तो कभी शान्ति नहीं आ सकती | शल्ुप्रद्नति जो बाह्यभाव 

हैं, उनका निवारण करना शक्य नहीं । अतः चित्त के निवारण से ही कायसिद्धि 
होती है। शान्तिदेव का यह कथन बहुत युक्तियुक्त है-- 
भूमि छादयितुं सवा कुतश्चर्म भविष्यति | 
उपानचममात्रेण छन्ना भवति मेदिनी।॥ 

पैर की रक्षा के लिए कण्टक का शोधन आवश्यक है । इसके लिए प्रथिवी 

को चाम से ढक देना चाहिए। परन्तु इतना चाम कहाँ मिलेगा १ यदि मिले 

भी तो क्‍या उससे पृथ्वी ढोंकी जा सकती है? अपने पेर को जूते के चाम से 

डक लेने पर समग्र मेदिनी चम सें आब्रत हो जाती है । चित्तनिवारण में यही 

कारण है । खेतों को काट गिराने की अपेक्षा सलय के उ्लोभन से इधर-उधर 

. अभठकने वाली गाय को ही बाँध रखना सरल उपाय होता हे । विषयों के अनन्त 

होने से उनका निवारण कल्पनाकोटि में नहीं आता । अतः अपने चित्त का निवारण 

ही सरल तथा सुगम उपाय है । 

. चित्त की रक्षा के लिए रुम्ृति! तथा संग्रजन्य” की रक्षा आवश्यक है। स्म्तिः 
का अथ है विहेत तथा अतिषिद्ध का स्मरण" । रुम्ृति उस द्वारपाल की तरह है 
जो अकुशल को घुसने के लिए अवकाश नहीं देती । संप्रजन्य” का अभिपग्राय 
है--पत्यवेक्षण । काय और चित्त की अवस्था का ग्रत्यवेक्षण करना) । खाते- 
पीते, सोते-जागते, उठतै-बेठते हर समय काय और चित्त का निरीक्षण अभीष्ट 
है। शम के ही प्रभाव से चित्त समाहित होता है और समाहित चित्त होने से 
ही यथाभूत दशन होता है। चित्त के अधीन सर्वधम हैं और घम के अंधीन 
बोधि है । वित्तपरिशोध के लिए ही शीलपारमिता का अभ्यास आवश्यक होता । 


इस पारमिता का उपयोग द्वेष के ग्रशमन के लिए किया जाता है। द्वेष के 





१. बोधिचर्यों ५१३ 
२. विहिंतप्रतिषिद्दयोयेथायोगं स्मरण स्वृतिः । ( बोधिचर्या० धृ० १०८ ) 
२. एतदेंव समासेन संग्जन्यस्य लक्षणम्‌ । 
यत्‌कायचित्तावस्थायाः अत्यवेक्षा मुहुमुहुः ॥ ि 
( बोघिचया० ५१०८ ) 
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(३) ज्ञान्ति मान दूसरा पाप नहीं, ओर क्षान्ति के समान कोई तप नहीं ४ 
.. इस पारमिता की शिक्षा ग्रहण करने का प्रकार शान्तिदेव ने इस 
पारमिता 
कारिका में लिखा है “- 
मेत मे कस वन ९ कि 
क्षुमेत श्रुतमेषेत संश्रयेत वन ततः | 
संमाधानाय युज्येत भावयेदशुभादिकम्‌ ।। . 
मनुष्य में क्षान्ति होती चाहिए। क्षमाहीन व्यक्ति को श्रत के ग्रहण में जो 
खेद उत्पन्न होता है उसके सहन करने की शक्ति न होने से डसका वीये नष्ट 
होता है। अखिन्न होकर श्रुत ( ज्ञान ) की इच्छा करनी चाहिए | ज्ञानी को वन 
का आश्रय लेना चाहिए | बन में भी विना वित्त--समाधघधान के वि्ञेप का प्रशंमभन 
नहीं होता । इसलिए समाधि करे । समाहितचित्त होने पर भी बिना क्लेशशोघन 
के कोई फल नहीं होती । अतः अशुभ आदि की भावना करे। 


क्षान्ति तीन ग्रकार की हैं--(१) दुःखाधिवासना क्षान्ति; (२) परापकारमर्षण 
क्षान्ति तथा (२) घमनिध्यान-क्षान्ति । प्रथम अकार की क्षान्ति बह है जिंसमें 
क्‍ अत्यन्त अनिष्ट का आगम. होने पर भी दोमनस्य न॑ हो । . दौम- 
च्ान्ति के नस्य के प्रतिपक्षरूप 'मुदिता' का थत्नयूे अभ्यास करना चाहिएं। 
प्रकार परापकारमषंण का अथे ४ दूसरे के किये हुए अपकार को सहसे 
करना आर उसका ग्रत्यपकार न करना | द्वेष के रहस्य सम'माते 
समय शान्तिदेव की यह उक्ति कितनी सुन्दर हे-- 
मुख्य दरडादिक हत्वा प्ररके यदि कप्यतले | 
देषेण प्रेरितः सो5पि ढेबे दंषोडस्तु से बरस्‌ 
दण्ड के द्वारा ताडित किये जाने पर मनुष्य मारने वाले के ऊपर कोप करता 
है । यह तो ठीक नहीं जान पड़ता । यदि प्रेरक पर कोप कंरना है तो द्वेष के ऊपर 
कोप करना चाहिए, क्योकि द्वेंष की ओअेरणा से ही वह किसी के मारने के लिए 
तत्पर हांता हैं। श्रतः द्वष से द्वेघष करना चाहिए | अंतः द्ष को जीतने के लिए 
क्षान्ति का उपयोग आवश्यक है । तृतीय प्रकार की क्षान्ति का जन्म धर्मों के 
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१. शिक्षासमुच्चय ( कारिका २० ) । 
. » 5. बोधिचर्या०. ६४१ । 
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स्वभाव पर ध्यान देने से होता है।. जब जगत्‌ के समस्त धर्म क्षणिक तथा 
निःसार हैं, तबं॑ किस के ऊपर क्रोध किया जाय १ किससे द्वेष किया जाय १ क्षमा 
ही जीवन का मूलमन्त्र है। .. 
वीर्य का अर्थ है उत्साह । जो क्षमी है चह वीय लाभ कर सकता है। वीये 
में बोधि प्रतिष्ठित है। जेसे वायु के बिना गति नहीं है, उसी अकार वीये के बिना 
द पुण्य नहीं है । कुशल कम में उत्साह का होना ही बीय का होना 
(४७) बवीय है। इसके विपक्ष में आलस्य, कुत्सित कम में प्रेम, विषधाद और 
पारमिता आत्म-अचज्ञा हें। संसार-दुःख के तीत्र अनुभव के बिना कुशल 
कम में प्रवृत्ति नहीं होती साधक को अपने चित्त में कभी विषाद 
को स्थान न देना चाहिए। उसे यह चिन्ता न करनो चाहिए कि मनुष्य अपरिमित 
पुण्य-ज्ञान के बल से दुष्केर कर्मो का अनुष्ठान कर कहीं असंख्य कल्पों में बुद्धत्व . 
को प्राप्त होता है। मैं साधारण व्यक्ति किस अकार बुद्धत्व को ग्राप्त कर सकेगा 
क्योंकि तंथागत का यह सत्य कथन है कि जिसमें पुरुषाथ है उसके लिए कुछ 
भी दुष्कर नहीं है। जिन बुद्धों ने उत्साहवश दुलभ अनुत्तर बोधि को आप्त किया 
है वे भी संसार सागर के आवते में घूमते हुए मशक, मक्षिका, और. क्रिमि के 
योनि में उत्पन्न हुए थे। इस अकार चित्त में उत्साह का भाव भरकर निर्वाण- 
मार्ग में अग्रसर होना चाहिए। सत्त्व को अर्थ-सिद्धि के लिए बोधिसत्त्व के पास 
एक बल-व्यू ह है जिसमें छन्द, स्थाम, रति और मुक्ति की गणना की गडे है । 
छन्द का अर्थ हे--कुशल कर्मों में अभिलाषा। स्थाम का अथे है--आरब्ध 
कार्यो में बढ़ता । रति--सत-कम में आसत्ति का नाम है। मुक्ति का अर्थ है-- 
उत्सग या त्याग । यह बल-व्यूह वीये संपादन करने में चतुरंगिणी सेना का काम 
करता है। इसके द्वारा आलस्य आदि शत्रुओं को दूर भगाकर वीय के बढ़ाने में 
प्रयत्न करना चाहिए । इन गुणों के अतिरिक्त बोधिसत्त्व को निपुणता, आत्मवश- 
वर्तिता, परात्मसमता और परात्मपरिवर्तन का संपादन करना चाहिए । जेसे रूई 
वायु की गति से संचालित होती है उसी अकार बोधिसत्त्व उत्साह के द्वारा संचा- 
लित होता है और अभ्यास-परायण होने से ऋद्धि को आ्राप्त करता है? । 


इस अकार वीये की वृद्धि कर साधक को समाधि में चित्त स्थापित करना 





१, द्रष्टन्य--बोधिचर्या का सप्तम परिष्छेद । 


& बो्‌ ७ 
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है चाहिए. क्योंकि विक्षिप्तचित्त पुरुष वीयेवान होता हुआ भी क्लेशों 
. (४) ध्यान. को अपने चंगुल से हुआ नहीं सकता । इसके लिए तथागत ने दो 
पारमिता साधनों का निर्देश किया है--शमथ तथा विपश्यना। विपश्यना 
का अर्थ हे ज्ञान और शमथ का अ्रथ है चित्त को एकाप्मतारूपी 
समाधि । 'शमथ के बाद विपश्यना का जन्म होता है और शमथ ( समाधि ) 
का जन्म संसार में आसत्ति को छोड़ देने से होता है'। बिना अरति हुए समाधि 
प्रतिष्ठित नहीं होती । आसत्ति से जो अनर्थ होते हें उससे कौन नहीं परिचित 
है ? इसलिए महायानी साधक को जन-संवास से दूर हटकर जंगल में जाकर 
निवास करना चाहिए । और वहाँ एकान्तवास करते हुए साधक को जगत्‌ को 
अनित्यता के ऊपर अपने चित्त को समाहित करना चाहिए। उसे यह भावना 
करनी चाहिए कि प्रिय का समागम सदा विध्नकारक होता है। जीव अकेला ही 
उत्पन्न होता है और अकेला ही मरता है। तब जीवन के कतिपय क्षण के 
लिए ही प्रिय-वस्तुओं के जमघट लगाने से लाभ क्या: १ परमाथ दृष्टि से देखा 
जाय तो कौन किसकी संगति करता है। जिस प्रकार राह चलते हुए पथिकों का 
एक स्थान में मिलन होता है और फिर वियोग होता है उसी अकार संसार-रूपी 
मार्ग पर चलते हुए जाति भाइयों का, ग्रिय-मित्रों का क्षणिक समागम' हुआ करता 
है” । इस प्रकार बाधिसत्त्व को संसार की प्रिय वस्तुओं से अपने चित्त को हृट्टाकर, 
एकान्तवास का सेवन कर अनर्थकारी कार्मो के निवारण के लिए चित्त की एकाग्रता 
तथा दमन का अभ्यास करना चाहिए। 


१. विशेष के लिए द्रष्व्य--बोधिचर्या ( अरष्टम परिच्छेद )। 
शमथेन विपश्यनासुयुक्तः कुरुते क्लेशविनाशमित्यवेत्य । 
शमथः अथम गवेषणीयः स च लोके निरपेक्षयाभिरत्या ॥ 

( बोधिचर्या ७४ ) 





३. एक उत्पय्ते जन्तुर्त्रियते चेक एवं हि। 
» ०५ «३ 
नान्यस्य तबथाभागः कि प्रियविष्नकारकः ॥ 
( बोधिचर्या ७३३ ) 
. ४. अ्यध्वानं प्रतिपन्नस्थ यथावासपरिमग्रहः । 
तथा भवाध्वगस्यापि जन्मावासपरिप्रहः ॥ ( बोधिचर्या ७४४ ) 
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चित्त की एकाग्रता ससे अज्ञा का आदुर्साच होता है, क्योंकि जिसका चित्त समा- 
हित है उसी को यथाश्रूत सत्य का परिज्ञान होता है। द्वादश निद्धानों में अविया 
ही मूल स्थान है। इस अनचरत परिणामशाली हढुःखमय अपंच 
(६) प्रश्ञा- का मूल कारण यही अविदा है। इस अविया को दूर करने का 
पारमिता एकमात्र उपाय है--अज्ञा । अब तक वर्णित पॉँचों पारमितायें 
इस पारमिता की परिकरमात्र हे । भव-दुःख के उन्मूलन में ग्रज्ञा- 
पारमिता की ही ग्रधानता है । इस प्रज्ञा का दूसरा नाम है विपश्यना, अपरोक्ष ज्ञान । 
इस ज्ञान के उत्पन्न करने में समाधि की महिमा है | 
प्रज्ञापारमिता का अर्थ है सब धर्मों की निस्सारता का ज्ञान) अथवा सचचे- 
धर्मशन्यता । शूज््यता में अ्रतिष्ठित होनेचाला व्यक्ति ही अज्ञापारमिता ( पू० ज्ञान 
या सचज्गञता ) को ग्राप्त कर लेता है। जब यह ज्ञान उत्पन्न होता है कि भावों की 
उत्पति न स्वतः होती है, न परतः होती है, न उभयतः होती है, न अहेतुतः होती 
है, तभी अनज्ञापारमिता का उदय होता है । उस समय साधक के लिए किसी अकार 
का व्यवहार शेष नहीं रह जाता। उस समय यह परमार्थ स्वतः भासित होने 
लगता है कि यह दृश्यमान वस्तु-समूह माया के सहश है । स्वप्न और ग्रतिबिम्ब 
की करह अलीक और मिथ्या है। जगत्‌ की सत्ता केवल व्यावहारिक है, पार- 
मार्थिक नहीं। जगत का जो स्वरूप हमारे इन्द्रियगोंचर होता है वह उसका 
मायिक ( साम्‌इतिक ) स्वरूप है। वास्तव में सब शून्य ही शून्य है। यही ज्ञान 
आय-ज्ञान कहलाता है। इस ज्ञान का जब उदय होता है। तब अविया की निवृत्ति 
होती है । अविद्या के निरोध होने से संस्कारों का निरोधः होता है। इस प्रकार 
पू्च-पूच कारण फे निरोध होने से उत्तरोत्तर काय का निरोध हो जाता है और 
अन्त में दुःख का निरोध संपन्न होता है । इस अकार ग्रज्ञापारमिता के उदय होने 
पर संसार की निश्ृत्ति और निर्वाण की प्राप्ति होती है । संब्रत्ति 5 संसार - समस्त 
दोषों का आकर । निधृत्ति > निर्वाण 5 समस्त गुणों का भण्डार है। इस अज्ञापार- 
मिता की कल्पना पूजनीया देवता के रूप में पारमिता सूत्रों में की गई है। अ्ज्ञा- 
पारमिता-सूत्र” ने अज्ञा का मनोरम वर्णन इस ग्रकार किया हे :--- 


सर्वेषामपि वीराणां पराथेनियतात्मनाम | 
याधिका जनयित्री च माता त्वमसि वत्सला॥ १६॥ 


१३२ ... बौद्ध-दशेनन्मीमसांसा _ 


बुद्ध: .पत्येकबुद्धश्थ श्रावकेश निषेविता | 
मागस्त्वमेका मोक्षस्य नास्त्यन्य इति निश्चय: ।। १७॥ 


इन पारमिताया की शिक्षा से बोघिसत्व की साधना सफल हो जाती हे। वह 
बुद्धत्व की आप्ति कर सब सत्तों के उद्धार के महनीय काय में संलग्न हो जाता 
हं। उसके जीवन का अत्येक क्षण आणियों के कल्याण तथा मंगल के साधन में 
व्यय होता है । उसमें स्वार्थ का तनिक भी गन्ध नहीं रहता । महायान की साधना 
का यहीं पयवासन है । यह साधना कितनी उदात्त तथा मंगलकारिणी हे, इसे अब 
अधिक बतलाना व्यथं ह। बुद्धघम के विपुल अचार. तथा असार में बोघिसत्त्व का 
यह महान आदश कितना सफल तथा सहायक था, इसे इतिहास-वेत्ताओं के सामने 
“विशेष बतलाने की आवश्यकता नहीं हे । 


“०९७७०४० ० 


एकादश परिच्छेद 
( के ) त्रिकाय 
महायान और हीनयान के पारस्परिक भेद इसी त्रिकाय के सिद्धान्त को लेकर 
हैं। हीनयान निकायों में स्थविरवादियों ने ब्रिकाय के सम्बन्ध में विशेष कुछ नहीं 
लिखा हं। क्योंकि उनकी इष्टि में बुद्ध शरीर घारण करनेवाले एक साधारण 
मानव थे तथा साधारण मनुष्यों की भाँति ही वे समस्त मानचीय दुबलताकी के भाजन 
थे। स्थविरवादियों ने कभो-कभी बुद्ध को धार्मिक नियमों का समुच्चय बतलाया, 
परन्तु यह केवल संकेत मात्र था जिसके गूढ़ तात्पय की ओर उन्होंने अपनी 
दृष्टि कमी नहीं डाली। इन संकेतों को सर्वास्तिवादियों ने और महायानियों ने 
प्रहण किया और अपने विशिष्ट सिद्धान्तों का अतिपादन किया । सर्वाल्तिवादियों 
का भी इस विषय में घारणा विशेष महत्व की नहीं है । मंहासंधिकी ने इस विषय में 
सबसे अधिक महत्त्वगूण काय किया । उन्होंने ही तथागत तीनों कार्यो--निर्माण- 
काय, संभोगकाय और धघधर्मकय--की आध्यात्मिक रीति से ठीक-ठीक विवेचना 
पअह्तुत की । 'त्रिकाय' महायान-सम्प्रदाय का मुख्य सिद्धान्त समझा जाता है । 
त्रिकाय की कल्पना का विकास अनेक शताब्दियों में धीरे-धीरे होता रहा । 
शारम्भिक महायान के अनुसार ( जिसके सिद्धान्त अष्टसाहस्लिका ग्रज्ञापारमिता में 
उपलब्ध होते हैं ) काय दो ही थे। ( क ) रूप ( निर्माण ) 
त्रिकाय का काय--जिसके अन्तगत सूच््म तथा स्थूल शरीरों का अन्तर्भाव 
घिकाश हे। यह काय प्रत्येक प्राणी के लिए हे। (ख ) धर्मकाय--इसका 
प्रयोग दो अथ में होता था। (१) बुद्ध के निर्माण करनेवाले 
समस्त धर्मों से बना हुआ शरीर । (२) परमाथ ( तथता ), जो इस जगत का 
मूल सिद्धान्त है। 
विज्ञानवादियों ने इस द्विविधकाय की कल्पना को त्रिविध बना दिया। उन्होंने 
स्थूल रूपकाय को सूछ्म रूपकाय से अलग कर दिया। पहिले का नाम स्वखा 
“निर्माणकाय' और दूसरे का संभोगकाय” । लंकावतारसूत्र में यह 'संभोगकाय! 
निष्यन्द बुद्ध या घमंतानिष्यन्द बुद्ध ( घमम से उत्पन्न होनेवाले बुद्ध ) नाम दिया - 
उग्या है। असंग ने सूत्रालंकार में 'निष्यन्द बुद्ध के लिए संभोगकाय तथा, 


१३४७ बोड-दशेन-मीमांस! 


वरसकाय के लिए स्वाभाविक काय” का श्रयोग किया है। इस ग्रकार कार्यों का 
नामकरण भी कर शताब्दियों के भीतर धीरे-धीरे होता रहा 


थबव्रिवादों कल्पना 


निकायों के अध्ययन से स्पष्ट मालूम पड़ता है कि वे बुद्ध को वस्तुतः इस 
भूतल पर आकर घमं अचार करने वाला व्यक्तिमात्र समझते थे। बुद्ध की यह 
सानवकल्पना इन शब्दों से अकट की गयी हे । 


भगवा अह सम्मा सम्बुद्ध विज्ञाचरणसम्पन्नो सुगतो लोकविद्‌ 
अलुत्तरों पुरिषधम्मसारथी सत्ता देवमनुस्सानं सस्था बुद्धो मगवा' 
( दीघनिकाय भाग १ प्रू० ८७-८८ ) 
अर्थात्‌: भगवान्‌ अहँत्‌ सम्यक्‌ ज्ञान सम्पन्न, विद्या और आचरण से युक्त, 
सद्गति को. श्राप्त करनेवाले लोकज्ञाता, श्रेष्ठ, मनुष्यों के नायक, देवता और मनुष्यों 
को उपदेशक ज्ञानसम्पन्न तथा भगवान्‌ थे । इसका स्पष्ट अथ है कि बुद्ध मानव 
थे घरन्तु मानवों में अत्यन्त ज्ञान सम्पन्न तथा धर्मोपदेशक थे। त्रिपिटक में 
अनेक जगहों पर बुद्ध को अमानवीय कल्पना का भी संकेत है । मृत्यु के समय 
से कुछ पहिले बुद्ध ने आनन्द से कहा था कि मेरी मृत्य के अनन्तर जिस धर्म 
ओर विनय का मैंने उपदेश दिया है वही तुम्हारे लिये शिक्षा का काम करेगा ।. 
धर्मकार्य कौ कल्पना यहीं से आरम्भ होती है परन्तु घर्मकाय का अर्थ बौद्ध 
धार्मिक नियमों का समुदायमात्र है अन्य कुछ नहीं। इस अकार थेरवादियों में. 
यही द्विविंध कल्पंना बनी रही । 
..हीनयाने का यह सम्मदाय थेरवादियों से काय की कल्पना में कुछ प्रथक था । 
ललितविस्तंर में बुद्ध के जीवनचरित से संबद्ध अनेक अलौकिक 
संघोस्ति- कथायें दी गई हैं । बुद्ध की कल्पना नितान्त स्पष्ट है । वे अमानवीय- 
वादी गुणों से युक्त एक मानव व्यक्तिमात्र हैं। लोकानुवर्तन के लिये ही 
कल्पना बुद्ध इस जगत्‌ में उत्पन्न होते हें । यंदि वे एक ही लोक में निवास 
करते और वहीं पर मुक्तिआ्प्त कर लिये रहते तो यह लोक का: 
अलुवतेन कथमपि नहीं सिद्ध हो सकता था । इतनी कल्पना होने पर भी घर्मकाय 
की शॉशनिक कल्पना यहाँ महीं दीख पड़ती । आचार्य वसुंबन्धु ने अ्भिधर्मकोश 
सें प्रमेकायें की कंल्पना को अधिक विकसित किया है । धर्मकाय का श्रयोग उन्होंने: 
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दो अथों में किया हैः--(१) क्षय-ज्ञान ( दुःख के नाश का ज्ञान ) अलुत्पाद ज्ञान 
आदि उन धर्मों के लिये घरमकाय शब्द का व्यवहार किया गया है जिनके सम्प्ादन 
करने से मनुष्य: स्वयं बद्ध बन जाता है ( बोधिपक्षीय घमं )। (२) भगवान्‌ बुद्ध 
का.विशुद्ध व्यक्तित्व--यही धर्मकाय का नया अथ है जिसे बसुबन्धु ने दिया। 
इस गअकार घम काय की मूते कल्पना को अमूत रूप देना चसुबन्धु का कारये हैं) 
इसी प्रकार जब कोई भिक्ष बद्ध की शरण में जाता है तो वया वह बुद्ध के शरीर के 
शरण में जाता है । वसुबन्धु का उत्तर है कि नहीं, वह उन शुर्णों की-शरण में 

जाता है जिनके आश्रय भगवान्‌ बुद्ध 
सत्य सिद्धि सम्प्रदाय धमकाय का प्रयोग बद्ध के उस शरीर के लिये करता 
है जो शील, समाधि, अज्ञा, विम्ुक्ति तथा विमुक्ति-ज्ञान-द्शन सें 
सत्यसिद्धि पवित्र और विशुद्ध हो जाता है । बुद्ध भी अहंत्‌ हैं परन्तु इस 
' सम्प्रद्यय: मत के संस्थापक हरिवर्मा की दृष्टि में अहंत्‌ तथा बुद्ध के शरौर में 
कीकाय- महान अन्तर है | अहत्‌ में तो केवल पाँच सद्गुण रहते हैं परन्तु 
कट्पना बुद्ध के धर्मकाय में दस अकार के बल ( दश बल ), चार अकार 
की योग्यता ( वेशारद ) तथा तीन प्रकार की स्मृतियां रहती हें । 

महायानी कट्पना 
हीनयान के अनुसार काय की यही कल्पना है। महायान की कल्पना इससे नितान्त 
भिन्न, श्रौद़ तथा आध्यात्मिक है। इसी का वर्णन यहाँ संक्षेप में किया जावेगा; :--- 
(६) निर्माण काय 

भगवान्‌ बुद्ध ने यह शरीर दूसरे के उपकार के यिये ही घारण किया था। 
यही शरीर माता और पिता से उत्पन्न हुआ था। चेतन आधणियों के घर्मं इसी 
शरीर से संबद्ध हें । शाक्यमुनि ने मुनि के रूप में इसी निर्माण काम को घारण 


किया था । असंग ने इस काय की विशेषता वतलाते हुये कहा है कि शिल्प, जन्म 
अभिसंबोधि ( ज्ञान ), निर्वाण की शिक्षा देकर जगत्‌ के कल्याण के लिये ही बुद्ध 


ने इस शरीर को धारण किया था। इस निर्मांणकाय का अन्त नहीं-। पराथ की 
सिद्धि जिन जिनः शरीरों के द्वारा सम्पन्न की जा सकती है, उन सब शरीरों को 
बुद्ध ने इसी निर्माण कायः के द्वारा घारंण किया... ८ 
१. शिल्प-जन्म-महाबोधि-सदा-निर्वाण-दर्शनें: । ' 
बुद्धनिमोंगकायो5यं महामायो विमोंचने ॥ (महायान सूजालंकार ९।६४) 


९*८ बाद्धू-दशान-मांसासा 


विज्ञप्ति-मात्रता-सिद्धि' के अनुसार निर्माणकाय श्रावक, अत्येक बुद्ध प्रथक्‌ 
जन तथा भूमि में न स्थित होने पाले बोधिसत्तों के निमित्त हैं । सिद्धि? के चीनी 
भाषा में लिखित टीकाओं ने बुद्ध के नवीन रूप घारण करने के अकारों का 
खूब वर्णन किया है। वे कभी कमी ब्रह्मा का रूप घारण कर बोलते थे और 
कभी-कभी शारीपुत्र या सुमूति के द्वारा घर्मोपदेश करते थे। इसीलिये इन 
शिष्यों के द्वारा दिये गये उपदेश बुद्ध के ही उपदेश माने जाते हैं । बुद्ध जेसा 
चाहते वैसा रूप धारण कर सकते थे ; जो विचार चाहें कर सकते थे ; आकाश 
से शब्द उत्पन्न कर सकते थे। यह सब कायथ 'निर्माणकाय' के द्वारा निष्पन्न 
किया जाता था । 

लंकावतार सूत्र में निर्मोणकाय और घमकाय का सम्बन्ध विज्ञप्ति मात्रता सिद्धि 
के अनुरूप ही दिखलाया गया है । इस ग्रन्थ का कहना है कि निर्मित बुद्ध (निर्माण 
काय ) कर्मों से उत्पन्न नहीं होते! । तथागत न तो इन बुद्धों में वर्तमान हें और 
न उनके बाहर । तथागत निर्माण काय को उत्पन्न कर तथागत के जितने कृत्य हैं 
उनका सम्पादन करते हैं । बुद्ध इसी शरीर के द्वारा दान, शील, ध्याम, समाधि, 
चित्त, अज्ञा ज्ञान, स्कन्ध आदि का उपदेश करते है । 

इस अकार निर्माणकाय का कार्य परोपकार-साधन करना है । इस काय की 
संख्या का अन्त नहीं । जिस ऐतिहासिक शाक्य मुनि से हम परिचित हें वे भी 
तथागत के निर्माणकाय ही थे । 


(२ ) संभोग काय 


.. यह संभोग-काय निर्माण-काय की अपेक्षा अत्यन्त सूद्म है। श्रभी बतलाया 
गया है कि श्रांवक आदि निर्माण-काय को धारण करते थे। सूम शरीर को 
केवल बोधिसत्त्व ही घारण कर सकते हैं । संभोग-काय दो प्रकार का माना जाता 
(१) परसंभोग-काय और (२) स्वसंभोगकाय । स्वसंभोगकाय केवल बुद्ध का अपना 
विशिष्ट शरीर है। परसंभोग-काय बोघिसत्त्वों का काय है। इसी काय के द्वारा 
बुद्ध ने महायान सूत्रों का उपदेश गद्धकूट पवेत पर दिया था या सुखावती व्यूह 
में दिया। महायान धर्म का उपदेश इसी शरीर के द्वारा किया गया। पश्चविशति- 
साहस्लिका के अनुसार संभोग काय अत्यन्त भास्वर शरीर है जिसके एक एक 


4. लंकावतार सूत्र प्‌ू० २२४। . २. चही--छ० ५७। 
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छिद्र से प्रकाश की अनन्त और असंख्य धारायें निकलकर जगत्‌ को आप्लावित 
किया करती हैं। जब इस शरीर से उपदेश देने के लिये जिह्ा बाहर निकलती 
है, तब उससे असंख्य प्रभा की ज्वालायें चारों ओर फेलती हैं। इसी प्रकार का 
विचित्र वर्णन अन्य प्रज्ञापारमिताओं में भी मिलता है । लंकावतारसूत्र में इसी 
का नाम निष्यन्द बुद्ध रक्खा है। इस शरीर का काय वस्तुतत््व से अनभिन्ञ 
होनेवाले लोगों के सामने परिकल्पित और परतन्त्र रूप का उपदेश करना हैं । 
चुवर्णप्रभाससूत्र” के कथनानुसार संभोगकाय! बुद्ध का सूदरम शरीर है। इसमें 
महापुरुष के समस्त लक्षण विद्यमान रहते हैं। इसी शरीर को घारण कर बद्ध- 
भगवान्‌ योग्य शिष्यों के सामने घ॒र्म के गूढ़ तत्त्वों का उपदेश दिया करते हैं । 
'विज्ञप्तिमात्रता-सिद्धि में संभोगकाय के दो भेद कर दिये गये हैं:--परसंभोग काय 
और स्वसंभोग काय । इनमें पहिला बोधिसत्त्वों का शरीर है और दूसरा स्वयं 
बद्ध भगवान्‌ का | अमेयता, अनन्तता, और प्रकाश की दृष्टि से इन दोनों प्रकारा 
में किसी अकार का भेद नहीं हे । अन्तर है तो इस बात में है. कि परसभोग काय _ 
में महापुरूष के लक्षण विद्यमान रहते हैं तथा उसका चिंत्त सत्य नहीं होता 
स्वसंभोग काय में महाप्ुरुष के लक्षण नहीं रहते परन्तु इसका चित्त नितान्त सत्य 
है। इस चित्त में चार गुण विद्यमान रहते हैं“-आदश ज्ञान ( दर्पण के समान 
'विमला ज्ञान ), समता-ज्ञान ( अत्येक वस्तु सम हैं, इस विषय का ज्ञान ), प्रत्य- 
चैक्षणा ज्ञान ( वस्तुओं के पारस्परिक भेद का ज्ञान ), हृत्यानुष्ठान ज्ञान ( कतेत्र्यो 
का ज्ञान ) | 


इस अकार संभोगकाय बोधिसत्त्वों का सूछम शरीर है जिसके द्वारा. घर्म का 
उपदेश दिया जाया है । इस भूतल पर सबसे पवित्र स्थान गणद्धकूट है जहाँ संभोग 
'काय उत्पन्न होकर धर्मोपदेश करता है. । 


१. महायान सम्प्रदाय में दो नय माने जाते हैं (१) पारमिता नय और (२) 
मन्त्र नय । बद्ध ने पारमिता नय का उपदेश संभोगकाय से ग्रद्धकूड पवेत पर 
किया और मन्त्र नय का उपदेश श्री पवत पर किया। गशद्धकूट और श्रीपवेंत 
भौगोलिक नाम हैं जिनकी सत्ता आज भी विद्यमान है, परन्तु तान्त्रिक रहस्य- 
वेत्ताओं का कहना है कि ये पीठस्थान हैं जिनको सत्ता इसी शरीर में है। ये कोई - 
भौगोलिक स्थान नहीं हें । 


(% ०) बाड्ध-दशन-सौमांसा 


(8 ) धर्म-काय 
बुद्ध का यही वास्तविक परमाथभूत शरीर है। यह काय शब्दतः अनिवचनीय 
है। महायान सूत्रालंकार तथा सिद्धि! में इसका नाम स्वाभाविक काय- था स्वभाव 
काय बतलाया गया है। यह अनन्त और अपरिसेय तथा सर्चन्न व्यापक है। 
संभोगकाय तथा निर्माणकाथ का यही आधार है। असंग का कथन है :--- 
'समः सक्ष्मश्व तच्छ्िष्ट: काय: स्वाभाविको मतः | 
संभोग-विश्ञुता-हेतुयथेष्ट भोगदशेने” ॥। 
आशय है कि धमकाय सब बुद्धोंके लिये एक रूप होता है। दु्जेय होने से 
यह अत्यन्त सूक्ष्म होता है। निर्माण काय तथा संभोग काय से संबद्ध रहता है । 
संभोग और विभ्र॒त्व का कारण होता है तथा इसी के कारण से संभोग काय अपना 
संभोग सिद्ध कर सकता है। यह महापुरुष के लक्षणों से हीन, निष्प्पन्च, नित्य, 
सत्य तथा अनन्त गुणों से युक्त होता है। बुद्धों के संभोग काय भिन्न-भिन्न होते 
हैं परन्तु धमंकाय एक ही होता है। शब्दतः इसका वर्णन नहीं किया जा सकता ।' 
यह तो स्वयं वेद है ( अत्यात्मवेद्व )। जिस ग्रकार सू्य को कभी न देखने वाला 
अन्धा सूर्य का वर्णन कभी नहीं कर सकता इसी अकार घमकाय का चर्णन शब्दों 
के द्वारा कथमपि नहीं किया जा सकता । 


घमकाग् का यह तत्त्व ग्रज्ञा पारमिताओं के आधार पर ही निश्चित किया गया: 
है । शूज्यवाद के प्रकरण में हम दि्खिलायेगें कि शून्यता की कल्पना अभावात्मक 
नहीं हे । उसी प्रकार घमंकाय की भावात्मक कल्पना महायान सूत्रों को मान्य है। 
माध्यमिवंं को भी धर्मकाय का यह स्वरूप स्वीकृत है। आचाये नागाजुन ने 
माध्यमिककारिका के २२ वें ग्रकरण में तथागत की कड़ी परीक्षा की है। उनके. 
कथन का अभिप्राय यह हे कि यदि भव-सन्तति स्वीकृत की जाय तभी तथागत. 
की सत्ता स्वीकृत की जा सकती है । क्योंकि तथागत भव-सन्तति के चरम अचसान 
के प्रतीक हैं। भवसन्तति ( सत्ता का परम्परा ) वस्तुतः सिद्ध नहीं होती । अतः 
तथागत की कल्पना प्रमाण-सिद्ध नहों है । चन्द्रकीति ने नागाजुन के कथन को 
प्रमाणों से: सिद्ध किया है । वज़च्छेदिका सूत्र का वचन है कि जो मनुष्य रूप के. 





१. महायानसून्नालंकार ९।६२ | 


त्रिकाय १३६ 
द्वारा मेरा दशन करना चाहता है या शब्द के द्वारा मुझे जानना चाहता है वह सुझे 
जान नहीं सकता, क्योंकि-- 

ध्मतो बुद्धा द्रष्टव्या, धर्मकाया हि नायका: | 
धमता चाप्यविज्ञेया, न सा शक्या विजानितुम्‌ ॥ 


अथ्थात्‌ बुद्ध को धर्मता के रूप से अनुभव करना चाहिये क्योंकि वे मनुष्यों 
के नायक ठहरें : उनका वास्तवित शरीर धमकाय है । लेकिन यह घर्मता अबि- 
ज्ञेय है। उसी प्रकार तथागत भी अविज्ञेय ही हैं । तथागत का जो स्वभाव है वही 
स्वभाव इस जगत्‌ का है । तथागत स्वयं स्वभावहीन हैं । उसी ग्रकार यह जगत्‌ 
भी निःस्वभाव है । जिसें साधारण पुरुष तथागत के नाम से पुकारते हैं वे वस्तुतः 
क्या हैं ? वे अनाखव, कुशल धर्मों के प्रतिबिम्ब रूप हैं । न उनमें तथता है और 
न वे तथागत हैें* । इतनी व्याख्या के बाद नागाजुन इस सिद्धान्त पर पहुंचते हैं 
कि जगत्‌ के मूल में एक ही परमार्थ है जो वास्तविक हैं। उसीका नाम तथागत- 
काय या धमकाय है । 
योगाचार मत में घर्मकाय की कल्पना नितान्त महत्त्वपूर्ण है। लंकावतारसूत्र 
के अनुसार बुद्ध का धर्मकाय ( धमता बुद्ध ) बिना किसी आधार का होता है । 
इन्द्रियों के व्यापार, सिद्धि, चिह्न सबसे यह पृथक्‌ रहता है । त्रिंशिका के अनुसार 
धमंकाय आलय विज्ञाम का आश्रय होता है । यही धमंकाय वस्तुओं का सच्चा रूप 
है। यही तथता, धर्मघातु, तथा तथागतगर्भ के नाम से असिद्ध है । 
 बौद्धों के इस त्रिकाय सिद्धान्त की ब्राह्मण दशन के सिद्धान्त से तुलना की जा 
संकतीः है । घर्मकाय वेदान्त के ब्रह्म का अतिनिधि है तथा संभोगकाय ईश्वर 


१. साध्वमिकबृत्ति पृु० ४४८.। 
२. तथागतोी हि अतिबिम्बभूतः कुशलस्य धर्मस्य अनास्रचस्य । 
नेवोत्र तथता नः तथागतो5स्ति, बिम्बच्च संदश्यति सचेलोके ॥ 
( माध्यमिक वृत्ति पृ० ४४८ )' 
३. स॑ एंवानालवो' घातुरचिन्त्यः कुशलो घ्रचः । 
... खुखों विमुक्तिकायोड्सो' धर्माख्योड्यं महामुने ॥ 
( त्िशिका, श्लोक ३०, पृ० ४३ 9 


१४० बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


तत्त्व का निदशक हैं। जिस अकार जगत को ज्ञानोपदेश करने के 
चौद्ध तथा लिये प्रपच्चातीत ब्रह्म ईैश्वर की मूर्ति घारण करता है, उसी प्रकार 
ब्राह्मण. घमेकाय धर्मोपदेश करने के लिये -संभोगकाय का रूप घारण करता 
कदपना का हे। घमकाय वस्तुतः एक ही रूप है। प्रत्येकबद्ध का संभोगकाय 
समन्वय भिन्न-भिन्न हुआ करता है परन्तु सब बद्धा का घमंकाय एक 
अभिन्न तथा सम होता है । निर्माणकाय की तुलना अवतार-विप्रह 
से की जा सकती है। जिस प्रकार भगवान भक्तों के मनोरधथ को सिद्ध करने के 
लिये अचतार धारण करते हैं उसी प्रकार हिर्माणकाय के द्वारा भी जगत्‌ के उद्धार 
का कार्य भगवान्‌ बुद्ध सम्पन्न किया करते हैं। इस अकार दोनों धर्मों की काय- 
ऋलल्‍पना में वस्तुतः साम्य हैं । 
( ख ) दशभूमियां 
महायान की एक अन्य विशिष्टता दशभूमि की कल्पना में है। यह तो 
निश्चित बात है कि आध्यात्मिक उन्नति एक दिन के अध्यवसाय का फल नहीं 
है। आध्यात्मिकता की चोटी पर चढ़ना अश्रान्त परिश्रम, असीम उत्साह तथा 
अदम्य अयास का फल है। साधक की उन्नति का पता उसके भीतर होनेवाले 
'परिवतंन से लगता है। हीनयान के अनुसार अहंत्‌ पद की प्राप्ति तक चार 
भूमियों हें जिनका नाम (१) ख्लोतापन्न (२) सकृदागामी (३) अनागामी (४) अहंत्‌ 
हैं। महायान के अनुसार बुद्धत्व या निर्वाण की शआप्ति के लिए दश भूमियां मानी 
जाती हैं । ये भूमियों सोपान की तरह हैं। एक भूमि के पार कर लेने पर 
बोधिसत्त्व अगली भूमि में पदापण करता है और धीरे-धीरे आध्यात्मिक विकाश 
को शआराप्त कर बुद्धत्व पद पर आरूढ़ होता है। असंग ने 'दशभूमि शाज्ल” में इस 


'विषय का बड़ा ही सांगोपाक्ष वणन किया है । साधना के रहस्य जाननेवाले विद्वानों 
के लिए इस ग्रन्थ का अनुशीलन नितानत आवश्यक है । 


दशभूमियों के नाम तथा संक्षिप्त वर्णन इस प्रकार है :--- 

( १ ) मुद्ति--प्राचीन जन्म में शोभन कमे के संपादन करने से बोधि- 
सत््व के हृदय में पहले पहल सम्बोधि के प्राप्त करने की अभिलाषा उत्पन्न होती 
है। इसी का नाम है बोधिचित्त का उत्पाद । इस प्रकार बोधिसत्व प्रथक्‌ जन 
साधारण मनुष्य ) की कोटि से निकल कर तथागत के कुटुम्ब में अवेश' करता 
है। बुद्ध और बोघिसत्तों के गौरवपूर्णकार्यों को स्मरण कर उसका हृदय आनन्द 


. त्रिकॉंय १४७९ 


से खिल जाता है ।. उसके हृदय में महाकरुणा का उदय होता है और वह दश 
_महाप्रणिधान ( ब्रत ) से संपादन का संकल्प करता है कि--(१) प्रत्येक देश में 
और सब तरह से बुद्ध की पूजा करना, (२) जहाँ कहीं और जब कहीं बुद्ध उत्पन्न 
हो तब उनकी शिक्षाओं का पालन करना, (३) तुषित स्वर्ग को छोड़कर इस भूतल- 
-पर आने तथा निर्वाण आप्त करने तक समस्त क्षेत्रों में डुद्ध के उदय का निरीक्षणः 
करना, (४) सब भूमियाँ तथा सब प्रकार की पारमिता श्राप्त करने के लिए ज्ञान 
प्राप्त करना, (५) जगत के समस्त ग्राणियों की स्ज्ञ बनाना, (३६) जमत में विद्य- 
मान समस्त भेदों का अवलोकन करना, (७) समग्र आणियों को उनके अनुसार 
आनन्दित करना, (८) बोधिसत्त्वों के हृदयों में एक प्रकार की भावना उत्पन्न करना,. 
(९) बोधिसर्ंव की चर्या का संपादन करना, (१०) सम्बोधि को श्राप्त करना । इस 
भूमि को विशुद्ध करने के लिए श्रद्धा, दया, मत्री, दान, शात्र-ज्ञान, लोक-शान,. 
नम्नता, हृढ़ता तथा सहनशीलता--इन दश गुणा को बड़ी आवश्यकता होती है ॥ 

(२ ) विमल्ला-- इस भूमि में काय, वचन, मन के दस अकार के पापों 
( दोषों ) को साधक दूर करता है। दश पारमिताओं में से केवल शील का 
स्वंतोभावेन अभ्यास किया जाता है । 

( ३ ) प्रभाकरी--इस तृतीय भूमि में साधक जगत्‌ के समस्त संस्कृत: 
पदार्थों को अनित्य देखता है। वह आठ अकार की समाधि, चार त्ह्मविहार तथा 
सिद्धियों को आप्त करता है । काम-वासना, देह-तृष्णा क्षीण हो जाती है और उसका 
स्वभाव निर्मल होने लगता .है । वह विशेषकर घेये पारमिता का अभ्यास करता है । 

( ४ ) अविष्मती--इस भूमि में साधक बोध्यज्ञों तथा अश्ज्ञिक मार्ग का 
अभ्यास करता है। उसका चित्त दया तथा मेत्रीभाव से स्निग्प हो जाता है ।. 


संशय छिलन्न हो जाते हैं। जगत्‌ से वराग्य उत्पन्न हो जाता है और साधक. 
वीयपारमिता का अभ्यास विशेष रूप से करता हो । 


( ४ ) सुदुजया--चित्त की समता और विचारों की विशुद्धता ( चित्ताशय- 
विशुद्ध समता ) के उत्पन्न करने से साधक चतुर्थ भूमि से पश्चम भूमि में अवेश 
करता हे । प्राणियों के ऊपर दया के विचार से. वह नाना गकार के लौकिक. 
विद्याओं का अभ्यास करता हे । इस भूमि में साधक जगत को छोड़ बेठता है 
और उपदेशक बन जाता है । ध्यानपारमिता का अभ्यास इस भूमि की विशेषता हे।. 

( ६ ) अभिमुक्ति-- दश अकार की समता से यह भूमि आप्त होती है।. 
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जगत्‌ के समस्त पदार्थों को शल्य जानता हे। और श्णियों पर द्वया के लिए 
जगत्‌ के शून्य पदार्था को भी सत्य ही समझता है। अज्ञान में पड़े रहने बाले 
आणियों के ऊपर वह दया का भाव रखता हे । यहाँ तक की भूमियों की होनयान 
के चार भूमियों के साथ तुलना को जा सकती है। सप्तम भूमि से शुल्य॒ता की 
डपलब्धि का प्रयत्न आरम्भ होता है। अज्ञा पारमिता का अभ्यास इस भूमि की 
विशेषता है । 

( ७ ) दृर्गमा--इस भूमि में साधक का सा विशेष रूप से उन्नत होना 
आरम्भ करता है । वह दस अकार के उपायों के ज्ञान ( उपाय कौशल्य ज्ञान ) 
का सम्पादन यहीं से आरम्भ करता है। जिस अकार से चतुर नाविक समुद्र के 
ऊपर अपनी नाव निभयता से खेता है उसी प्रकार सप्तम भूमि .में बोघिसत्व सर्व- 
ज्ञता के समुद्र में अवेश करता है। वह स्वज्ञ हो जाता है परन्तु निर्वाण की 
आप्ति दूर रहती है। 

( ८ ) अचला--इस भूमि में साधक वस्तुओं को अच्छी तरह से निःस्वभाव 
जानता हैं । वह देह, वचन और मन के आनन्दों से तनिक प्रभावित नहीं होता । 
जिस अकार स्वप्न से जगा हुआ मनुष्य स्वप्न के ज्ञान को अनित्य समझता हे, 
उसी अकार अचला-भूमि का साधक जगत्‌ के समस्त अपन्चों को मायिक, आन्‍्त 
'तथा असत्य मानता हे । 

( & ) साधमती--इस अवस्था में साधक मलुष्यों के उद्धार के लिए नए 
नए उपायों का अ्रवलम्बन करता हे, धर्म का उपदेश देता है और बोधिसत्व के 
चार अकार के विषय-पर्यालोचन ( पटिसंभिदा या अतिसंवित्‌ ) का अभ्यास करता 
'है। ये चार अकार की ग्रतिसंवित्‌ हैं-शब्दों के अर्थ का विवेचन, धम्म का विवेवन, 
व्याकरण की विश्लेषण पद्धति तथा विषय के शीघ्र अतिपादन की शक्ति (ग्रतिभान) । 

( १० ) धर्मेमेघ--इसी का दूसरा नाम अभिषेक है। इस अवस्था में 
_बोधिसत्त्व सब अकार की समाधियों को आप्त कर लेता है। जिस अक्कार से राजा 
अपने पुत्र को युवराज पद पर असिषेक करता हे उसी अकार साधक बुद्धत्व को 
'आप्त कर लेता है। बोघिसत्त्व भूमियों का यही चरम पर्यवसान है? । 
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१. विशेष के लिए ( द्रष्टव्य--४. /076 .--0909०७७8 प्रतेवांड० ?, 
:288-289 ) . 


द्वादश परिच्छेद 
निवाण 


निर्वाण के विषय में हीनयान और महायान की कल्पनाएं परशुपर में नितान्त 
भिन्न हैं। यह विषय बौद्ध दर्शन में अत्यन्त महत्त्वपूण हे । बौद्धघम का अत्येक 
अम्ञदाय निर्वाण के विषय में विशिष्ट मत रखता है । निर्वाण भावरूप है या अभा- 
चरूप, इस विषय को लेकर बौद्ध-दशन में पर्याप्त मीमांसा की गई है । थहाँ पर 
इस महत्त्वपूर्ण विषय का विवेचन संक्षेप में किया जा रहा है । 


( ( के ) हीनयान 


होनयान मतानुयायी अपने को तीन अ्रकार के दुःखों से पीड़ित मानता है-- 

(१) दुश्ख-ठु/ख ता--अर्थात्‌ मौतिक और मानसिक कारणों से उत्पन्न होने वाला 
क्लेश । (२) संस्कार-दुश्खता--उत्पत्ति विनाशशाली जगत्‌ 
निर्वाण का के वस्तुओं से उत्पन्न होने वाला क्लेश। (३) विपरिणाम- 
सामान्य दुंश्खता--सुख को दुःख रूप में परिणत होने से उत्पन्न क्लेश । 
रूप. मनुष्य को इन क्लेशों से कभी भी छुटकारा नहीं हे, चाहे वह 
कामघातु, रूपघातु अथवा अरूपघातु में जीवन व्यतीत करता हो । 

इस दुःख से छुटकारा पाने का उपाय बुद्ध ने स्वथ बतलाया ह-आय॑ सत्य 
सांसारिक पदार्थों की अनित्यता तथा अनात्म तत्त्व का ज्ञान | अश्वश्षिक मांगें के 
अनुशीलन से तथा जगत्‌ के पदार्थों में आत्मा का अस्तित्व नहीं है, इस ज्ञान को 
परिनिष्ठित रूप देने पर साधक ऊपर निर्दिष्ट क्‍्लेशों से सदा के लिए मुक्ति पा 
लता है। फिर ये क्लेश उसे किसी अकार पीड़ित करने के लिए या संसार में 
बद्ध करने के लिए कथमपि समर्थ नहीं होते । अतः आये सत्य के ज्ञान से, सदा- 
चार के अनुष्ठान से, हीनयान सम्प्रदाय में कोई भी साधक क्लेशों से निद्गति पा 

'लैता है। यही निर्वाण है। 


हीनयान के विविध संप्रदायों में इस विषय को लेकर पर्याप्त मतभेद दीख _ 
पढ़ता है । निकायों के अध्ययन से प्रतीत होता दे कि निवाण क्लेशाभाव रूप है | 
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जब क्लेश के आवरण का स्था परिहार हो जाता है तब 
निघाण . निर्वाण की श्रवस्था का जन्म होता है। इसे सुख रूप भी बतलाया 
न्‍ निरोध गया है। परन्तु अधिकतर बौद्ध निकाय निर्वाण को अभावात्मक 
ही मानता है। मिलिन्द प्रश्न में निवाण के विषय में बड़ी सूच्म 
विवेचना की गई है। इसका स्पष्ट कथन है कि निरोध हो जाना हो निर्वाण है। 
संसार के सभी अज्ञानी जीव इन्द्रियों और विषयों के उपभोग में लगे रहने के 
कारण नाना भ्रकार के दुःख उठाते हैं। परन्तु ज्ञानी आये श्रावक इन्द्रियों और 
विषयों के उपभोग में न कभी लगा रहता है और न उससे आनन्द ही लेता है । 
फलतः उसकी तृष्णा निरोध हो जाता है । तृष्णा के निरोध के साथ उपादान का 
तथा भव का निरोध उत्पन्न होता है। पुनजन्म के बन्द होते ही सभी दुःख रुक 
जाते हें। इस प्रकार तृष्णादिक क्लेशों का निरोध हो जाना ही निर्वाण है। 
नागसेन की सम्मति में निर्वाण के वाद व्यक्तित्व का सबवंथा लोप हो जाता है। 
जिस अकार जलती हुई आग की लपट बुम जाने पर दिखलाई नहीं जा सकती 
उसी ग्रकार निर्वाण आप्त हो जाने के बाद वह व्यक्ति दिखलाया नहीं जा सकता* 
क्योंकि उसके व्यक्तित्व को बनाये रखने के लिए कुछ भी शेष नहीं रह जाता। 
अतः निर्वाण के अनन्तर व्यक्तित्व की सत्ता किसी अकार सिद्ध नहीं होती । 
संसार में उत्पन्न होनेवाली वस्तुओं की विशेषता है कि कुछ तो कर्म के 
कारण उत्पन्न होते हैं, कुछ हेतु के कारण और कुछ ऋतु के कारण । परन्तु 
निर्वाण ही आकाश के साथ ऐसा पदार्थ है जो न तो कर्म के 
निवोण की कारण, न हेतु के कारण और न ऋतु के कारण उत्पन्न होता है। 
निभयता वहततो हेतु से रहित त्रिकालातीत, इन्द्रियातीत अनिर्वचनीय 
पदाथ है जिसे विशुद्ध ज्ञान के द्वारा अहत्‌ जान सकता हे। निर्वाण 
के साक्षातकार करने के उपाय हैं परन्तु उसे उत्पन्न करने का कोई उपाय नहीं 
है। साक्षात्‌ करना तथा उत्पन्न करना दोनों भिन्न-भिन्न वस्तु हे। जिस प्रकार 
कोई भी मनुष्य अपनी आकृृतिक शक्ति के बल पर हिमालय तक जा सकता है, 
परन्तु वह लाखों कोशिश करे चह हिमालय को इस स्थान पर नहीं ला सकता । 
कोई भी मनुष्य साधारण शक्ति के सहारे भी नाव पर चढ़कर समुद्र के इस पार 


१, मिलिन्द प्रश्न 9० ९२। 


निवोण .. श्र 


से उंस पार तक जा सकता है परन्तु अश्रान्त परिश्रम करने पर भी उस पार 
को इस पार नहीं ला सकता। ठीक यही दशा निवांणःकी ह। उसके साक्षात्कार 
करने का मार्ग बतलाया जा सकता है परन्तु उसके उत्पादक हेतु को कोई भी 
नहीं दिखला सकता? । इसका कारण यह है कि निर्वाण निगुण है । उसके उत्पन्नः 
होने का प्रश्न ही नहीं है क्योंकि वह भूत, वर्तमान तथा भविष्य इन तीनों काल 
से परे है| अद्श्य होने पर भी, इन्द्रियों के द्वारा गोचर न किये जाने पर भी, 
उसकी सत्ता है.। अहंत्‌ पद को ग्राप्त कर भिक्षु विशुद्ध, कु तथा आवरंणों तथा 
संसारिक कर्मों से रहित मन के द्वारा निर्वाण को. देखता है। अतः उसकी सत्ता 
के विषय में किसी प्रकार का अपलाप नहीं किया जा सकता परन्तु निगुण होने 
से वह उत्पाद-रहित है । उपाय होने से उसका साक्षात्कार अवश्य होता है परन्तु 
वह स्वयं अनिवंचनीय पदाथ हे ! 
नागसेन ने निवाण की अवस्था के विषय में भी खूब विचार किया हे।: 
महाराज मिलिन्द की सम्मति में निर्वाण में दुःख कुछ न कुछ अचश्य ही रहता 
हे क्‍योंकि निर्वाण की खोज करनेवाले लोग नाना प्रकार के 

निवोण की संयमों से अपने शरीर, मन तथा इन्द्रियों को तप्त किया करते 
सुखरूपता हैं। संसार से नाता तोड़कर इन्द्रियों तथा मन की वासनाओं को 
मारकर बन्द कर देते हैं जिससे शरीर को भी कष्ट होता है तथा 

मन को भी। इसी युक्ति के सहारे मिलिन्द की राय में निर्वाण भी दुःख से 
सना हुआ. हैं । इसके उत्तर में नागसेन की स्पष्ट सम्मति हे कि निर्वाण में हुःख 
का लेश भी नहीं रहता । वह तो सुख ही सुख हे । राज्य की गआप्ति होने में नाना 
प्रकार के क्लेशों को सहना पढ़ता है परन्तु स्वयं राज्य-प्राप्ति क्लेशरूप नहीं हे । 
इसी अकार तपस्या, ममता-त्याग, इन्द्रिय-जय आदि' निर्वाण के उपाय में क्लेश 
हे स्वयं निर्वाण में कहाँ ? वह तो महासमुद्र के समान अनन्त है। कमल के 
समान क्लेशों से अलिप्त हे। जल के समान सभी क्लेशों की गर्मो को शान्त 
कर देता हे तथा कामतृष्णा, भचतृष्णा और विभवतृष्णा की प्यास को दूर कर 
देता है । वह अकाश के समान दश गुणों से युक्त रहता है। न पंदा होता हे, 
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१. मिलिन्द प्रश्न प० ३२९-३२१२ । 
२. मिलिन्द अ्श्न छू० ३८४-४०३ । 
१० बौ० 


अल ललननन>म++3-33333«+<333>--++ कलम 3५8 फषनानतकननान-ना- +3 सोना 3७3५. “५ ८... उनका नानक ता कनकननननजककनननननन-लतनततन कर कानागताफनलके कक हप++७»७ अत कप ननलकी कमान मन + +०+०»+नन+ 32७3७» <-+-%७५पमनवक-»०५७०० ५५५५५ ५५५५ २० लनपतक+ककल ० जान नन+न 4ज३०-ाक 


१४६ बोड-दर्शन-मीमांसा 


न पुराना होता हैं; न मरता हे और न आवागमन को ग्राप्त करता है । वह दुज्लैय, 

स्वच्छुन्द तथा अनन्त हे । अच्छे राह पर चलकर संसार के सभी संस्कारों को 
अनित्य, दुःख तथा अनात्म रूप से देखते हुए कोई भी व्यक्ति अज्ञा से निर्वाण का 
साक्षात्कार कर सकता हे। उसके लिए किसो दिशा का निर्देश नहीं किया जा 
सकता । महाकवि अश्वघोष का कहना हे कि बुझा हुआ दीपक न तो पृथ्वी में 
जाता है, न अन्तरिक्ष में; न किसी दिशा में, न किसी विदिशा में श्रत्युत स्नेह 
( तेल ) के क्षय होने से वह केवल शान्ति को श्राप्त कर लेता है । उसी श्रकार 
ज्ञानी पुरुष न तो कहीं जाता हे, न प्रथ्वी पर, न अन्तरिक्ष में, न किसी दिशा में, न 
किसी विदिशा में । केवल क्लेश के क्षय हो जाने पर शान्ति आप्त कर लेता हैः-- 


दीपो यथा निबृतिमभ्युपेतों नेवावर्नि गच्छति नान्तरित्षम्‌ । 
दिशं न काञ्िद्‌ विदिशं न काख़ित्‌ स्नेहक्षयात्‌ केबलसेति शान्तिम्‌ ॥ 

तथा कृती निवृतमभ्युपेतो नंवाबरनिं गच्छति नान्‍्तरिक्षम्‌ । 
दिशं न काख़ित्‌ विदिशं न काश्निद्‌ क्लेशक्षयात्‌ केबलमेति शान्तिम्‌* ॥ 
निर्वाण की यही सामान्य कल्पना है । ज्ञान के उदय होने से जब अविया के 
पाश स्वतः छिन्न भिन्न हो जाते हैं उस समय अहत्‌ की अवस्था का नाम 
निर्वाण है। यहो चरम लक्ष्य है जिसके लिये भगवान्‌ तथागत 
स्थविर- ने अपने धर्म की शिक्षा दी है । निर्वाण इसी लोक में प्राप्त होता 
वादों मत है। वेदान्त में जीवनमुक्त पुरुष की जो कल्पना है वही कल्पना 
में निवोण निर्वाण-ग्राप्त अहत्‌ की है। परन्तु निर्वाण के स्वरूप के विवेचन 
को कट्पना में हीनयान तथा महायान घर्म के अनुयायियों में पर्याप्त मतभेद 
। है। सामान्य रीति से कद्दा जा सकता है कि हीनयान निर्वाण 
को दुःख का अभावमात्र मानता है और महायान उसे आनन्दरूप बतलाता है । 
परन्तु हीनयान के सम्प्रदायों के भीतर भी भिन्न भिन्न मत हैं। थेरवादियों की 
दृष्टि में निर्वॉण मानसिक तथा भौतिक जीवन का चरम निरोध है । निर्वाण प्राप्त 
हो जाने के बाद व्यक्तित्व का सवंथा निरोध हो जाता है। “निर्वाण” शब्द ही का 
अथे हैं बुझ जाना । जिस प्रकार दीपक तब तक जलता रहा है जब तक उसमें 
बत्ती ओर तेल विद्यमान रहता है। परन्तु उनके नाश होते ही दीपक स्वतः 
22 कलम दल मे पवन अप कलर कक पल: किक पं, २ लक कल कब अपर कक ली छा 
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'शान्त हो जाता है, उसी प्रकार तृष्णा आदि क्लेशों के विराम हो जाने पर जब 
यह भौतिक जीवन अपने चरम अवसान पर पहुँच जाता है तब यह निर्वाण 
: कहलाता है। वेभाषिकों का मत इस विषय में स्थविरवादियों के समान ही है । 
: वे भी निर्वाण को अभावात्मक मानते हैं । 


निर्वाण प्रतिसंख्या-निरोध है अर्थात्‌ विशुद्ध अज्ञा के सहारे सांसारिक सास 
“धर्मों तथा संस्कारों का जब अन्त हो जाता हे तब वही निर्वाण कहलाता है? । 
निर्वाण नित्य, असंस्कृत धर्म, स्वतन्त्र सत्ता ( भाव 5 वस्तु ) 

वेभाषिक प्रथक्‌ भूत सत्य पदार्थ (द्रव्य सतः) हैं । निर्वाण अचेतन अवस्था 
मत में का सूचके हे अथवा चेतन अवस्था का ? इंस प्रश्न के विषय में 
निर्वाण वेभाषिकों में ऐकमत्य नहीं दीख पड़ता। तिब्बती परम्परा से 
ज्ञात होता है कि कुछ वेभाषिक लोग निर्वाण की आप्ति के 

“अवसर पर उस चेतना का स्वथा निरोध मानते थे जो क्लेशोत्पादक ( साखच ) 
'संस्कारों के द्वारा अभावित होती है। इसका अभिप्नाय यह हुआ कि आखवों से 
किसी अकार भी प्रभावित न होने बाली कोई चेतना अवश्य है जो निर्वाण की 
प्राप्ति होने के बाद भी विद्यमान रहती है । वेभाषिकों का यह एकाज्ली मत था । 
इस मत के माननेवाले कौन थे ! यह कहना बहुत ही कठिन है। वेभाषिकों का 
सामान्य मत यही है कि यह अभावात्मक है। संघभद्र की तक ज्वाला! के 
: अध्ययन से प्रतीत होता है कि मध्यभारत में वेभाषिकों का एक ऐसा सम्प्रदाय 
था जो तथता' नामक चतुर्थ असंल्क्ृत घर्म मानता था।. यह तथता वैशेषिकों के 
अभाव पदार्थ के समान था। निर्वाण की कल्पना के लिए ही अभाव के चारों 
भेद आ्रागभाव, अध्वंसाभाव, भ्रन्योन्याभाव और अत्यन्ताभाव की कल्पना की गयी 
थी। यह तथता” महायान में परमा्थ सत्य के लिए प्रयुक्त तथता' शब्द से 
: नितान्‍्त भिन्न है। इस अकार वेभाषिकों के मत में निर्वाण क्लेशाभाव रूप माना 
जाता हे । परन्तु अभाव होने पर भी यह सत्तात्मक पदार्थ है। चैभाषिक लोग भी 
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4. प्रतिसंख्यानमनाखचा एव अज्ञा गह्मते तेन श्रल्ञाविशेषेण श्राप्यो निरोधः 
इति ग्रतिसंख्या-निरोधः । ( यशोमित्र--अभिषमकोश व्याख्या प्रू० १६ ) 
- २. द्रव्य सत्‌ प्रतिसंध्यानिरोधः--सत्यचतुष्टय-निर्देश-निर्दिश्त्वात्‌ मार्मसत्य- 
चत्‌ इति वेभाषिकाः |... ( वही प्रू० १७ ) 


१४८ बौद्ध-दशेन-सीमसांसा 
वेशेषिका के समान' अभाव” को पदाथ मानते थे। भाव पदार्था के समान अभाव 
भी स्वतन्त्र पदाथ था ०... १... 8 
ये लोंग निर्वाण को विशुद्ध ज्ञान के द्वारा उत्पन्न होनेवाल भौतिक जीवन का 
चरम निरोध मानते थे। इस अवस्था में भौतिक सत्ता किसी प्रकार विद्यमान 
नहीं रहती । इसलिये यह उस सत्ता का अभाव माना गया हे । 
सोतच्रान्तिक' परन्तु वेभाषिकों से इनका मत इस विषय में भिन्न हे । वेभाषिक 
मत में. लोग तो निर्वाण को स्वतः सत्तावान पदार्थ और वस्तु नहीं मानते । 
निर्वाण.. निर्वाण की भ्राप्ति के अनन्तर सूच्म चेतना विद्यमान रहती हे 
जो चरम शान्ति में हबी रहती ह। भोट देश की परम्परा से 
पता चलता हे कि सौत्रान्तिकों की एक उपशाखा ऐसी थी जो निर्वाण को भौतिक 
सत्त। तथा चेतना का उपशम मानती थी । उसकी दृष्टि में निर्वाण ग्राप्त होने वाले 
अहत्‌ को भौतिक सत्ता का ही सवथा निरोध नहीं हो जाता, किन्तु चेतना का भी 
विनाश हो जाता है। इस उपशाखा के अछुसार निर्वाण के अनन्तर कुछ भी 
अवशिष्ट नहीं रह जाता । न तो कुछ जीवन शेष रहता है और न कोई चेतना 
ही बाकी रह जाती हे । इस अकार यह निर्वाण नितान्त अभावात्मक हे । _ 


निर्वाण की हीनयानी कल्पना बाह्मण दांशनिकों में न्‍्यायवेशेषिक की सुक्ति. 
की कल्पना से बिल्कुल मिलती हे । गौतम के शब्दों में दुःख से अत्यन्त विमोक्ष 
की अपवरग (सुक्ति ) कहतें हें?। अत्यन्त का अर्थ हे चरम 
_नेयायिकों . अ्रवसान । अर्थात्‌ जिससे उपात्त वर्तमान जन्म का परिहार हो 
को झुक्ति जाय तथा भविष्य में अन्य जन्म की उत्पत्ति न हो । गह्दीत जन्म 
'से तुलना का नाश तो होना ही चाहिए, परन्तु भविष्य जन्म की अनुत्पत्ति 
रा भी उतनी ही आवश्यक हे। इन दोनों के सिद्ध होने पर आत्मा 
दुःख से आत्यन्तिक निद्धत्ति पा लेता.हे । जब तक वासना आदि आत्मगुणों का 
उच्छेद. नहीं होता, तब तक दुःख की आत्यन्तिकी निवृक्ति नहीं हो सकती। 
इसलिए आत्मा के नवो विशेष गुणों का--बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न 
घमं, अधर्म तथा सस्कार का--मूलोच्छेद हो जाता है। मुक्त दशा में आत्मा 
अपने विशुद्ध स्वरूप में प्रतिष्ठित हो जाता है और अखिल विशेष गुणों से विरहित 
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लद॒त्यन्तविमाक्षो5पचर्ग: । ( न्याय सूत्र १११२२ ) 


"प्ध् 


निर्वाण १४६ 


रहता है। वह छः प्रकार की ऊर्मियों से भी रहित हो जाता है । ऊर्मि का अर्थ 
है क्लेश | भूख, प्यास आण के, लोभ, मोह चित्त के; शीत, आतप शरीर के) 
क्लेश. दायके होने से ये छुआ 'ऊर्मि! कहे जाते हैं। म॒क्त आत्मा इन छओ 
'ऊर्मियों के अभाव को पार कर लेता है और सुख, दुःख आदि सांसारिक बन्धनों 
से विमुक्त हो जाता है । उस अवस्था में दुःख के समान सुख का भी अभाव 
आत्मा में रहता है। जयन्तभट्टर ने बड़े विस्तार के साथ भाववादी वेदान्तियों के 
मत का खण्डन कर मुक्ति के अभाव पक्ष को घुष्ट किया है। सुक्ति में सुखन 
“मानने का अधान कारण यह है कि सुख के साथ राग का सम्बन्ध सदा लगा 
रहता है । और यह राग है बन्धन का कारण । ऐसी अवस्था में मोक्ष को सुखात्मक 
मानने में बन्धन की निश्ृक्ति कयमपि नहीं हों सकती । इसलिये नंयायिक लोग 
मुक्ति को दुःख का अभाव रूप ही मानते हैं । 

इसी अभावात्मक मोक्ष की कल्पना के कारण नयायिकी की वेदान्ती श्रीहषे 
"ने बड़ी दिलग्गी उड़ायी है । उनका कहना है कि जिस सूत्रकार ने सचेता प्राणियों 
"के लिये ज्ञान, सुख आदि से विरहित शिलारूप श्राप्ति को जीवन का चरम लक्ष्य 
बतलाकर उपदेश किया है उसका 'गोतम” नाम शब्दतः ही यथाथ नहीं है 
अपितु अथतः भी है। वह केवल गौ न होकर गोतम ( अतिशयेन गौः इति 
'गोतमः--पक्का बेल ) है । इस विवेचन से स्पष्ट है कि नेयायिक मुक्ति और 
हीनयानी निर्वाण की कल्पना एक ही है। 


( ख ) महायान में निर्वाण को कल्पना 


गत प्रृष्ठों में होनयान के अलन्लुसार निर्वाण का स्वरूप बतलाया गया है । 
परन्तु महायान इस मुक्ति को वास्तविक रूप में निर्वाण माननें के लिये तैयार 
नहीं है । उसकी सम्मति में इस निर्वाण से केवल क्लेशावरण का ही क्षय होता 
है। ज्षेयावरण की सत्ता बनो ही रहती है। हीनयान को दृष्टि में राग-द्वेष की 
सत्ता पश्चस्कन्ध के रूप से या उससे भिन्न अकार से आत्मा की सत्ता मानने के 
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१. न्याय मञठ्जरी भाग २ पु० ७५-८१ ( चोखम्भा संस्करण )। 
२. मुक्तये यः शिलात्वाय शाशत्रमूचे सचेतसाम्‌ । 

गोतम॑ तमवेक्ष्येव यथा वित्थ' तथैव सः ॥ 
द ( नेषधचरित १७७५ ) 


४.५ (्‌ः 
ह्श्ण बोद्ध-दशन-सीमांसा 


ऊपर निर्भर है। आत्मा की सत्ता रहने पर ही मनुष्य के हृदय में यज्ञ यागादिक: 
में हिंसा करने की प्रवृत्ति होती है? । परलोक में आत्मा को सुख पहुँचाने के 
लिये ही मनुष्य नाना अकार के अकुशल कर्मों का सम्पादन करता है । इसलिये 
समस्त क्लेश और दोष इसी आत्म-दृष्टि ( सत्काय दृष्टि ) के विषम परिणाम हें।. 
अतः आत्मा का निषेध करना क्लेश-नाश का परम उपाय हैं । इसी को कहते 
हैं--पुढल नेरात्म्य । हीनयान इसी नेरात्म्य को मानता है। परन्तु इस नरात्म्यः 
के ज्ञान से केवल क्लेशावरण का ही क्षय होता है। इसके अतिरिक्त एक दूसरे 
आवरण की भी सत्ता है, जिसको ज्ञियावरण' कहते हैं। विश्ञप्तिमात्रतासिद्धि में इन 
दोनों अचरणों का भेद बड़ी रुन्द्रता से दिखलाया गया है । नरात्म्य दो अकार. 

है--(क) पुद्दल-नेरात्म्य और (ख) घर्म-नेरात्म्य । रागादिक क्लेश आत्म्दष्टि 
से उत्पन्न होते हैं। अतः पुदल-नरात्म्य के ज्ञान से श्राणी सब' क्लेशों को छे 
देता है। 


जगत्‌ के पदार्थों के अभाव या शून्यता के ज्ञान से सच्चे ज्ञान के ऊपर पड़ा 
हुआ आवरण आप से आप दूर हो जाता है। और सबज्ञता की प्राप्ति के लिये 
इन दोनों आवरणों ( क्लेशावरण तथा ज्ञेयावरण ) का दूर होना नितान्त आवश्यक. 
है। क्लेश मोक्ष की ग्राप्ति के लिये आवरण का काम करते.हैं--झुक्ति को रोकते 
हैं। अतः इस आवरण को दूर हटाने से मुक्ति ग्राप्त होती है । ज्ञेयावरण सब. 
जय पदाथों के ऊपर ज्ञान की प्रवृत्ति को रोकता हुं--अतः इस आवरण के: 


दूर हा जाने पर सब वस्तुओं में अग्रतिहत ज्ञान उत्पन्न हो जाता है, जिससे: 
सचइता क्री प्राप्ति होती है । ह 





१. सत्कायदृष्टि श्रभवानशेषान्‌ , क्लेशॉश्व दोषोंश्व घिया विपश्यन्‌ । 
' आत्मानमस्या विषयश्व बुद्धृवा , योगी करोत्यात्मनिषेधमेव ॥ 
( चन्द्रकीति--माध्यमकावतार ३१२०; माध्यमिक वृत्ति पू० रे४० ) 

२. पुदुलधम नेरात्म्य- प्रतिपाद्न पुनः क्लेशज्ञेयावरणप्रहाणार्थभम्‌ । तथा? 
ह्ात्मदृष्टिप्रभावा रागादयः क्लेशाः पुद्लनेरात्म्यावबोधश्थ॒ सत्कायद8: प्रतिपक्षत्वात्‌ 
तत्यहाणाय प्रवतेमानः सववलेशान प्रजहाति । घमनरात्म्यज्ञानादपि ज्ञेयावरणग्रति- 
पक्षत्वात्‌ ज्ञयावरणं प्रहीयते । क्लेशज्ञेयाचरणप्रह्मणमपि मोक्षसवशत्वाधिगमार्थम्‌ ।: 
क्लेशा हि मोक्षप्राप्तेरावरणमिति । अतस्तेषु प्रहीणषु मोक्षो5घिगम्यते । ज्ञेयावरण-- 


निर्वाण.. है 


आवरणों का यह द्विविध भेद दाशनिक दृष्टि से बड़े महत्त्व का है। महायान 
के अलश्ुसार हीनयानी निर्वाण में केवल पहिले आवरण ( अर्थात्‌ क्लेशावरण ) 
के ही अपनयन होता है। परन्तु शून्यता के ज्ञान होने से दूसरे प्रकार के आवरण 
का भी नाश होता है। जब तक इस दूसरे आवरण का क्षय नहीं होता, तबतक 
वास्तव निर्वाण हो नही सकता । परन्तु हीनयानी लोग इस भेद को मानने के लिये 
तेयार नहीं हैं। उनकी दृष्टि में ज्ञान प्राप्त कर लेने पर अहतों का ज्ञान अनावरण 
हो जाता है परन्तु महायान की यह कल्पना नितान्त मौलिक है। हीनयान के 
अजुसार शअ्रहत्‌ पद को प्राप्ति ही मानव जीवन का चरम लक्ष्य हे। परन्तु 
महायान के अनुसार बुद्धत्व आ्राप्ति ही जीवन का उद्देश्य है। इसी उद्देश्य की भिन्नता 
के कारण ही निर्चाण की कल्पना में भी भेद है । 

नागाजुन से निवोण की बड़ी विशद' परीक्षा माध्यमिक कारिका के पचीसच 
परिच्छेद में की है। उनके अनुसार निर्वाण की कल्पना यह' है 
नागाज़ुन कि निर्वाणन तो छोड़ा जा सकता है और नआप्त किया जा 
का मत सकता है। यह न तो उच्छित्न होनेवाला पदार्थ है और न 
शाश्वत पदार्थ है। न तो यह निरुद्ध है और न यह उत्पन्न है । 

उत्पत्ति होने पर ही किसी वस्तु का निरोध होता हैं। यह दोनों से भिन्न हैः 


अप्रह्ीणमसम्प्राप्तमनुच्छिन्नमशाश्वतम्‌ | 
अनिरुद्धमनुत्यन्नमेतन्निर्वा णमुच्यते ॥ 

: इस कारिका की व्यात्या करते हुए चन्द्रकीति का कथन है कि राग के समान 
निवाण का अह्यण ( त्याग ) नहीं हो सकता और न सात्त्विक जीवन के फल के ' 
समान इस की आप्ति ही संभव है। हीनयानियों के निर्वाण के समान यह नित्य 
नहीं है । यह स्वभाव से हो उत्पत्ति और विनाश रहित है और इसका लक्षण 
शब्दतः निवंचनीय नहीं है । जब तक कल्पना का साम्राज्य बना हुआ है तब तक 
निवांण की प्राप्ति नहीं हो सकती । महायानियों के अन्नुसार निर्वाण और संसार में 
कुछ भी भेद नहीं है। कल्पना जाल के क्षय होने का नाम ही निर्वाण हैं। 
मपि सर्वस्मिन ज्ञेये ज्ञानअश्ृत्तिग्रतिबन्धभूतं अक्लिश्ञानम्‌ । तस्मिन्‌ प्रहीणे सर्वाकारे 
ज्ञेयेडसक्तमअतिहतं ब ज्ञानं प्रवतंत इत्यतः सवज्ञत्वमधिगम्यते ॥ 

( स्थिरमति--त्रिशिका विज्ञप्तिभाष्य, प्‌ृ० १५ ) 


श्श्र्‌ बोद्ध-दशन-सीमांसा 
'नागाञुन ने निर्वाण को भाव पदार्थ मानने वाले तथा अभाव पदार्थ मानने वाले 
दाशनिकों के मत की आलोचना की है। उसके मत में निर्वाण भाव तथा अभाव 
दोनों से अतिरिक्त पदार्थ है। यह अनिरवचनीय है । यह परम तत्त्व है। इसी का 
नाम भरूतकोटि या धर्म-धातु है । के 
द दोनों मतों में निवाण का सामान्य स्वरूप 
.. हीनयान तथा महायान के श्रन्थों के अन्ुशीलन से निर्वाणविषयक सामान्य 
कल्पना इस अकार हैः-- क्‍ 
(१) यह शब्दों के द्वारा अकट नहीं किया जा सकता ( निष्यपन्च )। यह 
असंस्क्ृत धमं है, अतः न तो इसकी उत्पत्ति है, न विनाश है और न परिवतेन है । 
(२) इसको अनुभूति अपने ही अन्दर स्वतः को जा सकती हे। इसी को 
योगाचारी लोग अ्रत्यात्मवेद” कहते है और होनयानी लोग 'पत्चत्त बेदितब्बं' 
शब्द के द्वारा कहते हें । कर 
.. (३) यह भूत, चतेमान और भविष्य तीनों कालों के बुद्धों के लिये एक हे 
और सम हे । ्ि ्््ि 
(४) मार्ग के द्वारा निर्वाण को ग्राप्ति होती है । 
(५) निर्वाण में व्यक्तित्व का सर्वथा निरोध हो जाता हे । _ 
(६) दोनों मत वाले' बुद्ध के ज्ञान तथा शक्ति को लोकोत्तर, अहंत के ज्ञान से 
बहुत ही उन्नत, मानते हैं। महायानी लोग अरंत्‌ के निर्वाण को. निम्नकोटि का 
तथा असिद्धावस्था का सूचक मानते हैं । इस बात को हीनयानी लोग भी मानते हें। 


. निरवाण 


शरद 


निर्वाण की कर्पना में पार्थक्य 


होनयान 
. (१ ) निर्वाण सत्य, नित्य, दुःखा- 
आव तथा पचित्र है। 


(२ ) निर्वाण आप्त करने की 
वस्तु है--आप्तम । _ 

(३) निर्वाण भिक्षुओं के 
ध्यान और ज्ञान. के लिये आरम्भण 
4 आलम्वन ) है 

(४ ) निर्वाण लोकोत्तर दशा 
है। आ्राणीमात्र के लिए सबसे उन्नत 
दशा यही है जिसकी कल्पना की जा 
सकती है । 


(४५) निर्वाण के केवल दो रूप 
हैं (क) सोपधिशेष (ख) निरुप- 
धिशेष या अतिसंख्यानिरोध और अ्रप्न- 
तिसंख्या निरोध । द 





महायान 
( १ ) महायान इसको स्वीकार 


करता हैं, केवल दुःखाभाव न मान- 


कर इसे सुखरूप मानता है। बस्तुतः 
माध्यमिक और योगाचार नित्य-अनित्य 
सुख ओर असुख की कल्पना इसमें 
नहीं मानते क्‍योंकि उनकी दृष्टि में 
निर्वाण अनिव्चनीय है । 

(२ ) निर्वाण अग्नाप्त है । 


: ( ३ ) ज्ञाता-जश्ञेय, विषयो और 
विषय, निर्वांण और भिक्षु के. छिसी 
प्रकार का अन्तर नहीं हें । 

( ४ ) लोकोत्तर से बढ़कर भी 
एक दशा होती है जिसे लंकावतार 
सूत्र में लोकोत्तरतम” कहा गया हैं । 
यही निवाण है जिसमें सबज्ञता की 
प्राप्ति होती है। योगाचार के मत में 
हीनयानी लोग केवल विमुक्तिकाय 
( मोक्ष ) को आप्त करते हैं. और 
महायानी लोग घरमंकाय और सवशज्ञत्व 


को आप्त करते हैं । 


( ५) योगाचार के अनुसार 
निवाण के दो भेद और होते हैं। 
( क ) प्रकृतिशुद्ध नि्वाण और ( ख ) 
अग्नतिष्ठित निर्ाण? । 





१. सूत्रालंकार ( ५० १२६---२७ ) के अलुसार श्रावक और ' अत्येकबुद्ध 


१५७ बोद्ध-दशन-मीमांस! 


( ६ ) हीनयान निर्वाण और ( ६) माध्यमिकों के इलु- 
संसार की धमसमता नहीं मानता । सार निवाण ही निराकार परमाथ भूत 
हैं। यही एकमात्र सत्ता है। अन्य 

पदाथ केवल चित्त के विकल्पमात्र 

हैं। अतः इस प्रकार निर्वाण और 

संसार में धमंसमता रहती है। इन 

दोनों का सम्बन्ध समुद्र और लहरीः 


; द के समान है । 
( ७ ) हीनयान जगत्‌ के पदार्थों ( ७) माध्यमिक और योगा- 
को भी सत्ता मानता है। जगत्‌ उसी | चार दोनों की सम्मति में निर्वाण 
प्रकार सत्य है जिस अकार निर्वाण । अद्देत है। अर्थात्‌ उसमें ज्ञाता-ज्ञेय,, 


विषय--विषयी, विधि--निषेघ का 
| छत किसी अकार भी विद्यमान नहीं 
रहता । यही एक तत्त्व है। जगत्‌ का 
क्‍ क्‍ प्रपश्न मायिक तथा मिथ्या है । 
(८ ) हीनयान को यह द्विविध | (८) भहायान में निर्वाण कीं 
आवरण को कल्पना मान्य नहीं है। | आप्ति को रोकने वाले दो ग्रकार के 


मेत्री से हीन होने से अपना चित्त निर्वाण की आप्ति ही में लगाते हैं। परन्तु 
बोधिसत्त्व मंत्री से युक्त होने के कारण निर्वाण में अपना चित्त कभी नहीं लगाता । 
इसीलिये उसकी सत्ता अग्रतिष्ठित निर्षाण में मानी जाती है । यह निवांण बुद्ों के 
द्वारा ही आप्य हैं। यह अहंत्‌ से बढ़कर अवस्था हे। 'विज्ञप्ति-मात्रता-सिद्धिः 
+ अइुसार इस दशा से बुद्ध संसार एवं निवाण दोनों कल्पना से बहुत ऊँचे 
रहते हें । क्‍ 

आविशनां कृपया न तिष्ठति मनः शमे कृपालूनाम्‌। 

कुत एव लोकसोश्ये स्वजीविते वा भचेत्‌ स्नेह 

निःस्नेहानां श्रावक-प्रत्येकबुद्धानां स्वदुःखोपशमे निर्चाणो ग्रतिष्ठितं मनः। 

बोधिसत्त्वानां तु करुणाविश्त्वात्‌ निर्वागोषपि मनः न अतिष्ठितम्‌ । ( असंग--- 
सृत्रालकार ए० १२६---२७ ) 
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उसकी सम्मति सें क्लेशावरण के ) आवारण माने गये हैं--क्लेशावरण 
अनन्तर अहत्‌ का ज्ञान आवरणहीन | तथा ज्ञयावरण॥ उनकी सम्मति में 
रहता है। हीनयानी केवल क्लेशावरण से मुक्त 
| हो सकता है। और वे ही स्वयं दोनों 

आवरणों से मुक्त हो सकते हैं ।* 


संक्षेप में कहा जा सकता है कि हीनयान मत में जब भिक्ष अहंत्‌ की दशा 

प्राप्त कर ल्लेता है तब उसे निर्वाण की ग्राप्ति होती हे । साघारणतया आणी पूर्व कर्मो 
के कारण उत्पन्न होनेवाले धर्मों का संघातमात्र हैं। वह अनन्त 

निर्वाण का काल में इस आ्रान्ति में पड़ा हुआ है कि उसके भीतर आत्मा 
परिनिष्ठित नामक कोई चेतन पदार्थ है। अष्टान्लिक मार्ग के. सेवन करने से 
रूप अत्येक व्यक्ति को वस्तुओं की अनित्यता का अनुभव हो जाता है । 
जिन स्कनन्‍्धों से उसका शरीर बना हुआ ह वे रुकनन्‍्ध 

विशिष्ट रूप से उसी के ही नहीं हें । जगत्‌ के अत्येक आणी उन्हीं रुकन्धों से बने 
हुए हैं। इस विषय का जब उसे अच्छी तरह से ज्ञान आप्त हो जाता है. तब वह 
निर्वांण आप्त कर लेता है। निर्वचाण वह मानसिक दशा है जिसमें भिक्षु जगत्‌ के 
अनन्त . आणियों के साथ अपना विभेद नहीं कर सकता। उसके व्यक्तित्व का 
लोप हो जाता है तथा सब आणियों के एकत्व की भावना उसके हृदय में जाग्मत्‌ 
हो जाती हैं। साधारण रीति से हीनयानी कल्पना यही है । इससे नितान्त भिन्न 
महायानी लोग धर्मा की सत्ता मानते ही नहीं । वे लोग केवल धमकाय या घम- 
घातु को ही एक सत्य मानते हें। बुद्ध को छोड़कर जितने आणी है वे सब कल्पना- 
जाल में पड़े हुये हैं । पुन्न ओर धन को रखने वाला व्यक्ति उसी ग्रकार श्रान्ति 
में पड़ा हुआ है जिस प्रकार सुख और शान्ति के सूचक निर्वाण को पानेवाला 
हीनयानी अहंत्‌ । दोना असत्य में सत्य को सावना कर कह्पना के प्रपंच में 
पड़े हुए हें। हीनयान मत में निवाण ही एक परम सत्ता है। उसे छोड़कर 


फीनननन लक जनम 


._ १. होनयानी निर्वाण का वर्णन कथावत्थु, विशुद्धिमग्ग तथा अभिधर्मकोश 
के अनुसार हे तथा महायानीं वर्णन माध्यमिक बृत्ति तथा 'लंकावतारसूत्र के अन- 


सार है । इन दोनों मतो के विशेष विचरण के लिये देखिये---2फ/79- 5९८६७. 
0 8४०७५०७7 उपतेतवशांईए ??, 98-220 


५४६ बोद्ध-दशन-सी मांसा 


जगत्‌ के समस्त पदाथ कल्पनाप्रसूत हैं । जिस क्षण में आणी इस बात का अजश्ुभव 
करने लगता है कि वही सत्य है, संसार निर्वाण से प्रथक्‌ नहीं है ( अर्थात्‌ दोनों 
'एक हो हैं ) उस क्षण में वह बुद्धत्व को प्राप्त कर लेता है। इसके लिये केवल - 
अपने आत्मत्व की भावना को ही दूर करने से काम नहीं चलेगा; श्रत्युत जिस 
किसी वस्तु को वह देखता है वह पदार्थ भी आत्मशून्य है, इसका भी ज्ञान 
'परमावश्यक है । जब इस ज्ञान की आप्ति हो जाती है तब महायानी कल्पना के 
अनुसार निर्वाण की ग्राप्ति हो जाती है । 


ऊपर निर्दिष्ट निर्वाण की द्विविध कल्पना सांख्य |तथा वेदान्त की मुक्ति के 

साथ तुलनीय है। इन दोनो ब्राह्मण दशनां की मुक्ति में महान्‌ अन्तर हैं । 
सांख्य द्वेतवादी है और वेदान्त अह्वृतवादी । सांख्य की दृष्टि में 

निवाण कीं प्रकृृति और पुरुष को एक मानने से श्रज्ञान उत्पन्न होता है और 
सांख्य ओर वेदान्त की दृष्टि में एक तत्त्व को नाना समभने में अज्ञान है । 
बेदान्त की सांख्य की श्क्रिया के अनुसार समाधि के द्वार बाह्य जगत के 
मुक्ति से पदार्थों पर ध्यान लगाने से सब विषय धीरे-घीरे छुँट जाते हैं 
तुज़्ना तथा अस्मिता में उनका अवसान हो जाता है। अस्मिता विषय 
ओर विषय के परस्पर मिश्रण का सूचक है। अस्मि' में दो अंश 

'हैं--अस्‌ + मि । असू > सत्व या अकृति तथा मि 5 उत्तम पुरुष > चेतन । अस्मि 
शुरुष नहीं हो सकता क्योंकि उसमें सत्त्व का अंश नहीं हे । अस्मि प्रकृति भी 
नहीं है क्‍योंकि जड़ होने से वह 'मि? अर्थात्‌ चेतन पुरुष नहीं हो सकती । 
इसीलिये अस्मि! प्रकृति तथा पुरुष का, विषयों तथा विषय का, मिश्रण है। 
समाधिप्रज्ञा के बल पर हम इस अंश तक पहुँचते हैं। अब यहाँ से पुरुष को 
अक्ृति से एथक्‌ हटाने का प्रयत्न होता है । विवेकल्याति ही सांख्य का चरम लक्ष्य 
है। अकृति तथा पुरुष के ए्थकृत्व के ज्ञान को विवेकख्याति कहते हैं । योगस्‌त्र 
“के अनुसार इसको सात भूमियाँ हैं । पुरुष धीरे-धीरे इन भूमियों से होकर सत्त्व से 
प्रथक्‌ होकर अपने स्वरूप में स्थित हो जाता है । सत्त्व तो स्वयं अन्धकारमय है । 
पुरुष के प्रतिबिम्ब के पड़ने के कारण ही वह दीख पड़ता है । विवेकख्याति होने पर 
जब पुरुष का अ्रतिबिम्ब हट जाता है तब सत्त्व जड़ अन्धकारमय हो जाता है । 
परन्तु इसका अ्रथ यह नहीं है कि प्रकृति का सवंथा विनाश हो जाता है। इस 
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मुक्ति की कल्पना में प्रकृति अवश्य रहती है परन्तु पुरुष से उसका किसी अकार से 
सम्बन्ध नहीं रहता । 

वेदान्त में मुक्ति कौ कल्पना इससे बढ़कर है। उसमें प्रकृति या माया का 

कोई भी स्थान नहीं है । माया बिल्कुल असत्य पदाथ है। ब्रह्म ही एकमात्र 

परमार्थ है । इसका जब ज्ञान हो जाता है तब अकृृति या माया 

बेदान्त म॑ की सत्ता कथमपि रहती ही नहीं। ब्रह्म ही केवल एक सत्ता 

मुक्ति की रहता है। उस समय ब्रह्म के सबिदानन्द स्वरूप का भान होता 

कटपना है। वेदान्त की सुक्ति आनन्दमयों है। वह नेयायिक मुक्ति तथा 

सांख्य मुक्ति के समान आनन्‍्द-विरहित नहीं है। इस अकार 

सांख्य मत में क्लेशावरण का ही क्षय होता है परन्तु वेदान्त में ज्ञेयावरण का 

भी लोप हो जाता है। अतः हीनयानी निर्वाण सांख्य की मुक्ति के समान है 

और महायानी निर्वाण वेदान्त की मुक्ति का अतीक है। आशा है कि इसः 

तुलना से बौद्ध-निर्वांण का द्विविध स्वरूप पाठकों की समभ में अच्छी तरह. 

से आ जायेगा । 


“४०९५८७५० ९? 





१. बौद्ध निर्वाण के विस्तृत तथा ग्रामाणिक ग्रतिपादन के लिये देखिए--- 
(3) 77, 006कर्मो।-गरंफएए३08 822075798 $0 7५09९४७7 व 07. 
॥, मर, ९, ५०0 0/5४0 2/??, 2-257, 
(0०) 9प0608-48962८6 १६97 87 फिप्रव907879. 9? 29-204 
(०) बलदेव उपाध्याय-भारतीय दश्शन ४० २१७-२७। 
(9) 9७, ?0प5४7-,९९८४पए7९७४ 07 'ैएए89. 
(2) 97. 9#कराथ्षफ्बांडॉरए-एशाफक (00०९07॥07 0 'ंएए७79, 


तृतीय खण्ड 


( बोद्ध दाशनिक-सम्पदाय ). 


अथथों ज्ञानसमन्वितों मतिमता वेभाषिकेणोच्यते, 
प्रत्यक्षो नहि बाह्यवस्तु-विभवः सौत्रान्तिकेराश्रितः | 
योगचारमतानुगेरभिमता साकार-बुद्धिः परा 
मन्यन्ते वत मध्यमाः कृतधियः स्वस्थां परां संविदम |। 


जयाददा परिच्छेद 


बौद्ध-दशन का विकास 


बौद्ध धर्म के आ्रारम्भिक रूप की आलोचना करते समय हमने देखा है कि: 
बुद्ध ने तत्त्वों के ऊहापेह को अनिवंचनीय तथा अव्याकृत बतलाकर अपने शिष्यों 
को इन व्यर्थ बकवादों से सद्य रोका । उनके जीवनकाल में तत्त्वज्ञान के विवेचन 
के प्रति उनके शिप्यों की यही धारणा बनी रही । परन्तु उनके निर्वाण के अनन्तर 
उनके साक्षात्‌ शिष्यों की ज्यों-ज्यों कमी होती गयी, त्यों-त्यों उनके इस उपदेश 
का मूल्य भी कम होता गया । कालान्तर में वही हुआ जिसके विरुद्ध वे उपदेश 
दिया करते थे । बौद्ध पण्डितों ने तथागत के उपदेशों का गाढ़' अध्ययन कर 
विद्वत्ता-पूर्ण सूद्म सिद्धान्तों को ढ्लँढ' निकाला । इस भ्रकार तिंरस्क्रत तत्त्वज्ञान ने 
अपने तिरस्कार का बदला खूब चुकाया । धर्म एक कोने में पड़ा रह गया और 
तत्त्वज्ञान की विजय-चजयन्ती चारा ओर फहराने लगी । 


बुद्ध दशन के विभिन्न १८ सम्प्रदायों का संक्षिप्त परिचय पहिले दिया जा 
चुका है । पर ब्राह्मण तथा जेन दाशनिकों ने इन भेदों पर दृश्टपिपात न कर बौद्ध 
दशन को ग्रधानतया चार सम्प्रदायों में बॉटा । इन चारों सम्प्रदायों के नाम विशिष्ट: 
दार्शनिक सिद्धान्त के साथ इस प्रकार हैं--- 

( १ ) वेभाषिक--बाह्यर्थ प्रत्यक्षबाद 

( २ ) सौत्रान्तिक--बाह्यार्थालुमेयवाद 

( ३ ) योगाचार--विज्ञानवाद 

( ४ ) माध्यमिक--शुल्यचाद 


यह श्रेणीविभाग सत्ता? के महत्त्वपूर्ण प्रश्न को लेकर किया गया है । सत्ता 
की मीमांसा करनेवाले दशनों के चार ही अकार हो सकते हैं । व्यचहार के आधार 
पर ही परमाथ का निरूपण किया जाता है। स्थूल पदार्थ से सूदछूम पदा्थ की 
विवेचना की ओर बढ़ने में पहिला मत उन दाशनिकों का है जो बाह्य तथा 
अ्भ्यन्तर समस्त धर्मों के स्व॒तन्त्र अस्तित्व को स्वीकार करते हैें। जगत में 
बाह्य वस्तु का अपलाप कथमपि नहीं किया जा सकता । जिन वस्तुओं को लेकर 
हमारा जीवन है उनकी सत्यता स्वयं स्फुट हैं। इस प्रकार बाद्यार्थ को प्रत्यक्ष 
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रूपेण सत्य मानने वाले बौद्धों का पहिला' सम्प्रदाय है जो “वभाषिक' कहलाता 

है। इसके आगे कुछ दाशनिक और आगे बढ़ते हें । उनका कहना यह है कि 
. बाह्य वस्तु का हमें अत्यक्ष ज्ञान नहीं होता । जब समग्र: पदार्थ क्षणिक हैं, तब 
किसी भी वस्तु के स्वरूप का प्रत्यक्ष “ज्ञान सम्भव नहीं;। प्रत्यक्ष होते ही पदार्थों 
के नील, पीत आदिक चित्र चित्त के पट पर खींच जाते हैं। जिस अकार दर्पण 
में प्रतिबिम्ब को देखकर बिम्ब की सत्ता का हम अनुमान करते हें, उसी प्रकार 
चित्त-पट के इन अतिबिम्बों से हमें प्रतीत होता है कि बाह्य अर्थ की भी सत्ता 


अचश्य हैे। अतः बाह्य अथ की सत्ता अनुमान के ऊपर अवलम्बित है । यह 
बौद्धों का दूसरा सम्प्रदाय है जिसे 'सौत्रान्तिक' कहते हैं 


तीसरा मत बाह्य शअथ की सत्ता मानता ही नहीं । सोत्रान्तिकी के द्वारा कल्पित 
अतिबिम्ब के द्वारा बिम्बसत्ता का अन्नुमान उन्हें. अभीष्ठ नहीं है। उनकी इष्टि 
में बाह्य भौतिक जगत नितान्त मिथ्या है। चित्त ही एकमात्र सत्ता है जिसके 
नाना अकार के आभास को हम जगत्‌ के नाम से प्रुकारते हें। चित्त ही को 
“विज्ञान” कहते हैं । यह मत विज्ञानवादी बौद्धों का है.। 
सत्ता-विषयक चौथा मत वह होगा जो इस चित्त की भी स्वतन्त्र सत्ता न 
मार्में । जिस अकार बाह्याथ असत्‌ है, उसी अ्रकार विज्ञान भी असत है। शून्य 
ही परमार है । जगत की सत्ता व्यावहारिक है। शूज्य की सत्ता. पारमार्थिक है । 
इस मत के अनुयायी शून्यवादी या माध्यमिक कहे जाते हैं। स्थूल के सूच्म तत्त्व 
की ओर बढ़ने पर ये चार ही श्रेणियाँ हो सकती हैं । 
इन. मतो के सिद्धान्तों का एकत्र चणन इस अकार है : क्‍ 
मुख्यों माध्यमिको विवर्तमखिलं शून्यस्य मेने जगतू; 
योगाचारमते तु सन्ति मतयस्तासां विवर्तोइखिलः | 
अर्थोडस्ति क्षणिकस्त्वसावनुमितो बुद्ध्येति सौत्रान्तिक 
प्रत्यक्ष क्षणभंगुरं च सकल॑े वसाषिको भाषते ॥! : 
इन चारों सम्प्रदायों में चेभाषिक का सम्बन्ध हीनयान से है तथा अन्तिम 
तीन मता का सम्बन्ध महायान से है ।. अद्वयवज्ञ के अनुसार यही मत युक्तियुक्त 
अतीत होता है | नेषघकार श्रीहषे ने भी इन तीन मतों का एक साथ उल्लेख ऋर 
इनकी परस्पर . समानता की ओर संकेत किया हैं। ये तीनो सत्ता के विषय में 
विभिन्न मत रखने पर भी ' महायान के. सामाग्य.मंत.' को, स्वीकार करते हैं। 
११ बी० 


| बसा झीए हू 
५६५ हे आए भू ए६जतू ९७४६६ 


तत्वसमीक्षा की दृष्टि से वेधाषिक एक छोर पर आता है, तो योगाचार-माध्यमिक 
दूसरी छोर पर टिके हुए हैं। सौत्रान्तिक का मत इन दोनों के बीच का है । 


क्योंकि. कतिपय अंश में वह सर्वास्तिवाद का समथक है, परन्तु अन्य सिद्धान्तों 


में वह योगाचार की ओर क्ुकता है । निर्वाण के महत्त्वपूर्ण विषय पर इन मतों 
की विशेषता इस अकार प्रदर्शित की जा सकती है--- 


वभाषिक तथा ग्राचीन मत .. संसार सत्य, निर्वाण सत्य । 
साध्यमिक संसार असत्य; निर्चाण असत्य । 
सौत्रान्तिक संसार सत्य; निवाण असत्य । 
योगाचार द संसार असत्य; निर्वाण सत्य । 


बौद्ध दशनों का यही तार्किक विकाश है । 
ऐतिहासिक विकास क्‍ 

इन दशनों का ऐतिहासिक विकास कम रोचक नहीं है। विक्रम के पूर्च 
पंचम शताब्दी से लेकर दशम शताब्दी तक लगभग १५०० सौ वर्ष बौद्ध-दशन 
के उदय और अभ्युदय का महत्त्वपूण समय है । इस दीघकाल में बौद्धाचाय, 
बौद्धधम के तीन बार अवतेन स्वीकार करते हें जिसे वे “ब्रिचक्रप्रवर्तन! के नाम 
से पुकारते हैं । गत्येक विभाग लगभग ५०० वर्षों का माना जा सकता है | पहिले 
कालविभाग में प्रधान सिद्धान्त पुद्रल-नरात्म्य ( आत्मा का निषेघ ) था। बाह्य 
आयतन या विषय की सत्ता का निषेध माना जाता था। यह जगत्‌ शक्तियों 
का मूल सत्ताविहीन, एक क्षणिक, परिणाम या सन्तानमात्र है। यही तथ्य सर्वत्र 
अतिपादित किया जाता था। आचार की दृष्टि से व्यक्तिगत निर्वाण ही जीवन का 


लच्य था। अहंत पद को आप्ति ही मानवमात्र के लिये चरम कतंव्य स्वीकृत की 
गई थी । इस स्वरूप का परिचय हमें वंभाषिक सत में मिलता है। 


दूसरा काल-विभाग विक्रम को प्रथम शताब्दी से लेकर पंचम शताब्दी तक 
है जब छुदूल नरात्म्य” के स्थान पर 'घम-नरात्म्य” सबमान्य सिद्धान्त था। 
व्यक्तिगत कल्याण के स्थान पर सर्वजनीन विश्वकल्याण की भावना बिशजने 
लगी। शल्यवाद के उदय का यही युग है। इस मत के अनुसार जगत की 
सत्ता का एकदम तिरस्कार न कर उसे आभास रूप माता गया। आर्य सत्य की 
जगह द्विविध सत्यता ( सांइतिक तथा पारमार्थिक.) की कल्पना ने विशेष महत्त्व 
प्राप्त किया । वेभाषिकों के बहुत्ववाद” के स्थान पर “अद्वैत. वाद” ( शुज््याद्वैत ) के 
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सिद्धान्त को आश्रय दिया गया। सत्यता का निर्णय सिद्धों का आतिभचक्ठु ही 
कर सकता है, इस मान्यता के कारण तंक बुद्धि की कड़ी आलोचना कर रहस्यवाद 
की ओर विद्वानों का अधिक कुकाव 'हुआ । अत के संकी्ण आंदर्श ने पलटा 
खाया और बोघिसत्व के उद्दार भाव ने विश्व के ग्लाणियों के सामने मेत्री तथा 
करुणा का मंगंलमय आदश उपस्थित किया । मानव बुद्ध के स्थान पर लोकोप्तर 
बुद्ध का स्थान हुआ । - द 

तीसरे विकास का समय विक्रम की पंचम शताब्दी से ल्लेकर दशम शताब्दी 
तक है। तकंविद्या की उन्नति इस युग को महती विशेषता थी। स्वशून्यता का 
सिद्धान्त दोषमय माना गया और उसके स्थान पर विज्ञान की -सत्यता मानी 
गयी। समग्र जगत्‌ चित्त या विज्ञान का परिणाम माना गया। विषयीगत अत्य- 
यंवाद' का सिद्धान्त विह्वज्ज्जन मान्य हुआ। इस दर्शन की विलेक्षणः कल्पना 
आलय-विज्ञान को थी । विज्ञानवाद के उदय का यही समय है। इसे मत के 
अन्तिम आचार्य असंग और वसुबन्धु को यह कल्पना साम्य थी परन्तु द्डिनाग 


और धर्मकोति आदि ने आलय-विज्ञान को आत्मा का ही निगूढ रूप बतलाकर 
अपने ग्रन्थों में उसका खण्डन किया है । हा 

इस विकास के वाद बौद्ध दर्शन में नवीन कल्पना का अभाव दृष्टिगोचर होने 
लगा। पुरानी कल्पना ही नवीन रूप. घारण करने लगी । इस युग के अनन्तर 
बौद्धतत्त्वज्ञान की अपेक्षा बौद्ध धर्म ने विशेष उन्नति को । तान्त्रिक बौद्ध धर्म के 
अभ्युदय का समय यही है। परन्तु इस घ्मं के बीज मूल बौद्धधर्म में सामान्य 
रूप से ओर योंगाचार मत में विशेष रूप से. अन्तर्निहित थे । अतः वज़यात 
(६ तान्त्रिक बौद्धधम ) को हम थदि योगाचार और शूज्यवाद के परस्पर मिलनः 
से उत्पन्न होने वाला धम भानें तो यह अनुचित न होगा । एक बात विशेष ध्यान 
देने के योग्य यह है कि इन चारों. सम्ञदायों का सम्बन्ध विशिष्ट आच/यों से है, 
शुल्यवाद का उदय न तो नागाजुन से हुआ और न विज्ञानवाद का मैत्रेयनाथ से । 
यह मत इन आचार्यों के समय से नितान्त आचीन है। शून्यवाद का प्रतिपादन 
अज्ञा पारमिता सूत्र में पाया जाता है और विज्ञानवादः का मूल लंकावतार सूत्र” 
में उपलब्ध होता है। पूर्वोक्त आचारयों ने इन मतों की युक्तियों के सहारे प्रमाणित 
और पुष्ठ किया | इन आचार्यों का यही काम है और वेभाषिकों के अनन्तर शून्यवाद' 
का उदय हुआ और शूल्यवाद के अनन्तर विज्ञानवाद का ग्रादुर्साव हुआ। - 


बोद्ध-दशेन-मीमांसा 
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चतुर्देशा परिच्छेद 
बेभाषिक मत 
( ऐतिहासिक विवरण ) 


इस सम्प्रदाय की वेभाषिक! संज्ञा विक्रम के प्रथम शतक के अनन्तर ग्राप्त 
हुई, परन्तु यह सम्प्रदाय अत्यन्त प्राचीनकाल में विद्यमान था। उस समय 
| इसका प्राचीन नाम सर्वास्तिवाद” था जिसके द्वारा यह चीन देश 
नामकरण तथा भारतवर्ष में सबंत्र विख्यात था। शब्डराचाय' ने ब्रह्मसूत्र- 
भाष्य ( ९२१८ ) में तथा वाचस्पतिमिश्र' ने इस भाष्य की 
भामती में वभाषिकों को सर्वास्तिवादी ही कहा है। इस मत के अनुसार जगत्‌ 
की समस्त वस्तु चाहे वह बाहरी या भीतरी, भूत तथा भौतिक, चित्त तथा चेत्तिक 
हों--वस्तुतः विद्यमान हैं, उनकी सत्ता में किसी ग्रकार का संशय नहीं है । इसी 
कारण इस का नाम सर्वास्तिवाद” पड़ा । कनिष्क के समय में ( विक्रम की द्विंतीय 
शताब्दी में ) बोद्ध मिक्षुओं की जो चतुर्थ संगीति हुई थी उसने इस सम्प्रदाय 
के मूल अन्थ आयकात्यायनीएुत्र रचित ज्ञानग्रस्थोनशासत्र” के ऊपर एक चिपुलकाय 
प्रामाणिक टीका का निर्माण किया जो विभाषा' के नाम से असिद्ध है। इसी ग्रन्थ 
की सवपिक्षा अधिक भान्यता प्रदान करने के कारण द्वितीय शतक के अनन्तर 
इस सम्प्रदाय को वभाषिक' के नाम से पुकारने लगे । यशोमित्र ने अभिघमकोश 
को स्फुआथा” नामक व्याख्या में इस शब्द की यही व्याख्या की है) । 
द्वितीय संगीति के समय में सर्वास्तिवाद” अपने प्रिय सिद्धान्तों के रक्षण के 
निमित्त स्थविर वाद” से श्रथक्‌ हो गया । अशोक के समय सें ( तृतीय शताब्दी ) 





१: तत्र ते खबोस्तिवादिनों बाह्ममन्तरं च वस्तु अभ्युपगच्छन्ति भूतं च 


भौतिकं च चित्त च॒ चेत्तं च । ( शाझ्लरभाष्य २।२।१८ ) 
२. यद्यपि वभाषिकसौत्रान्तिकयोरवान्तरमतमेदो5स्ति तथापि सर्वास्तितायामस्ति 
सम्प्रतिपत्तिरित्येकोकृत्य उपन्यस्तः । .._( भामती २।२।१८ ) 


२. विभाषया दिव्यन्ति चरन्ति वा वेभाषिकाः। विभाषां वा वदन्ति चंभा- 
षिकाः । उक्थादि अक्षेपात्‌ ठक ; प्रू० १२ ॥ 


१६६ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


इसका प्रधान केन्द्र मथुरा था। शाणवास नामक असिद्ध बौद्धाचाये के अधान 
शिष्य उपणुप्त मथुरा के किसी वेश्य कुल में उत्पन्न हुए थे। स्वास्तिवादी लोग 
इन्हीं उपगुप्त को महाराज अशोकव्धन का गुरु मानते हें, परन्तु स्थविरवादी 
लोग मौहूलिपुत्र 'तिष्य' को वह गौरचपूणण पद प्रदान करते हैं। तृतीय संगीति 
के अनन्तर मोदहलिपुत्र तिष्य ने उस समय प्रचलित, स्थविरदाद के विरोधी, 
संम्प्ंदायी के निराकरण के निमित्त कथावत्थु” नामक असिद्ध प्रकरण- ग्रन्थ 
लिखा । इसमें निराक्षत मतों में सर्वास्तिवाद भी अन्यतम है । अतः इससे प्रकट 
होता हे कि विक्रमपू्व तृतीय शतक में भी सर्चास्तिवाद की पर्याप्त प्रसिद्धि थी ४ 
अशोक के अनन्तर यह मत गंगा-यंमुना के प्रदेश को छोड़ कर भारत के बिल्कुल 
उत्तरीय भाग--गान्धार तथा काश्मीर में-जाकर रहने लगा। इसकी ग्रधानता 
इस भूखण्ड से. विशेष रूप से सिद्ध होती हैे। यह असिद्ध है कि महाराज 
अशोक स्थविरवाद के ही प्ृष्टपपोषक थे और इस मत के अचार के लिए 
उन्होंने काश्मीर गान्धार में माध्यमिम स्थविर को भेजा, परन्तु इस देश 

सवोत्तिवाद की. अक्षुण्णता बनी रही। कनिष्क ( प्रथम शताब्दी ) के पहले 
ही सर्वास्तिवादियों के. दो अधान भेद उपलब्ध होते हैं--गन्धार शाहिणः 
तथा काश्मीर--शाहिणः । इनमें वसुबन्धु ने अपना. अभिधवमकोश काश्मीर 
के चेभाषिक मत के अनुसार ही लिखा था*, परन्तुं यशोमित्र के कथनानुसार 
स्पष्ट है. कि काश्मीर के बाहर भी वेभाषिकों की स्थिति थीं'। महाविभाषा 
में भी इन दोनों सम्प्रदायों के सिद्धान्तों का स्पष्ट उल्लेख मिलता है। अतः 
ऐतिहासिक पर्यालोचना से हम कह' सकते हैं कि . कनिष्क के पहले दो सम्प्रदाय 
थे--गन्धार के सर्वास्तिवादी तथा काश्मीर के सर्वास्तिचादी, परन्तु चतुर्थ संगीति: 





१. काश्मीरवभाषिकनीतिसिद्धः ग्रायो मयाय॑ कथितोडमिधमः ॥ 
हक ( अ्रभि० कोष॑० ८॥४० ) 
२. किमेष एवं. शास्राभिषमों ज्ञानअस्थानादिलिक्षणो देशितोइतः इदसुच्यते 
काश्मीए--वभाषिकनीति-- सिद्ध . इति विस्तरः | काश्मीरे भवाः काश्मीराः । 
विश्ाषय :दिव्यन्तीति: चभाषिका इति व्याख्यातमेतत्‌ । सन्ति काश्मीरा न वेभा- 
षिंकाः, सस्ति वभाषिकाः न काश्सीरा । तेषां नीत्या सिंद्रोईमिधर्मः स मया गयेण 
देशितः ॥ ५. मकर ( रुफुटाथो ) 


- वेसाषिक सत १६७ 


के अनन्तर दोनों में एक अकार का समन्वय स्थापित कर दिया गया और वह 
'काश्मीर वेभाषिक' नाम से ही प्रसिद्ध हुआ । ह 
वेभाषिक मत का बहुल अचारक सम्नाद्‌ कनिष्क से हुआ । उसकी ही आज्ञा 
से आचाये पाश्व ने कश्मीर में पॉँच सौ वीतराग मिक्ठओं की महती सभा सम्पन्न 
द . की जिसके अध्यक्ष वसुमित्र थे तथा प्रधान सहायक कवि-दाशनिक- 
विस्तार शिरोमणि अश्वघोष थे । इसी संगीति में ज्ञानपस्थान की महती 
टीका 'महाविभाषा” की रचना की गई । उसी समय से कनिष्क ने 
अपने घधर्म-अचारक भेजकर भारत के बाहर उत्तरी प्रदेश--चीन, जापान में इस 
मत का विषुल अचार किया। सम्राट्‌ कनिष्क धस-ग्रचार सें दूसरा अशोक था । 
चीनदेश में तभी से 'वमाषिकः भत की ग्रधानता है। चीनी परिब्राजकों के 
लेख से इस मत के विपुल अचार तथा असार का हमें परिचय मिलता है। 
फाहियान ( ३९९-४१४ है० ) ने इसकी पाठलिपुत्र और चीन में स्थिति अपने 
समय में बतलाई है। युन च्वाज्ञ के समय ( ६४० ई० ) में यह मत भारत के 
बाहर काशगर, उद्यान, आदि स्थानों में तथा भारत के भीतर मतिप्ुर, कन्नौज, 
राजगृह में पश्चिम फारस तक फेला हुआ था। इचिज्ञ ( ६७०१-६९२ ई० ) रूवय॑ 
वेभाषिक था । उसके समय में इस सम्प्रदाय का बहुत ही अधिक अचार दीख 
पड़ता है। भारत में मगध इसका अड्डा था, परन्तु .लाट ( गुजरात ), सिन्ध, तथा 
पूर्वी भारत में भी इसका प्रचार था। भारत के बाहर सुमात्रा, जावा ( विशेषतः ), 
चम्पा ( अल्पशः ), चीन के पूर्वी आन्त तथा मध्यएशिया में इस मत के अनुयायी 
अपनी प्रधानता बनाये हुए थे। इस तरह सर्वास्तिवाद का विपुल प्रचार इस मत 
के अलुयायियों के दीघेकालीन अध्यवसाय का विशेष परिणाम श्तीत होता है। 
संगति के अस्तावानुसार पूरे त्रिपिडकी पर विभाषायें लिखी गई जिनका क्रमशः 
नाम था--उपदेश सूत्र ( सूत्र पर ), विनय विभाषाशात्र तथा अभिषम विभाषा 
शाज्ष । इस भ्रकार सर्वास्तिवाद का उदय तृतीय शतक वि० पू० में सम्पन्न हुआ 
तथा अभ्युद्य १४ शताब्दियों तक भारत तथा भारत के बाहर वर्तमान था । 
साहित्य द 


सर्वास्तिवादियों का साहित्य संस्कृत भाषा में था और वह बहुत ही विशाल 
था। दुःख की बात है कि यह विराट्‌ मूल साहित्य कालकवलित हो गया है। 


श्द्द बोद्ध-दशन-मीमांसा 


इसकी सत्ता का पता आज. कल चीन भाषा:तथा. तिब्बती भाषा में किये गये 
अनुवादों से ही चलता है । इसके परिचय देंने के लिए हम" जापानी विद्वान्‌ डा० 
ताकाकुछु के नितान्त आभारी हैं। 


द्वितीय: संगीतिमें सवोस्तिवाद और स्थविरवाद का विवाद-विषय अभिधम 

था और उसी में पाथथय दीख पड़ता है। सूत्र तथा विनय पिक में दोनों 

मतों में विशेष साम्य है। ग्रन्थों के विषय तथा वर्गी-करण में 

(क) सुक्त कहीं कहीं .विभेद अचश्य वर्ंमान है, परन्तु सामान्य रीोति से 

, हम निःसन्देह कह सकते हें कि दोनों . मतों के सूत्र तथा विनय 
एक समान ही. हें । सर्वास्तिवाद का सूत्र-- ' 


थ वसाषिक ..... ग्रन्थ स्थविरवाद : 
दीर्घागम रू. दीघनिकाय 
_ सध्ययागम कुक... मज्मिसनिकाये 
ह संयुक्तागम न ... संजुत्त » 
हर अंगोत्तरागम ः हा री अंगुत्तर ,, द 
क्षद्रक_ाग्म. . छकः ... खुहक 


संवास्तिवाद सूत्रों को आंगम” कहते हैं तथा थेरवादी सूत्रों को निकाय? 
साधारणतया संवास्तिवादियों के चार ही आगम माने गये हैं, परन्तु पॉववे आंगम 
के भी कतिपय॑ ग्रन्थों की सत्ता निःसन्दिग्ध सिद्ध हो चुको है। दीघनिकाय में 
३४ सूत्र हैं, परन्तु दीधघांगम में केवल ३० सूत्र । इन सूत्रों में २७ सूत्र दोनों 
थों में एक समान हीं उपलब्ध होते हैं, यद्यपि निवेशक्रम नितान्त भिन्न है। 
शेष सात सूत्रों में तीन सूत्र मध्यमागम में उपलब्ध होते हैं, परन्तु चार सूत्रों 
का अभी तक पता नहीं चलता । इन आगमी को अनुवाद चीनो भाषा में भिन्न २ 
'शताब्दियों में किया गया। बुद्ययश ने ( ४१२ ई०-४१३ ३० ) पूरे दीर्धांगम 

का अंनुवाद चीनी भाषा में किया तथा गौतम संघदेव ने ( ३७७ इ०-३९८३० 
समग्र मध्यमागम का। इन ग्रन्थों का उद्धरण वसुबन्धु के प्रन्थी में मिलना इस 
बात का. रुपष्ट प्रमाण हैं कि इन आगमों का सम्बन्ध वभाषिक सम्प्रदाय के 
ही साथ था। 


ु 


वेभाषिक मत श्दृ६ 
(ख) विनय - 


सर्वास्तिवादियों का भ्रपना विशिष्ट विनयपिडक अवश्य विद्यमान था जिसका 
पतिब्बती अनुवाद आज भी उपलब्ध है। दोनों विनयों को तुलना इस प्रकार हैं-- 


सर्वास्तिवादी .._ धेरवादी 
( १ ) विनय वस्तु महावग्ग ( पाली विनयपिडक ) 
(६ २ ) ग्रातिमोक्ष सूत्र है ्् पातिमोक्ख हे 
(( ३ ) विनय विभाग सुत्तविभंग 9) 
(४ ) विनय क्षुद्रक वस्तु॒*«  चुल्ल बग्ग पु 
-( ५ ) विनय उत्तर प्रन्थ . परिवार. हा 


यह तिब्बती विनय सर्वास्तवादियों का ही निःसन्देह रूप से है, इसका एक 
अमाण यह भी है कि तिब्बती प्रन्थ के मुख पृष्ठ पर शारीपुत्र, तथा राहुल से 
युक्त भगवान्‌ बुद्ध की प्रतिमा बनी है। राहुल शारीपुत्र के शिष्य हैं और चीन 
देश में राहुल हो सर्वास्तिवाद के उद्भावक माने जाते हैं?। इतना. ही नहीं, 
तिब्बती अनुवादक पण्डित काश्मीर देश के निवासी थे। यह देश वेभाषिकां का 
अधान केन्द्र था। अतः अनुवादक के वेभाषिक होने से उनके द्वारा अनुवादित 
मूल प्रन्थी का वभाषिक होना स्वतः सिद्ध होता है । 

सर्वास्तिवादियों के विभिन्न सम्प्रदायों के विनय में पर्याप्त भिन्नता दोख पड़ती 
है। मथुरा के सर्वाध्तिवादियों में विनय वस्तु के अतिरिक्त ४० अध्यायों में विभक्त 
जातक तथा अवदान का एक विराट संग्रह भी विनय में सम्मिलित था। परन्तु 
'काश्मीरक सर्वास्तिवादियों ने जातक के कथानकी को. अपने विनय में स्थान नहीं 
दिया। उनका विनय दस अध्यायों में विभक्त था जिस पर «० अपध्यायों की 
विशालकाय विभाषा विद्यमान थी। आख्यानों के विषय में यह द्विविध अबृत्ति 
ध्यान देने योग्य है । 

( ग॒ ) अभिधम 

सर्वास्तिवादियों का विशाल अभिधर्म आज भी चीनदेश में अपनी सत्ता बनाये 
हुये हें । ये अन्थ सात हैं. जिनके ज्ञानप्रस्थान विषय प्रतिपादन की विशेषता 
._१, म०्शफर०--्रिक्रापपाब्टपए। फेल्माकापड 0, 766...... 

२. द्रष्व्य इण्डियन हिस्टी० क्वा० भाग ५ ( १९२९ ) यृ० १-५ 
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के कारण मुख्य कायशथानीय माना जाता है और अन्य छ प्रन्थ सहायक तथा 
पोषक होने से 'पाद” माने जाते हैं। इनका परस्पर सम्बन्ध वेद तथा वेदाज्ञों 
के समान द्वी समझना चाहिए। इनका संक्षिप्त परिचय इस ग्रकार है--- 


( १ ) ज्ञानप्रस्थान--रचयिता आये कात्यायनीएुच । 

इसका चीनी भाषा में दो बार अनुवाद किया गया था। चतुर्थ शतक में 
काश्मीरनिवासी गौतम संघदेच ने ( ३८३ ह० 5 ४४० बि० ) 'फोनिञअरन नामकः 
चीनी विद्वान्‌ तथा धम्मपिय के सहयोग से इसका “अष्टप्रन्थ” के नाम से अन्नुवांदः 
किया था। दूसरा अनुचाद यून-च्वांग ( ६५७ ई०---.६६० ईं० ) ने किया था । 
यून-च्वांग ने उत्तरी भारत के तामसावन विहार में सर्वास्तिवादानुयायी २०० 
भिक्षुओं को अपनी यात्रा के समय देखा था। इसी विहार में कात्यायनीपुत्र ने 
इस अज्षुपस भन्थ की रचना की । इनका समय बुद्ध की मृत्यु के ३२०० वर्ष अन- 
न्तर ( अर्थात्‌ १२६ वि० पू० था १८३ ई० पू० ) बतलाया गया है। यही 
महत्त्वपूण अन्थ था जिस पर कनिष्क कालीन संगीति ने “विभाषा! का निर्माण 
किया। इसके आठ परिच्छेद हें इसीलिए यह “अष्ट ग्रन्थ भी कहा जाता है 
जिनमें लोकोत्तरधम, संयोजन, ज्ञान, कर्म, महाभूत, इन्द्रिय, समाधि तथा स्मृत्युप- 
स्थान का क्रमशः सांगोपाज्ञ वणन किया गया है। वेभाषिकों के दार्शनिक सिद्धान्तों 
के अतिपादन के लिए यही भ्रन्थ नितान्त उपादेय तथा प्रधान माना जाता है। 

( २ ) संगीतिपर्याय--यशोमित्र के अनुसार इसके रचयिता का नाम 
महाकौष्ठिल तथा चीनी अन्थों के अनुसार शारीपुत्र था। दोनों बुद्ध के साक्षात्‌ 
शिष्य थे। अतः वेभाषिकों की दृष्टि में यह अन्थ अभिधर्म साहित्य में सर्वप्राचीम 
है। सुनते हैं कि बुद्ध को' आज्ञा से ही शारीघ॒त्र ने धर्मों की गणना के लिए 
इसकी रचना की । थेखादियों के पुग्गलपथ्ञत्ति' के अनुरूप ही इसका विषय 
है। इसमें १२ वर्ग हैं। हुएन सांग ने इसका चीनी भाषा से अनुवाद किया थां 
जो ३२६ पृष्ठों में छपा है । 

. ' | ) प्रकरणचाद--रचयिता वसुमित्र। इस प्रन्थ के रचयिता वसुभित्र 
चतुथथंसंगीति के अध्यक्ष वसुमित्र से भिन्न तथा आचीन हैं। बुद्ध के निर्वाण से 
तीन सौ वर्षों के अनन्तर वसुमित्र की स्थिति बतलाई जाती है। अतः ये कात्य- 
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यनीपुत्र के समकालीन द्वितीय-शतक वि० यू० में विद्यमान थे। हुएन सांग ने 


थे ला ह 
वर्भाषिक मत . श्ञर्‌ 


६५९ ई० में इसका अनुवाद किया। उससे पहले भी शुणभद्र तथा बुद्धयश- 
(-४३५-४४३ ई० ) ने इसका चीनी में अनुवाद किया था। हुएन सांग के अनु- 
सार पेशावर के पास पुष्कलवती विहार में वसुमित्र ने इसका निर्माण किया । 
इसमें ८ वर्ग हैं जिनमें धर्म, ज्ञान, आयतन आदि विषयों का विशिष्ट विवरण 
उपस्थित किया गया है। । जि 
(६ ४) घिशानकाय-- रचयिता स्थविर देवशर्मा ! यह प्रन्थ ज्ञानग्रस्थान का 
तृतीयपाद है । हुएनसांग के अनुसार देवशर्मा ने श्रावस्ती के पास, विशोक में 
इसका निर्माण किया । इसमें ६ स्कन्ध हैं जिनमें पुल, हेतु, अत्यय, आल- 
म्बन प्रत्यय तथा अन्य अकीण विषयों का वर्णन है। हुएनसांग ने ६४९ ई० सें 
इसका चीनी में अनुवाद किया है जो ३१० पूृष्ठों का है । 
.._ ६ ४& ) धातुकाय--रचयिता पूर्ण ( यशोमित्र ), वसुमित्र ( चीनीमत ) । 
हुएनसंग के पद्रशिष्य क्रीचि के मतानुसार इस ग्रन्थ के तीन संस्करण थे ।. बुहत्‌ 
संस्करण -६ हजार श्लोकों का था। अनन्तर इसके दो संक्षिप्त संस्करण तैयार किये 
गये-$ सौ श्लोकों का तथा ५ सौ श्लोकीं का । हुएनसांग का अनुवाद वीचवाले 
संस्करण का है जो केवल ४३ पृष्ठों का है। इसमें २ खण्ड तथा १६ वर्ग है 
जिसमें नाना अकार के धर्मों का विस्तृत विवेचन है । 
(६) धर्म स्कन्ध--रचयिता शारीपुत्र ( यशोमित्र ), महामौद्धलायन 

( चीनी मत )। सर्वास्तिवाद अभिषम का पश्चम पाद है । यह प्रन्थ महत्व में 
जञानअस्थान से ही कुछ घट कर है। यद्रपि यह पाद ग्रन्थों में गिना जाता है, 
तथापि मूल ग्रन्थ के समान ही गौरवास्पद माना जाता है। संगीति-पर्याय में 
प्रमाण के लिए इसके उद्धरण उपलब्ध होते हैं जिससे अन्थ की आचीनता तथा 
आमाणिकता का स्पष्ट परिचय मिलता है। हुएनसांग के चीनी अनुवाद में २१ 
परिच्छेद हैं जिनमें आयंसत्य, समाधि बोध्यज्ञ ( ज्ञान के विविध अंग-प्रत्यंग ),. 
इन्द्रिय, आयतन, स्कन्ध, अतीत्यसमुत्पाद आदि दाशंनिक विषयों का पर्याप्त 
विस्तृत विवेचन है । के 

(७ ) भ्शप्ति शासत्र--रचयिता आर्य मौहलायन । हुएनसांग ने पूर्वनिर्दिष्ठ- 
केवल पाँच ही पादों का अनुवाद किग्रा है। इस पषष्ठपाद का अनुवाद बहुत पीछे 
धमरक्ष ने ( १००४-१०५८ ६० ) एकादश शतक में किया। इसी कारण इसकी 
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-आमाणिकता में विद्वानों को विषुल सन्देह है। इसमें १४ वर्ग हैं जिनका चौनी 
अनुवाद ५५ प्रृष्ठों का है। विशेष बात यह है कि इसी ग्रन्थ का तिब्बती अनु 
“बाद मिलता है, पूर्वोल्लिखित प्रन्थों का अनुवाद तिब्बत में उपलब्ध नहीं होता 
“जिसमें ग्रावीन तथा समकालीन अनेक विद्वानों तंथा आचारयों के मतों का उल्लेख 
'किया गया है। इसके रचनाकाल में अनेक शाखत्रनिष्णात आचार्य थे जो अश्िं- 
“घम-महाशाद्धिण?' के नाम से उल्लिखत हैं । उस समय इन दाशनिक विद्वानों 
'की दो श्रेणियाँ थीं--गान्धार .शाद्लिण:---गन्धार देश के आचाये तथा काश्मीर 
शाल्षिण:--काश्मीर के पण्डित । परन्तु इन दोनों मण्डलियों के मतों का समन्वय 
“कर दिया गया। अवान्तर काल में काश्मीर के पण्डितों के मत का सचत्र ग्रंधान्य 
'शहीत हुआ। वेभाषिकों का मूल प्रन्थ यही विभाषा है । क्‍ 


. सर्वास्तिवादी अमिधम के ये ही सात प्रन्थ: चीनी अनुवाद में उपलब्ध होते . 
हें । इनका मूल संस्कृत में था जो आज कल अप्राप्य है। इन ग्रन्थों की रचना 
भिन्न-भिन्न शताब्दियों में हुईं। सम्प्रदाय तो इनमें तीन- भ्रन्थों की रचना बुद्ध 
के ही समय में, एक श्रन्थ को एक सौ वर्ष बाद तथा. तीन भ्रन्थों की तीन सौ 
-बष बाद मानता है, परन्तु रचना काल के विषय में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद है । 

सर्वास्तिवादियों के दाशनिक प्रन्थों का सामान्य परिचय दिया गया है । 
 कनिष्क के समय में ज्ञानग्रस्थान के ऊपर एक विशालकाय भाष्य का निर्माण 
- - किया गया । इसी का नाम हे--विभाषा। 'विसाषा' का शब्दार्थ 
महांविभाषा हे विकल्प अथोत्‌ एक विषय पर भिन्न भिन्न विद्वानों के मतों 
का संप्रह किया जाना ओर उनमें जो. मत ग्रामांणिक अतीत हो 

: उसे मान्यता अदान कर ग्रहण कर लिया जानां। चतुर्थ संगीति में आचाये 
* बेसुमित्र तथा कविवर अश्वघोष का विभाषा' की रचना में विशेष हाथ था। 
'विभाषा' की तीन दीकायें की गई जिनमें सबसे बढ़ीं टीका 'महाविभाषा' के नाम 

: से विख्यात हुईं। इसका चीनी भाषा में तीन बार अंजुवाद किया गया । कोश्मीर 
-चभाषिक संघदेव ( १८३ ३० ) ने इसका पहला अनुवाद किया था। दूसरा 
“अनुवाद बुद्ध-वर्मा तथा ताओ-ताईं ने मिलकर ४२५-४२७ ० में किया, परन्तु 
“राज्यविप्लच के कारण यह अनुवाद न४ हो गया। तब सप्तम शताब्दी में हुएन 
“सांग ने मूल संस्कृत से इस प्रन्थरत्न का अनुवाद चार वर्षों में ( ६५६ ई६०-६५५९ 


बेभाषिक मत - श्छड्े: 


है० ) सम्पन्न कर अपनी विद्वत्ता का उज्ज्वल अमाण दिया। महाविभाषा में 

ज्ञानप्रस्थान के अनुसार ही आठ श्रन्थ हैं जिनका अनुवाद:चार हजार पृष्ठों के 
लगभग है। यह महाविभाषा शात््र बुद्धवशंन का विराट ज्ञानकोश है । इसी भाष्य' 
के आधार पर चतुर्थ शतक में वसुबन्धु ने अपने अभिधघमकोश का तथा संघमद्र 
ने समयप्रदीपिका का निर्माण किया.। वेभाषिकों का यही मूल स्रोत है।. 


आचाय 


(१ ) चखुबन्धु--सर्वास्तिवाद के इतिहास में चतुर्थ शताब्दी सुचर्ण-युगः 
मानी जाती है क्योंकि इसी युग में दो बड़े बड़े. आचायों ने आमाणिक भ्रन्थों कीः 
रचना कर इस मत के प्रभाव को और भी बढ़ाया । इनमें एक का नाम है--बसु- 
बन्धु और दूसरे का संघभद्र । वसुबन्धु की प्रतिभा तथा पाण्डित्य अलौकिक था 
उनके प्रन्थ उच्चकोडि के हैं। इसी कारण उनकी गणना बौद्ध मत के अकाण्ड 
दाशनिकों में की जाती हे । द 

. चसुबन्धु के पाण्डित्य तथा परमाथे वृत्ति का परिचय हमें - यशोमित्र' के कथनः 
से स्पष्टठः मिलता है। यशोमित्र का कहना है कि वसुबन्धु ने परमार्थ के लिए: 
शाज््र की रचना कर स्वयं शास्ता ( बुद्ध ) का कार्य सम्पादन किया है। अतः 
बुद्धिमानों के इस अग्रणी को विद्वल्नन द्वितीय बुद्ध के नाम से पुकारते थे? । यह 
प्रशंसा वस्तुतः यथाथ है । बसुबन्धु ने अपना अभिधमकोष लिखकर बुद्धघर्म का 
जो असार तिब्बत, चौन, जापान तथा मंगोंलिया आदि देशों में सम्पन्न किया है 
वह धार्मिक इतिहास में एक कोतूहलपूर्ण घटना है । > 

इनका जन्म गान्धार के पुरुषपुर ( पेशावर ) नगर में कौशिक गोत्रीय एक: 

ब्राह्मणकुल में हुआ था। ये तीन भाई थे। जेठे भाई का नाम या आये असंग 
जिनका विवरण विज्ञानवाद के इतिहास के अवसर पर किया जायगा। छोटे भाई 
का नाम था विरिश्वि चत्स!। वसुबन्धु मध्यम पुत्र थे। गान्धार में उस समय: 
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१. परमायेशाश्रकृत्या कुषाणं शास्तृकृत्यमिव लोके । 
ये बुद्धिमतामग्र्य॑ द्वितीयमिव बुद्धमित्याहुः 
तेन चसुबन्धु नाम्ना भविष्यपरमाथबन्धुना जगतः। 
अमिधमग्रत्यासः क्ृतोध्यमभिधर्मकोशास्यः ॥ ( सुफुटार्था प्ृ० १ ) 


2७४ बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


सर्वाश्तिवादियों का बोल-बाला था। शिक्षा के लिए ये काश्मीर गए । वहीं 
विभाषाशान्य का गाढ़ अध्ययन किया । तरुणावस्था में थे अयोध्या आए 
और अयोध्या में ही के विशेष रूप से रहने के । शाख्तार्थ में भी बड़े कुशल थे । 
सुनते हैं कि एक बार विग्ध्यवासी नामक सांख्याचार्य ने इनके शुरु बुद्धमित्र को 
शाल्रा्थ में हरा दिया । वसुबन्धु उस समय उपस्थित न ये । गुरु के पराजय की 
जात झुनकर इन्होंने विन्ध्यवासी को शाज्रार्थ के लिए ललकारा । परन्तु उसके 
'पहले ही ये संख्याचाय धराधाम को छोड़कर स्वर्गवासी हो गए थे । तब ' इन्होंने 
विन्ध्यचासी की 'सांख्य सप्तेति” के खण्डन में 'परमार्थ सप्ततिः की रचना की । इस 
अन्थ का उल्लेख तत्त्वसंग्रह के टीकाकार आचार कमलशील ने बड़े आदर के 
साथ किया है?। आओ 
वसुबन्धु के समय में बहुत मतभेद है। जापान के. विद्वान डाक्टर तकाऊुसू 
५०० ३० बतलाते हैं। परन्तु यह बात ठीक नहीं जेंचती । वसुबन्धु के ज्येष्ठ 
'सहोद्र असंग के भ्न्थों का चीनी भाषा में अनुवाद धम्मरक्ष ने किया था। और 
ये धमरक्ष ४०० ई० में चीन में विद्यमान थे। चीनी भाषा सें अनुवादित परमार्थ 
कृत उसुबन्धु की जीवनी में ये अयोध्या के राजा के गुरु बतलाए गए हैं। उधर 
चामन ने अपने काव्यालड्वार दृत्ति! में इन्हें चन्द्रगुप्त के तनय ( चन्द्रशकाश ) 
का सचिव बताया है। चन्द्रगुप्त से अभिग्राय गुप्तवंशीय चन्द्रगुप्त अथम से है* । 
अतः उनके पुत्र समुद्रभुप्त के समय में वसुबन्ध की स्थिति सग्रमाण सानी जा 
सकती है। इन्होंने ८० वर्ष का दीघ जीवन आप्त किया था। अतः इनका समय 
२८० ईं० से लेकर ३६० ई० तक मानना तर्कसंमत तथा उचित अतीत होता है । 
इनकी जिह्या जिस प्रकार परपक्ष के खण्डन में कुशल थी उसी अकार इनकी 
लेखनी स्वपक्ष के मण्डन में द्वुतगति से चलती थी। चीनी भाषा के त्रिपिटक में 
'इनके ३६ प्रन्थों का उल्लेख मिलता है। इस नाम के छ आचार्यो का पता बन या. इस गान के थे ऑलागो को गा बौद 





१. एवं आचायवसुबन्धुप्रमतिभिः कोशपरमाथसप्ततिकादिषु अभिग्राय-प्रकाश- 
'नातू पराक्ान्तम्‌ । अतस्तत एवावगन्तव्यम्‌ । ( तत्त्वसंग्रह; १२९ ) 
२. सोथ्य॑ संग्रति च॑न्द्रगुप्ततनयश्रन्द्र प्रकाशो युवा । 
जातो भूपतिराध्रयः कृतधियां दिश्टथा कृताथश्रमः ॥ 
आश्रयः कृतधियामित्यस्य व वसुबन्धुसाचिब्योपक्षेपपरत्कात्‌ सार्मिग्रायत्वम्‌ । 


. बेभाषिक मत १डछ 


साहित्य से लगता हैं। अतः समीक्षा कर इनके मूल ग्रन्थों का पता लगाया जा 
सकता हैं। इनके होनयान-सम्बन्धी निम्नलिखित प्रन्थ विशेष उल्लेखनीय हैः-- 


अन्य 


(१) परमार्थसप्तति--विन्ध्यवासी रचित सांख्यसप्तति का खण्डन।.... 

(२) तकशास्म--इस ग्रन्थ का चीनी भाषा में अनुवाद परमार्थ ने ५५० ई० 
में किया । इसका विषय बौद्धन्याय है जिसमें तीन परिच्छेद' हैं। पश्चाचयव, जाति 
तथा निग्रह-स्थान का क्रमशः चणन हे 

(३) वाद्विधि--इस भ्रन्थ के अस्तित्व के विषय में अनेक प्रमाण उपलब्ध 
हैं । घमकीति ने वादन्याय भ्रन्थ लिखा जिसकी व्याख्या में शान्तरक्षित ( ७४०- 
<४० ) ने लिखा है--“अय॑ वादन्यायमार्ग:ः सकललोकानिबन्धनबन्धुना वादाविधा- 
नादोौ आयचसुबन्धुना महाराजपथीकृतः । क्षुण्णश्व तदनु महत्यां न्‍्यायपरीक्षायां कुम- 
तिमतमत्तमातज्ञ-शिरःपीठपाटनपठभिराचायदिल्लनागपादे: ।! इस वाक्य से मालूम 
होता है कि वसुबन्धु ने न्यायशास्र पर वाद-विधान नामक ग्रन्थ लिखा था। 
न्यायचार्तिकतात्पय-टीका में अनेक झरुथानों पर वाचरुपति मिश्र ने वसुबन्धु के 
वादविधि का बहुशः उल्लेख किया है। इन निर्देशों की परीक्षा से स्पष्ट है कि 
इस अन्य में अत्यक्ष अजुमानादि प्रामाणों के लक्षण थे। धम्मकीर्ति के अन्थ की 
तरह केवल निग्रहस्थानों का ही वर्णन न था*। 

(४ ) अभिधर्मकोश ३--- 

वसुबन्धु का सर्वश्रेष्ठ महत्त्वपूर्ण अन्थ यही है जिसमें अभिधम के समस्त तत्त्व 


संक्षेप में चर्णित हैं। वेभाषिकमत का यह सर्वस्व है विभाषा की रचना के अन्तर 
काश्मीर में वभाषिका को अथानता सर्वमरान्य हुईं। उसी मत को आधार मानकर 


3. इसका अंग्जी अज्ुवाद डा० तुशी ( 707. एप८थं ) जे ?78-...)9090७ 
०82० में किया है ( गायकवाड़ सीरीज ) 

२. न्यायवातिक--४६४ ४० । अपरे घुनवणयन्ति ततो््थादिल्ञानं प्रत्यक्षमिति । 
इस पर टांका करते हुए चाचश्पति ने लिखा हे--तदेवं प्रत्यक्षजक्षणं समर्थ्य चासु- 
जनन्‍्धव ततूय्रत्यक्षलक्षणं विकल्पयितुमुपन्यल्यति । 

( तात्पयंटीका प्ृ० ११६, काशी ) 


१७६ क्‍ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


इस श्रन्थ का निर्माण हुआ'। सर्वास्तिवादियों का अभिषर्म ही इसका प्रधान 
आश्रय है'। तथापि अपनी व्यापकता के कारण यह कोश बौद्धधर्म के समस्त 
मतों को मान्य तथा अमाणभूत है। बाणभह् ने तो यहाँ तक लिखा है कि 
शाक्यमिक्ष दिवाकर मित्र के आश्रम में शाक्य-शासन में कुशल छुमों भी 'कोश' 
का उपदेश देते थे। यहाँ कोश” से अभिग्राय चसुबन्धु कृत अभिधर्मकोश” से ही 
है? । जापान में इस श्रन्थ के आदर का पता इसी घटना से लंगता है कि इस 
कोश के अध्ययन के लिए 'कुश” नामक सम्प्रदाय का उदय हुआ है। उसी प्रकार 
वसुबन्ध की विज्ञप्तिमात्रता-सिद्धि' के अध्ययन के निमित्त 'थुइ-शिकिः नामक 
. सम्भदाय आज भी विद्यमान है। इसका अनुवाद दो बार चीनी भाषा में हुआ-- 
परमार्थ का (५६३-५६७ ई०) तथा हुएनसांग का (5६५१-५३ ई० )। ह्ेनसांग इस 
कोश को व्याख्या में बड़े निष्णात थे। 'कोकि? तथा 'होशो” नामक दो. पाण्डित्य- 
पूर्ण व्याख्यायें चीनी भाषा में विद्यमान हैं जिन्हें हुएनसांग के दो शिष्यों ने उनके 
व्याख्यान को सुनकर निबद्ध किया था। ः ः 
यह भ्रन्थ आठ परिच्छेदों में विभक्त है जिनके नाम से विषय का पता चलता 
है-१ घातुनिर्देश, २ इन्द्रिय निर्देश, ३ लोकथातु निर्देश, ४ कर्म निर्देश ५ अनुशय 
निर्देश, ६ आय  पुदुगल निर्देश ७ ज्ञान निर्देश तथा ८ ध्यान निर्देश । इस गकार 
६ सौ कारिकाओं में बौद्धधर्म के सिद्धान्तों का मर्म निबद्ध किया गया है, परन्तु 
कारिकाबद्ध होने पर भी यह सूत्र के समान गूढ तथा सूक्तम है। इसके तात्पर्थ- 
को व्यक्त करने के लिए अनेक आचार्यों ने व्याख्यायें लिखी हैं जिनमें केवल एक: 
ही टीका मूल संस्कृत में उपलब्ध है--- द हे 
( १) अभिधमकोशभाष्य--वसुबन्धु रचित (संस्कृतमूल अरआप्य, तिब्बतीः 
अलुवाद बुद्ध-अन्थावली सं० २० में १९१७ में प्रकाशित ) | के 


१. १. काश्मीरवैसाषिकनीतिसिदः आयो सयाय करत तप [से रण आयो मयाय॑ कथितोडमिधर्मः । अभिधरकोष- 
<।४० ( काशीविद्यापीठ का संस्करण ) द 


२. यो5मिघर्मों ज्ञानप्रस्थानादिरेतस्य मदीयस्य शाब्रस्याश्रयभूतः । ततो ह॒या- 
पादिमिघर्मादेतन्मदीयं शार्त्र निराकृष्टमू--( स्फुटार्था धृ० १० 2 
के 


३. 'त्रिशरणपरेः परमोपासकेः शुकेरपि शावयशासनकुशलेः कोश समुपदि- 
| ए चरिं 
शद्धिः ( हृषचरित ४० २३७ निर्णय सागर )। 
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(२ ) भाष्य टीका ( तत्त्वार्थ )--स्थिरमति रचित । 
( ३ ) ममप्रदीप चृक्ति--द्ब्नाग रचित । 
(४ ) गरुणमति 
( ४ ) वसुमित्र 
( ६) स्फुटार्था--यशोमित्र कृत मूलसंस्क्ृत में उपलब्ध है, केवल प्रथम 
कोशस्थान बुद्ध प्रन्थावली में ( सं० २१, १९१८ ) प्रकाशित । समग्र प्रन्थ रोमन. 
लिपि में जापान से अ्रक्राशित । स्फुडार्था में कारिका तथा भाष्य दोनों की टीकार्ये 
हैं, वसबन्धुक्रत भाष्य के उपलब्ध न होने से स्फुटार्था की अनेक बातें समझ में 
नहीं आती । भाष्य उपलब्ध हो जाय, तो कोश का मर्म अभिव्यक्त हो सकता है। 
(७ ) लक्षणानुसारिणो--पुण्यवर्धन । - 
( ८) ओपयिकी--शान्तिस्थिर देव । 
इस व्याख्या-सम्पत्ति से कोश के महत्त्व का किश्वित्‌ परिचय चल सकता है। 
सच तो यह है कि अभिधघमकोश एक ग्रन्थ न होकर स्वयं पुस्तक-माला है जिसके 
अंश को लेकर टीका-टिप्पणी लिखी गई तथा खण्डन-मण्डन की परम्परा' शुरु 
हुईं । अच्छी व्याख्या के बिना यह प्रन्थ दुरूह है*। बौद्ध दर्शन के कोशभूत इस 
काश का तात्पयं तब तक अनभिव्यक्त रहेगा जंब तक प्रन्थकार का अपना भाष्य 
संस्कृत में ने मिलेगा । 


९ रचित व्याख्यायें सकुटा्थी में उल्लिखित (१। ५) हें! 


( २ ) संघमद हे. 
वसुबन्बु के समकालीन दो वंसाषिक आचार्यों का अस्तित्व था--(१) मनो- 
रथ--वसुबन्धु के मित्र और स्नेही थे । (२) संघभद्र--वसुबन्धु के घोर ग्रति- 
दन्द्दी थे। वचुबन्धु के. साथ इनके घोर विरघ का कारण यह था कि इनकी 


गुणमति वसुमित्राय्ेव्य|ख्याकार:ः पदाथविशृतियाँ । 
छुक्कता सामिमता में लिखिता च तथायमर्थ इति ॥  ( स्फुटार्था १५ ) 
९. इस भन्थ का ससस्‍्क्ृृत' मूल अप्राप्य था। पहले बेल्जियन विद्वान्‌ डा० पुर्से 
( 007 4., 66 ।8 ४७।|९९ 72० पडआंत ) ने अदम्य उत्साह तथा अश्रान्त परिश्रम 
से चीनी अनुवाद से फ्रेंच में अनुवाद किया तथा साथ ही साथ मूल कारिकाओं 
का संस्कृत में पुननमाण क्िया। इसी आधार पर राहुल सांक़ृत्यायन ने नई 
अल्पकाय व्याख्या के साथ देवनागरी संस्करण काशी विद्यापीठ से अ्रकाशित किया है । 


२बो० 


श्ष्द बोड-दशन-मीमांसा 

सम्भति में वसुबन्धु ने कोश के भाष्य में बहुत से ऐसे सिद्धान्तों का अतिपादन 
किया था जो विभाषा” से नितानत ग्रतिकूल पड़ते थे। चभाषिक सिद्धान्तों के 
पुनरुद्धार के निभित्त इन्होंने दो भ्रन्थों का निर्माण किया जो संस्कृत मूल के 
के अभाव में चीनी भाषा में आज भी अनुवाद रूप से विद्यमान हैं;--- 

(१) अशभिधमे--न्यायानुसार--यह अन्य परिमाण में सवालाख 
श्लोकात्मक है। इसमें अभिधर्म कोशकी बढ़ी कड़ी आलोचना है। इसी कारण . 
इसका दूसरा नाम है कोशकरका” ( अभिधरमकोश के लिए हिमबृष्टि )। संधभद्र 
को कोश की कारिकाओं के विषय में विरोध नहीं था, परन्तु गय्यात्मक बृत्ति 
' सौत्रान्तिक मत को अश्रय देने के कारण आपत्तिजनक थी। यह बृहत्काय ग्रन्थ 
: आठ प्रकरणों में विभक्त है, अनुवादक हुएनसांग, १७५१ प०;- अनेक प्राचीन 
अथच अज्ञात ग्न्थों का प्रमाण निर्दिष्ट किया गया है । 

(२ ) अभिध्मंसमयदीपिका- न्यायानुसार खण्डनात्मक अधिक है तथा 
दुरूह भी है । इसीलिए उसके आवश्यक सिद्धान्तों का संक्षिप्त प्रतिपादन इसमें 
है। हुएनसांग ने चीनी भाष में अनुवाद किया है। इसमें ९ प्रकरण हैं. तथा 
अनुवाद ७४५ पृष्ठों में हैं। अयोध्या ही संघमद्र का कार्यक्षेत्र था। यहीं रह 
कर इन्होंने पूर्वोक्त दोनों भ्रन्थों का निर्माण किया? । 

इतर आचाय 

इन अन्थों के अतिरिक्त निम्नलिखित भ्रन्थ चीनी भाषा में अनुवाद रूप से 
उपलब्ध होते हें :--- 

ग्रन्थ लेखक अनुवादक . 

( १ ) अभिषर्मामतशाक्ष--धोष | २५० ३०» में अनूदित । 

(२ ) अभिधमहदय--घर्मोत्तर | संघभद्र ने ३९१ इं० में. 

चीनी में अनुवाद किया । 
(क) , डीका--उपशान्त | नरेन्द्रयश, ५६३ ई० । 
(ख) ,, टीका--धमतार या | सिंहवर्मो, ४२४ हे ० । 
घमत्राता जो वसुमित्र के पितृव्य माने 
जाते हें 

4. इन प्रन्थी के चीनी अनुवाद के लिए द्रष्टव्य ( प्रभात कुमार मुकर्जी-- 
गत पदर।क्षद्वप्रा'6 7 (४79, ) 
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( ३ ) लोक प्रज्ञप्ति-अभिधमशात्ष परमार्थ।. 
( ४ ) अभिधम भूमिका ,, हुएनसांग । 
( ५ ) शारिपुत्र अभिषम प्रन्थ ,, 
( ६ ) लक्षणानुसारशाह्म-युणमति | परमार्थ । 
६ निदान ओर आयसत्य का वर्णन 
मिलता है )। 


सवोस्तिवादियों के मूल ग्रन्थों का यही संक्षिप्त परिचय है। डा० तकाकुस्‌ 
ने बढ़े परिश्रम से इनका चीनी अनुवाद की सहायता से परिचय दिया हैं? । 


सर्वास्तिवादियों के साहित्य के विकास का परिचय संक्षेप में इस ग्रकार दिया 
जा सकता है । 








आंन्धार आभिधर्मिक काश्मीर आमिधार्मिक 


उनका लक ५म तभी जीना मनन अकिनन-तननाला तान कक "न >नानताज नान मे 2०५०७... 
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विभाषा शाब्निणः 


नवीन विभाषाशाब्रिणः 
चसुबन्धु ( सौत्रान्तिक ) सद्ृभद्र ( विशुद्ध वेभाषिक ) 


“७९०,(५ ०८०० 


लत ते लीलनन लनक -नने नम 


3. विशेष विवरण के लिए द्रष्टन्य--( पाली टेक्स्ट सोसाइटी जर्नेल, १९०७। 
अमात कुमार झुकर्जी-]090&॥ 7/६2"७६घा०७ 79 07794 पू० २१८--२२४ ) 


पश्चद॒दय परिच्छेद 
वेभाषिक सिद्धान्त 

बुद्धधम के सिद्धान्तों के वेन्द्रबिन्दु को भमली भाँति जानना नितानत आध- 
श्यक है। इसी तत्त्व के आधार पर: बुद्ध-दर्शन के समस्त सिद्धान्त अतिष्निद् 
हैं। इस आधार का नाम है--घर्म । धर्म शब्द का प्रयोग भार- 
थम तीय दार्शनिक जगत्‌ में इतने विभिन्न और विचित्र अरथों में किया 
गया है कि इस असझ्ञ में इस शब्द की यथार्थ कल्पना से अवगत 
हो जाना बहुत ही आवश्यक है।. धर्म से अभिग्राय भूत और चित्त के सूक्ष्म 
तत्वों से है जिनका प्थकूकरण और नहीं हो सकता । इन्हीं घर्मो के आधात- 
अतिघात से वह वस्तु सम्पन्न होती है जिसे हम जगत? के नाम से पुकारते हैं । 
यह विश्व, बुद्ध धर्म को कल्पना के अनुसार क्या है ? धर्मों के परस्पर मिलन 
से एक संघातमात्र है। ये घम भअ्रत्यन्त सूच्म होते.हैं, ये सत्तात्मक होते हैं 
इनको सत्ता बुद्धघम के आदिम काल में तथा वभाषिक, सौत्रान्तिक और योगाचार 
को सवंथा माननीय है । नेरात्म्यवाद की व्याख्या करते समय हमने दिखलाया 
है कि पुद्ल-नरात्म्य के मानने का ही तात्पय धर्मों की सत्ता में विश्वास करना 
है। निर्वाण की कल्पना का सम्बन्ध इन धर्मों के अ्रस्तित्त्व से नितान्त गहरा 
है। अतः इन धर्मों के रूप में भगवान बुद्ध के समग्र उपदेशों का सारांश इस 

सुप्रसिद्ध पद्य में ग्रकट किया गया है-- 


ये धर्म्मा हेतु-अभवा हेतु तेषां तथागतो ह्मवदत्‌ | 
अवदब्च यो निरोधों एबंवादी महाश्रमणः ॥ 
अर्थात्‌ इस जगत्‌ में जितने धम हैं वे हेतु से उत्पन्न होते हैं। उनके हेतु 
का तथागत न बतलाया हैं। इन धर्मा का निरोध भी होता है। महाश्रमण ने 
. इस निरोध का भी कथन किया है। इस प्रकार घम, हेतु तथा उनका निरोध--- 
इन तीन शब्दों में ही भगवान्‌ तथागत के महनोय घर्म का सार अंश उपस्थित. 
किया जा सकता हे । 
घर्म की कल्पना से निम्नलिखित बातें मान्य ठहरती हैं--- 
( १ ) अत्येक धर्म प्रथक्‌ सत्ता रखता है--पथक्‌ शक्तिरूप है। 
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( २) एक घ॒र्म का दूसरे घर्म के साथ किसी अकार का--अन्योन्याश्रय 
समचाय-सम्बन्ध नहीं है। अतणएव ग्रुणों के अतिरिक्त द्रव्य को सत्ता नहीं होती, 
भिन्न भिन्न इन्द्रियग्राह्म विषयों को छोड़कर भूत को उथक्‌ सत्ता नहीं होती । इसी. 
तरह भिन्न भिन्न मानसिक व्यापारों के अतिरिक्त आत्मा की सत्ता सान्य नहीं 
है ( धर्म न अनात्म - निर्जीव ) । 

(३ ) धर्म क्षणिक होता है; एक क्षण में एक धर्म रहता है; चेतन्य स्वये 


#९*. 


 क्षणिक है--एक क्षण के अतिरिक्त अधिक वह नहीं ठहरता । गतिशोल शरीरों . 
की वस्तुतः स्थिति नहीं होती, अत्युत नये स्थानों में नये घर्मा का सन्‍्तानरूप से 
यह आविर्भाव है जो गतिशील द्रव्य सा दीख पड़ता है ( घममत्व 5 क्षणिकत्व ) | 

. (४) घर्म आपस में मिलकर नवीन वस्तु को उत्पन्न करते हैं । अकेला कोई 
भी धर्म वह्तु का उत्पादन नहीं कर सकता ! धर्म परस्पर मिलकर नवीन वस्तु का 
उत्पादन करते हैं ( संस्कृत ) द 

(५) घर्म के परस्पर व्यापार से जो कार्य उत्पन्न होतो है वह कार्य-कारण 
नियम के वश में रहता है । इस जगत, के समस्त धर्म आपस में काय-कारण-रूप 
से सम्बद्ध हें । इसी का नाम है-प्रतीव्यसमुत्पाद। 

. (६ ) यह जगत्‌ वस्तुतः इन सूचम ( ७२ अकार के ) धर्मा के संघात का 
ही परिणाम है। धर्म का यह स्वभाव ही है कि वे कारण से उत्पन्न होते हैं ( हैतु- 
प्रभव ) और अपने विनाशकी ओर स्वतः अग्नसर होते हैं ( निरोध ) । 

(७) अविया तथा प्रज्ञा परस्पर विरोधी घम हैं.। अविद्या के कारण जगत्‌ 
का यह प्रवाह पूरे जोर से चलता रहता है और प्रज्ञाधम के उदय होने से इस 
प्रवाह में हास उत्पन्न होता है, जो धीरे घीरे शान्ति के रूप में परिणत होता है । 
अविया के समय धर्मों का सन्‍्तान प्रथकृजन साधारण व्यक्ति-को उत्पन्न करता है। 
प्रज्ञा के समय अहत्‌ ( सन्‍्त आये ) को । इस प्रपन्च का पूर्ण निरोध बुद्ध की 
अवस्था का सूचक है । द 

( ८ ) इसलिए धर्मों को हम चार भागों में बाँट सकते हें--चश्बलावस्था 

. ( दुःख ), चब्वलावस्था का कारण ( समुदय ), परम शान्ति की दशा ( निरोध ), 

“शान्ति का उपाय ( मार्ग )। क्‍ 

(५) इस जगत्‌ की अक्रिया का चरम अवसान निरोध! में है जो निर्विकार 
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शान्ति की दशा है। उस समय संघात” का नाश हो जाता है ( असँस्क्ृत-- 
निर्वाण-) इन मान्यताओं को सूत्ररूप से इस प्रकार रख सकते हैं'--घमता « 
नेरात्म्य > क्षणिकत्व 5 संस्कृतत्व-अ्रतीत्यसमुत्पन्नत्व- सास्नरव-अनाखवत्व 5 सड्कूले- 
श-व्यवदानत्व > दुःख-निरोध ८ संसार + निर्वाण । 


धर्मो' का वर्गीकरण 
इन धर्मों के अस्तित्व में चेभाषिकों को विश्वास है। इसीलिए उनकी सर्वा स्ति- 
वादी? संज्ञा साथक है। चेभाषिकों के अनुनार यह नानात्मक जगत्‌ वस्तुतः सत्य 
है। इसकी स्वतन्त्र सत्ता का अनुभव हमें अपने प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा ग्रतिक्षण 
में होता है। चक्ठ इन्द्रिय के द्वारा हम घड़े को देखते हैं, देखने से जानते हैं कि 
यह घड़ा है। पास जाने पर हम उसे घड़े को काम में लाते हैं । वह पानी लाने के 
काम में आता है आदि आदि । अतः अथक्रियाकारिता' होने के कारण से यह घट 
यथाथे है और इस यथाथंता का ज्ञान हमें इन्द्रियों के द्वारा प्रत्यक्षरूप से होता है । 
श्रतः जगत्‌ की स्वतन्त्र सत्ता प्रत्यक्ष गम्य है, यह वेमाषिकों का मुख्य माननीय 
तथ्य है । यह जगत्‌ भी दो प्रकार का है--बाह्य (घट आदि), आश्यन्तर ( दुःख, 
सुख आदि ); भूत तथा चित्त । इन दोनों प्रकार के जगत की सत्ता स्वतन्त्र अर्थात्‌ 
परस्पर-निरपेक्ष है । 
जगत्‌ के मूलभूत बस्तुओं (घम) का विभाग वेमाषिकों ने दो प्रकार से किया 
है--विषयीगत तथा विषयगत । विषयीगत विभाजन समय की अपेक्षा से दोनों में 
प्राचीन है_ तथा अपेक्षाकृत सरल सीधा भी है। स्थविरवादियों 
विषयीगत को भी यह मान्य है। बुद्ध ने स्वयं इस विभाजन को अपने 
“ वर्गीकरण उपदेशों में अंगीकृत किया हैं जिससे इसकी आचीनता निःसन्दिग्ध 
है । विषयीगत विभाजन तीन अकारों से होता हैः--- 
(१) पश्च स्कन्ध 3 (२) द्वादश आय्रतन ; (३) अ्रष्टादश घातु । 
( १ ) पश्चस्कन्ध--सल्थूल रूप से यह जगत्‌ 'नामरूपात्मक' है । यह शब्द 
प्राचीन उपनिषदों से लिया गया है, परतु बुद्ध ने इसके अथ को किश्वित्‌ परि 


विन लीन न + ०. 


१. द्रष्टग्य डा० चेरचाट्स्की---( (१७४०७) (-00269007 07 ऊपचे तगांड्श 
9, 74,-75. ) 


२. द्रध्व्य महानिदान सुत्त ( दी० नि० २।१५ )  संयुक्तनिकाय १६ । 
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कतित कर दिया है। 'हूप' जगत्‌ के समस्त भूतों का सामान्य - अधिवचन है । 
नामः, मन तथा मानसिक अ्रवृत्तियों की साधारण संज्ञा हे जिन्हें वेदना, संज्ञा, 
संस्कार तथा विज्ञानरूप से विभक्त करने पर हम चार स्कन्धों के रूप में पाते हें । 
इस प्रकार नामरूप ही का विस्तृत विभाजन पद्रर्कन्ध' है । 

(२) द्वाइश आयतन--चस्तुओं का यह विभाजन पहले की अपेक्षा 
कुछ विस्तृत है। “आयतन!' का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है अवेशमा्ग, घुसने का द्वार 
( आय॑ प्रवेश तनोतीति आयतनम्‌ )। वस्तु का ज्ञान अकेले ही उत्पन्न नहीं हो 
सकता । उसे अन्य चल्तुओं की सहकारिता अपेक्षित है । इन्द्रियों की सहायता के 
बिना विषय का ज्ञान उदय नहीं हो सकता । अतः ज्ञानोत्पत्ति के द्वार भूत होने के 
कारण इन्द्रिय तथा सत्सम्बद्ध विषय को 'आयतन” शब्द के द्वारा अभिहित किया 
गया है । इन्द्रियाँ संह्या में ६ हैं तथा उनके विषय भी ६ हैं । इस प्रकार आयतनों 
की संख्या १९ हैः-- 

अध्यात्म-आयतन बाह्य-आयतन 


( भीतरी द्वार या इन्द्रियाँ ) ( बाहरी द्वार या विषय ) 
(१) चक्षुरिन्द्रिय-आयतन (७) रूप-आयतन ( स्वरूप तथा वण ) 
(२) श्रोत्र इचन्द्रिय ,, (८) शब्द ,, 
(३) प्राण ,, ,, (९) गन्ध ,, 
(४) जिहा, ,, ,, (१०) रस ,, 
(५) स्पश इन्द्रिय (११ ) सुप्रष्टव्य ,, 
( कार्येन्द्रिय आयतन ) 
(६) बुद्धि इन्द्र (१२) बाह्येन्द्रिय से अ््राह्म 
( मन इन्द्रिय-आयतन ) विषय ( घर्मायतन या धर्माः ) 


सर्वास्तिवादियों का कथन है कि उनके सिद्धान्त को भगवान्‌ तथागत ने 
स्वयं ग्रतिपादित किया। अपने उपदेश के समय उन्होंने स्वर कहा कि समस्त 
चस्तुरये व्थिमान हैं। जब उनसे आग्रह के साथ पूछा गया कि कौन सी चस्तुए १ 
तब उन्होंने कहा--यही द्वादश आयतन। यह सर्वदा विद्यमान रहता है और 
इसे छोड़कर अन्य वस्तुएँ विद्यमान नहीं रहतीं। इस कथन का अर्थ यह है कि 
वस्तु की सत्ता के लिए यह शआरावश्यक है कि या तो वह पृथक्‌ इन्द्रिय हो या 
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प्ृथक्‌ इन्द्रियभ्राह्म विषय हो। यदि वह इन दोनों में से एक भी नहीं है, तोः 
उसको सत्ता मान्य नहीं--जिस प्रकार आत्मा की सत्ता, .जो न तो इन्द्रिय है और 
. न इन्द्रियों के द्वारा प्राह्म विषय हो है । इस वर्गीकरण में पहले के ११ आयतन 
११. धर्मों के प्रतिनिधि हैं । अन्तिम आयतन में शेष ६४ धर्मों का अन्तर्भाव होता 
है । इसीलिए इसे घर्मायतन था 'धर्मा? के नाम से पुकारते हैं । | 
( ३ ) अशदश धातु--धर्मों का घातुओं के रूप में यह विभाजन एक 
नवीन दृष्टिकोण से किया गया है। धातु” शब्द वेयकशास्र से लिया गया है। 
चेद्वकशाञ्न के अनुसार इस शरीर में अनेक धातुओं” का सन्निवेश है, इसी अकार 
: बुद्धवर्म इस जगत में अनेक धातुओं को सत्ता मानता है । अथवा धातु” शब्द 
खनिज पदार्थों के लिए व्यवहृत होता है। जिस प्रकार ख्वान से धातु बाहर 
निकाले जाते हैं, उसी प्रकार सन्तानभूत जगत्‌ के भिन्न-भिन्न अचयवों या उप- 
करणों को घातु” कहते हैं। जिन शक्तियों के एकीकरण से धटनाओं का एक 
अवाह ( सन्‍्तान ) निष्पन्न होता है उनकी संज्ञा धातु? है। -घातुओं की संख्या 
अठारह है जिनमें ६ इन्द्रियों, ६ विषयों तथा ६ विज्ञानों का अहण किया जाता 
हे। इन्द्रिय तथा विषय तो वे ही हैं जिनका वर्णन “आयतन' रूप से किया 
गया है। इन्द्रिय को विषय के सांथ सम्पर्क में आने पर एक श्रकार का विशिष्ट 
ज्ञान ( विज्ञान ) उत्पन्न होता है जो इन्द्रिय-विषयों की संख्या के अनुसार 
अकार का होता हैं। इस अकार अश्टादश धातु में १२ आयतनों का समावेश 


होता है, साथ ही साथ इन ६ विज्ञानों का भी योग होता हैः... «८ 
देइन्द्रियाँ . ६ विषय 
(१)चक्षघातु ( ७ ) रूपधातु 
( २ )श्रोत्रधातु द ( ८ ) शब्दधातु 
( ३ ) प्राणधातु ः (९ ) गन्धधातु 
(४ )जिहाघातु......... (१० ) रसघातु 
(५)कायघातु द (११ ) स्प्रष्ठव्यघातु 
मनोधातु १२ ) घमधातु 
(६) 5 काम, हे है घातु 


( १३ ) चाक्षप ज्ञान .. ( चल्लुबिज्ञान घातु ). - 
(:१४ ) आवण ज्ञान ( श्रोन्र विज्ञान घातु ) 
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( १५ ) प्राणज ज्ञान ( प्राण-विज्ञान घातु ) 
( १६ ) रासन ज्ञान ( जिद्डा विज्ञान घातु ) 
( १७ ) स्पशंज ज्ञान ( काय -विज्ञान धातु)... 
(१८ ) अनन्तर वस्तुओं का ज्ञान ( मनोविज्ञान घातु ) क्‍ 
इन धातुओं में १० घातु ( १-५, ७-११ ) अ्त्येक केवल एक ही धर्म को 
घारण करते हैं। घर्मवातु ( नं० १२ ) में ६४ धर्मो का अन्तर्भाव है ( ४३ चेत्त, 
१४ चित्तविश्रयुक्त, ३ असंस्क्ृत तथा १ अविज्ञप्ति ) चित्त वस्तुतः एक ही धर्म है 
परन्तु इस विभाजन में वह सात रूप. घारण करता है, क्योंकि वह व्यक्तित्व के 
स्वरूप-साधन सें इन्द्रिय रूप ( मनोधातु ) से एक प्रकार तथा विज्ञानरूप से 
$ अकार का होता है। विज्ञान वस्तुतः अभिन्न एक रूप होने पर भी अपने उदयको 
लक्ष्य कर पार्थक्य के लए ६ अकार का ऊपर निर्दिष्ट किया गया हैं । 
त्रधातुक जगत्‌ का परस्पर सेद 
: .बुद्धधम में इस विश्व को तीन लोकों में विभक्त करते हैं । इसके लिए भी 
धातु” शब्द अयुक्त होता है, परन्तु ऊपर के विभाजन में. धातु” शब्द भिन्नार्थक 
है, इसे कभी न भूलना चाहिए। जगत्‌ दो प्रकार के होते हैं-- (१) भौतिक 
( रूप धातु ) (९) अभौतिक ( अरूपधातु )। भौतिकलोक दो श्रकार का होता 
है--वासना या कामना से युक्त लोक काम घातु और कामनाहीन, विशुद्धभूत- 
निर्मित जगत्‌ ( निष्काम ) रूप धातु । “कायधातु' में जो जीव निवास करते 
है उनमें ये अठारहों धातु विद्यमान रहते हैं। “रूपधातु? में जीव केवल चौदह 
वातुओं से ही युक्त रहता है। उसमें गनन्‍्ध धातु ( संख्या ५) तथा रस घततु 
( संख्या-१० ) प्राणविज्ञान धातु (संख्या १५) तथा जिह्ाविज्ञान घातु (संख्या १६) 
का अभन्ल रहता है। तात्पर्य है कि रूपधातु के जीवों में प्राण तथा जिह् इन्द्रियों 
की सत्ता तो विद्यमान है, परन्तु वहाँ न तो गन्ध की सत्ता है, न रस की । अतएव 
तज्नन्य विज्ञानों का भी सुतरां असाव है। “अरूपधातु' भूत-निर्मित नहीं है। 
वहाँ उपयुक्त अष्टादश धातुओं में केबल मनोघातु ( संख्या ६ ), घमधातु 
( सं० १२ ) तथा मनोविज्ञान धातु (सं० १८) कौ ही एकमात्र सत्ता है। इन 
विभिन्न लोकों के निवासियों को विशेषता जानने के लिए इन विज्ञानधातुओं का 
परिचय आवश्यक है । भय पा पा के 


(पद बौद्ध-द्शन-सीमांसा . 
( ख ) विषयगत वर्गीकरण 
अब धर्मा का विषयगत विभाजन आरम्भ किया जाता है। सर्वास्तिवादियों ने 
घम। की संख्या ७५ मानी है । उनके पहले रुथविरवादियों ने १७० मानी थी 
तथा उनके अनन्तर होनेवाले योगाचार ने पूरी एक सौ मानी है। इन तीनों 
सम्प्रदायों के अनुसार घम के प्रथमतः दो बड़े विभाग हैं--संस्कत झोर 
अखंस्क्रत घर्म । संस्कृत” शब्द का प्रयोग यहाँ प्रचलित रूप में न होकर 
विशिष्ट अथे में किया गया है। संस्कृत का व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है सम्‌.- सम्भूय, 
अन्योन्यमपेच्य कृताः जनिता इति . संस्कृता, अर्थात्‌ आपस में मिलकर, एक 
दूसरे की सहायता से उत्पन्न होनेवाले, धर्म । संस्क्रत धर्म हेतुप्रत्यय से उत्पन्न होते 
हैं। अतएच वे अस्थायी, अनित्य, गतिशील तथा आखब ( रागादि मलों ) से 
संयुक्त होते हैं। इनके विपरीत धर्मों को असंस्कृत” कहते हैं जो हेतुप्रत्यय से' 
उत्पन्न नहीं होते, अतएच स्थायी, नित्य, गतिहीन तथा अनाख्रव होते हैं* । 
 बुद्धघम आरम्भिक काल में धर्मों का वर्गीकरण उतनी वेज्ञानिक रीति से नहीं 
किया गया था। इस वर्गीकरण में शिथिलता लक्षित .होती है, परन्तु पिछले 
दाशेनिकी ने उसे खूब युक्तियुक्त बनाकर उनकी संख्या निश्चित कर दी हे॥ 
असस्क्ृतः धर्म का अचान्तर भेद नहीं है, परन्तु संस्कृत धर्मों के चार अवान्तर 
भेद चंभाषिकों ने किये हें--(१) रूप, (२) चित्त, (३) चेतसिक तथा (४) चित्त- 
विश्युक्त । ये चारों भेद थोंगाचार को भी सम्मत हैं, परन्तु स्थविरबादियों को 
अन्तिम ग्रभेद मान्य नहीं है । ु 
( के ) स्थविरवादियों के मत में रूप. अट्ठाइस प्रकार का, चित्त नवासी 
भेद, चेतसिक बावन भेद का है । इन तीनों के अतिरिक्त निर्वाण की कल्पना है जो 
असंस्क्ृतघम का अतीक है । “चित्तविप्रयुक्त' नामक चतुर्थ भेद की कल्पना नहीं है । 


वा 


१. पाली अभिघम के अनुसार धर्मों की संख्या ७२ ही ठहरती है। 
चित्त--१, चेतसिक--५२, रूप---१८ तथा असंस्कृत--१-पूरी संख्या ७२ | 
चीनी पुस्तकी के अनुसार ऊपर की संख्या दी गई है । 

२. संस्कृत क्षणिक यतः |... ( अभि० कोश ४३२ ) 

३. द्रष्टन्य-अभि० कोश अथम कोषस्थान, ४॥७ 


वेभाषिक सिद्धान्त श्द्ऊ 


( ख) स्वास्तिवादियों का वर्गीकरण अभिषर्मकोश के ऊपर अवलम्बित 
हैं। धर्मो की संख्या इस मत में पचहत्तर नियत कर दी गई है--असंस्‍्क्रृत धर्म 
तीन अ्कार, रूप इग्यारह, चित्त एक, चेतसिक छियालीस, चित्तविग्रयुक्त चौदह है । 

( ग ) विज्ञानंवादियों का वर्गीकरण चविज्ञप्तिमात्रतासिद्धि! के असुसार*है । 
धर्मों की संख्या पूरी एक सौ है जिनमें असंस्कृत धर्म की संख्या है छ, रूप 
इग्यारह, चित्त आठ, चेतसिक इक्यावन, चित्तविग्रयुक्त चौबीस है । 


तुलनात्मक वर्गीकरण 








धर्म स्थविरवाद सर्वास्तियाद योगायार 
'असंस्क्ृत १ रे ््‌ 
| रूप २८ ११ ११ 
हि | चित्त ८९ १ ८ 
| चेतसिक .. के 35 ४६ जप 
| चित्तविप्रयुक्त.. _>%_ १४ _२४ 
कुल्न योग १७० ७५ १०० 


इस परिच्छेद में हम सर्वास्तिवादिय| के मतानुसार ७५ धर्मों का संक्षिप्त 
विवरण अस्तुत कर रहे हैं । तुलना के लिए स्थविरवादियों तथा विज्ञानवादियों के: 
मतों का भी उल्लेख स्थान स्थान पर विभिन्नता दिखाने के लिए किया जायगा । द 

(१) रूप 

रूप सर्वास्तिवादी मत में ११ प्रकार का होता है :--- 

(१) चक्षरिन्द्रिय, (२) श्रोन्र इन्द्रिय, (३) प्राण इन्द्रिय, (४) जिह्ना इन्द्रिय, 
(५) काय इन्द्रिय, (६) रूप, (७) शब्द, (८) गन्ध, (९) रस, (१०) स्प्रष्टन्य 
विषय, (११) अरविज्ञप्ति । 

रूप का अर्थ साधारण भाषा में भूत” है। रूप की व्युत्पत्ति है--खरूप्यते 


१. रूप १८ ही हैं। शेष की सत्ता औपाधिक है, अतः उनकी गणना यहाँ 
नहीं होती । 

२. उपाधिभेद से चित्त को गणना ८९ अथवा १२१ है। किन्तु यथार्थ में 
चित्त १ ही है । अतः अभिषेम में केवल ७२ ही पदार्थ हैं । 


श्प्ण बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


इति रूपम--वह घर जो रूप घारण करे । रूप का लक्षण है सम्रतिधत्व । अतिघ' 

का अथ है रोकना । बौद्धधरम के अनुसार रूपधर्म एक समय में जिस स्थान को 

प्रहण करता है, वही स्थान दूसरे के द्वारा प्रहण नहीं किया जा सकता । रुपघम 

. के ऊपरिनिर्दिष्ट विभाजन पर दृष्टि डालते ही रुपष्ट है कि इसमें दो प्रकार के पदाथथे 

. _गृहीत हें--एक बाहथ-इन्द्रिय तथा दूसरे उनके ग्राह्मय-विषय । इनके अतिरिक्त 
“अविज्ञप्ति' नामक विशिष्टधम की भी गणना है । 


.... सर्वास्तिवाद यथा्थवादी दशन है अर्थात्‌ हमारी इन्द्रियों के द्वारा बाह्य 
जगत्‌ का जो स्वरूप श्रतीत होता है उसे चह सत्य तथा यथार्थ मानता है। वह 
परमाणुओं की सत्ता मानता है । विषय ही परमाणुओं के पुछरूप 
इन्द्रिय. नहीं हैं, अत्युत इन्द्रियाँ भी परमारजन्य हैं। जिसे हम साधा- 
रणतया नित्र' के नाम से पुकारते हैं, वह वस्तुतः चक्षरिन्द्रिय 
नहीं है। चश्लुः वस्तुतः अतीन्द्रिय पदार्थ है जिसकी सत्ता इस भौतिक नेत्र में 
विद्यमान है। नेत्र अनेक परमाणुओं का पु्त है। इसमें चारों महाभूतों ( पृथ्वी, 
जल, तेज तथा वायु ) के तथा चार इन्द्रियग्राहय विषयों के ( शब्द की साधारण- 
तया उपेक्षा क्री जाती है ) परमाणु तो विद्यमान ही है। साथ ही साथ उसमें 
कार्येन्द्रिय के तथा चक्षरिन्द्रिय के भी परमाणुओं का अस्तित्व है। इस श्रकार 
नेत्र परमाणुओं का संघात है । वसुबन्धु ने चथ्षुरिन्द्रिय की स्थिति का विशदी 
करण एक सुन्दर दृष्टान्त के सहारे किया है। जिस श्रकार आटे का चूर्ण पानी 
की सतह से ऊपर तेरता रहता है उसी पकार चक्षुरिन्द्रिय के सूद्म परमाणु 
नेत्र की कनीनिका ( एुतली ) के ऊपर फ़ीले रहते हैं । बुद्धघोष ने सी इसी प्रकार 
शपना मत अभिव्यक्त किया है। श्रोत्रेन्द्रिय के विषय में वसुबन्धु का कथन हे 
. कि ज॑ंसे किसी वृक्ष की छाल उतार ली जाय तो वह . अपने शआआप सिकुड' जाता हे 
इसी अकार वह परमाणु जिससे श्रोत्र इन्द्रिय बनी है निरन्तर सिकुडद जाती है । 
थ्राण इन्द्रिय के परमाणु नथुनों के भीतर रहते हैं । रस इन्द्रिय के परमाणु 
जिह्ला के ऊपर रहते हैं और आकार में अर्धचन्द्र के ढंग के होते हैं । काय 
( स्पर्श ) इन्द्रिय के परमाणु समस्त शरीर पर फेले हुए रहते हैं। शरीर में... 


.. जितने परमाणु दोते हैं" उतनी ही काय-इन्द्रिय के परमाणुओं को संख्या . रहती 


_ है। शरीर के अत्येक परमाणु के साथ-साथ स्पश इन्द्रिय का कम से कम एक 


बेभाषिक सिद्धान्त द १६ 
परमाणु अवश्य विद्यमान. रहता है। वसुबन्धु का कहना है कि इन काय-पर- 
माणुओं का आकार छियों और पुरुषों के लिए एक ही समान नहीं रहंता । इन्द्रिय 
के परमाणुओं की इतनी सू्म विउेचना बौद्ध आचायों की अपनी विशेषता है । 

:. बौद्ध पण्डितों ने चछु तथा श्रोत्र को अन्य इन्द्रियों से प्रहणं शक्ति की दृष्टि 
से पृथक्‌ स्थान दिया है । ये दोनों इन्द्रियों अपने विषयों को दूर से ही प्रहण 
.... कर सकती हैं? | इन दोनों में तेज इन्द्रिय चक्षु है जो दूर से 
इन्द्रियों के ही वर्ण को देख लेती है और तुरन्त चक्ु विज्ञान को उत्पन्न कर 
दो प्रकार देती है। चक्ठु से कुछ न्यून श्रवण इन्द्रिय का स्थान है। प्राण, 
जिह। और काय इन्द्रियों पास से ही विषयों को प्रहण करती हैं। 
इन इन्द्रियों की एक विशेषता" है कि ये अपने विषयों को उसी मात्रा में ग्रहण 
करती है जिनके परमाणु उनके परमाणु के बराबर हों । अगर विषय के परमाणु 
अधिक हो, तो पहले क्षण में ये इन्द्रियाँ उस विषय के उतने ही भाग को गप्रहण 
करेंगी और दूसरे क्षण में शेष भाग को प्रहण करेंगी । परन्तु इन दोनों क्षणों में 
इतना कम अन्तर हं।ता है कि साधारण अतीति यही होती है कि एक ही क्षण में 
पूरे वस्तु का ग्रहण किया गयः है। चक्षु और श्रोत्र इन्द्रियों के लिए विषय की 
परिमित मात्रा का हःना आवश्यक नहीं हैं। ये एक ही क्षण में विशाल तथा 
लक दोनों प्रकार के वह्तुओं कः ग्रहण कर लेती हैं। आँख बड़े से बड़े पर्चत-को 
तथा सूच्म से सूद्म बाल के अग्रमाग को एक ही ,क्षण में देख सकती है तथा 
कान सूच्म शब्द ( जेसे मच्छरों की भनभनाहद ) तथा स्थूल शब्द ( जेसे' 
मेघ के गजन ) को एक ही क्षण में सुन सकता है। सर्वास्तिवादियों का यह 
विवेचन हमारे लिए बड़े महत्व का है? । 


“आप वषय क्‍ 
इन्द्रियों के विषयों का विशेष विवरण अभिघमकोष के प्रथम परिच्छेद 
किया गया है। चक्ु का विषय रूप” है जो प्रधानतया दो प्रकार का होता है--- 





. १. अग्राप्ताथन्यक्षिमनः श्रोत्राणि तयमन्यथा 

९. प्राणादिभिज्िभिस्तुल्यविषय्रहण मतम्‌॥ . ( अभि० को० १४३ ) 

२. यह विवेचन अभिवम-काषसाष्य के आधार पर है । द्रष्टव्य ( )४४०४०- 
एल्ाजनपछो 6 फ्पवत॥8: 29]080009 पृ० ११९-१२२ ) 


१६० बोद्ध-द शन-मीमांसा 


चरण ( रंग ) तथा संस्थान ( आकृति )। संस्थान आठ प्रकार का होता है-- 
दीघ, हस्व, वर्तुंल ( गोला ), परिमण्डल ( सूच्त्मगोल ) उन्नत, अचनत, शात 
( सम आकार ), विशात ( विषम आकार )। वर्ण बारह अकार का होता है 
जिनमें नील, पीत, लोहित, अवदात (शुभ्र ) चार प्रधान वर्ण हैं तथा मेघ 
( मेघ का रंग ), धूम, रज, महिका ( प्रथ्ची या जल से निकलनेवाले नीहार का 
रंग ), छाया, आतप ( सूर्य को चमक ) आलोक ( चन्द्रमा का शीत प्रकाश ), 
अन्धकार---अप्रधान रंग हें । 

( ७ ) शब्द आठ ग्रकार का होता है? । (१) उपात्त महाभूतहेतुक ८ ज्ञान- 
शक्ति रखनेवाले आणियों के द्वारा उत्पन्न । (२) अनुपात्तमहाभूतहेतुक ८ ज्ञान- 
शक्ति से हीन अचेतन पदार्थों के द्वारा उत्पन्न। (३) सत्त्वाख्य - प्राणिजन्य 
वर्णात्मक शब्द, (४) असत्त्वाख्य ८ चायुवनस्पति के सन्‍्तानजन्य ध्वन्यात्मक शब्द! 
अत्येक मनोज्ञ और अमनोज्ञ भेद से आठ श्रकार का है। द 

( ८) गन्ध के चार अकार हैं--(१) सुगंध, (२) दुर्गन्‍्ध, (३) उत्कट, (४ 
अजुत्कट । समगन्ध और विषमगन्ध-ये दो अकार अन्यत्र उपलब्ध होते हैं जिनमें 
समगन्ध शरौर का पोषक होता है और विषमगन्ध शरीर का पोषक नहीं होता । 

( ६ ) रस के ६ अकार हैं--(१) मधुर, (२) अम्ल, (३) लवण, (४) कट, 
(५) कषाय, (६) तिक्त । 

( १० ) स्प्रव्य > स्पश। काय इन्द्रिय से स्पर्श की अतीति होती है । 
यह ११ अकार का है--थ्वी, अ्प्‌ , तेज, वायु-इन चार महाभूतों के स्पर्श तथा 
७ भौतिक स्पश--श्लच्ष्ण ( चिकना ), कर्कश ( खुरझुरा ), लघु ( हलका ), 
गुरु ( भारी ), शीत, बुभुक्षा ( भूख ) तथा पिपासा ( प्यास )। यह आश्चर्य 
की बात है कि शीत, भूख, प्यास की गणना स्पर्श के अन्तर्गत है| परन्तु यह 
समझना चाहिए कि ये नाम आधणियों के उन भावों के हैं जो तीन अकार के सुपर 
के परिणामों से उत्पन्न होते हें । ् 

( ११ ) अविज्ञप्ति--कर्म का यह एक विशिष्ट अकार है। कम दो अकार 
का होता है--(१) चेतना तथा (२) चेतनाजन्य । चेतना का अर्थ मानस कर्म हद 

१. अभिषमकोीष १॥९,१० । 

२० चेतना मानस कम तज्जे वाककायकर्मणी । ( अभि० को० ४१ ) 
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तथा चेतना जन्य! से अभिप्राय कायिक तथा वाचिक कम से है । चेतनाजन्य कर्म 
के दो अकार और हैं--विज्ञप्ति तथा अविज्ञप्तिः । 

विज्ञप्ति! का अथ हे--प्रकट कम तथा अविश्प्ति का धअर्थ अग्रकट, अनभिव्यक्त 
कम । कम का फल अवश्य होता हैं, कुछ कर्मा का फल अभिव्यक्त, कट रहता 
€, परन्तु कुछ कर्मा का फल सद्यः अभिव्यक्त नहीं होता अत्युत बढ कालान्तर में 
फल देता है । इन्हीं दूसरे प्रकार के कर्मों की संज्ञा अविज्ञप्ति' है। यह वस्तुतः कम 
न होकर कम का फल है, भौतिक न होकर नंतिक है । उदाहरण के लिए, यदि 
कोई व्यक्ति किसी ब्रत का अनुष्ठान करता है तो यह विज्ञप्ति कर्म? हुआ परन्तु 
इसके अनुष्ठान से उसका विज्ञान यूढ़रूप से शोभन बन जाता है। यह हुआ अवि- 
ज्ञत्ति कम। इस ग्रकार अविज्ञप्ति' वेशेषिकों के अहृष्ट” तथा मीमांसकों के अपूर्च 
का बौद्ध भ्रतिनिधि है । वेशेषिकों के मत में कुछ धटनायें ऐसी होती हैं जिनके 
कारण को हम भली भाँति नहीं जानते । इसके लिए “अ्रद्ृष्ट' कारण रहता है । 


मीमांसक लोग अपूर्च' नामक नवीन पदाथ को उत्पत्ति मानते हैं। सद्यः 
सम्पादित अनेक यज्ञ याग आज ही फल उत्पन्न नहीं करता, ग्रत्युत वह अपू्च 
उत्पन्न करता है जो कालान्तर में उस कम के फल के प्रति कारण बनता हैं। 
अविज्ञप्ति' की कल्पना अपूर्व” से सवथा - साम्य रखती है। अविज्ञप्ति को रूप का 
अकार मानना सयुक्तिक हे । जिस प्रकार छाया पदार्थ के पीछे पीछे सदा चलती 
हैं, उसी अकार अविज्ञप्ति भी भौतिक कम का अनुसरण सबंदा करती है । अतः वह . 
रूप ही ( भूत ) है इस तथ्य की सूचना वसुबन्धु ने अविश्नप्ति' के स्वरूप बतलाते 
समय स्पष्ट रूप से दी हे--- 


विज्ञिप्तचित्तकस्यापि, योइनुबन्धः शुभाशुभः | 
महामभूतान्युपांदाय सा द्यविज्ञप्तिरुच्यते* ॥ 
तुझना--योगाचार के मत सें रूपधर्म ११ ही माने जाते हें, परन्तु स्थविर- 
वादियां की कल्पना से उनको संख्या २८ हैं; जिनमें ४ महाभूतों, ५ इन्द्रियों तथा 
५ विषयों के अतिरिक्त ओजन, आकाश, चेष्ठा, कथन, जन्म, स्थिति, हास स्र्त्यु 
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तन्क 


१. द्रष्टब्य ( अभिषमेकाष का चतुर्थ कोशस्थान )। 
२. अभिषमंकीष १।११ | अविश्वप्ति के भेद के लिए द्रष्ट्य--- 
५ अभि० कोब ४।१३-२५ ) 
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' आदि की गणना है । इस वर्गीकरण में नियमबद्धता नहीं है । इसीलिए सर्वास्ति- 
वादियों ने कुछ धर्मा को चित्तविप्रयुक्त घर्मा के अन्तगंत. रखकर अन्य धर्मो.को 
गणना में उपेक्षा की हैं । 
२--चित्त 
पिछले किसी प्रकरण में बौद्धो के अनात्मवाद की पर्याप्त समीक्षा की गई 

हैं। बौद्ध ग्रन्थ इस तत्त्व के वणन करने में कभी नहीं श्रान्त होते कि इस 
जगत्‌ में आत्मा नामक स्थायी नित्य पदाथ नहीं है, वस्तुओं का प्राहक कोई - 
स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है, वह केवल हेतु और प्रत्यय के परस्पर मिश्रण से उत्पन्न 
होता है। साधारण रूप से जिसे हम “जीव” कहते हैं, बौद्ध लोग उसी के लिए 
चित्त” शब्द का ग्रयोग करते हैं। चित्त की सत्ता तभी तक हैं जब तक इन्द्रिय 
तथा ग्राह्म विषयों के परस्पर घातप्रतिधात का अस्तित्व है । ज्योंही इन्द्रियों तथा 
विषयों के परस्पर घातप्रतिधात का अन्त हो जाता .है, त्योंही चित्त! की भी 
समाप्ति हो जाती है। यह कल्पना केवल स्थविर॒वादियों तथा सर्वास्तिवादियों को 
ही मान्य नहीं है, अपितु योगाचार मत में भी चित्त नित्य, स्थायी, ख्तन्त्र 
पदार्थ विशेष नहीं है। इस मत में चित्त ही निःसन्दिग्ध. एकमात्र परम तत्त्व 
है, परन्तु इतने पर भी उसकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं रहती । अत्येक चित्त अतिक्षण 
सबंदा परिवरतित होता -हता है और काय-कारण के नियमानुसार नवीन रूप 
धारण करता रहता है । 

बौद्ध दर्शन में चित्त, मन तथा विज्ञान समानाथंक माने जाते हैं । इस त्रिविध 
नामकरण के लिए कारण भा हैं। 'मनस्‌” का व्युत्पत्ति बौद्ध अन्थों में मा? धातु 
से बतलाई जाती हैं। मा? का अथ है सापना, जोखना, किसी वस्तु के विषय 
में निश्वय करना । अतः जब हमें चित्त के निणयात्मक श्रवृत्ति रखने वाले अंश 
पर अधानता देनी रहता है, तब हम “मन' का अयोग करते हैं। विज्ञान” इन 
दोनो की अपेक्षा पुराना शब्द है, क्योंकि ग्रावोन पाली सुत्तों? में दोनों शब्दों 
की अपेक्षा विज्ञान' का “हुलतर प्रयोग मिलता है। चित्त वस्तुओं के ग्रहण में 
जब अबृत्त होता है, तव उसकी संज्ञा विज्ञान है ( विशेषेण ज्ञायते अनेने 
विज्ञामम्‌ )। चित्त का अर्थ है--किसी वस्तु का सामान्य ज्ञान, श्राल्लोचनमात्र, 
या निर्विकल्पक ज्ञान । चित्त वस्तुतः एक ही धम है, परन्तु आलम्बनों को 
मिन्नता के कारण वह निम्नलिखित ७ प्रकार का होता है--- 
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. (१) सनस्‌ू-पषष्ठ <न्द्रिय के रूप में विज्ञान का अस्तित्व । मन के द्वारा 
हम बाह्य इन्द्रियों से अगोचर पदार्थों को या.अमूते पदार्थों. को अहण करते हें । 
मनोविज्ञान के उदय होने से पू्े क्षण का यह अतीक है । 

. (२ ) चक्षुविज्ञान--वही आलोचन ज्ञान जब वह चक्षरिन्द्रिय के द्वारा सम्बद्ध 
होता है । 


(३ ) श्रोन्नविज्ञान वही आलोचन ज्ञान जब शक्रोत्रादि 
( ४ ) प्राण विज्ञान द इन्द्रियों से सम्बद्ध होता है, तब उसकी 
( ५ ) जिह्ा-विज्ञान ये विभिन्न संज्ञायें होती हें । 


(६ ) काय विज्ञान 

( ७ ) मनोविज्ञान--बिना इन्द्रियों की सहायता से ही जब अमूते, पदार्थों 
का आलोचन ज्ञान होता हैं, तब उसकी संज्ञा मनोविज्ञान होती है । 

(३ ) चेचधर्म 

चित्त से घनिष्टरूप से सम्बन्ध रखने के कारण इन्हें “चित्तसंप्रयुक्त धर्म भी 
कहते हैं । इनकी संख्या ४६ है जो नीचे के ६ भ्रकारों में विभक्त किये जाते हैं--- 

क--१०  चित्तमहाभूमिक धमे। 

ख--१० . कुशलमहाभूमिक घम । 

ग-- ६ क्लेशमहाभूमिक घम । 

घ-- २ अकुशलमहाभूमिकधर्म । 

ड---१०  उपक्लेशभूमिक घम । 

च--८  अनियमितभूमिक घम । 

रह द 

इन धर्मों पर विचार करने से अतीत होगा कि कुछ मानसिक व्यापार शोभन 
कर्मो के अनुष्ठान से सम्बन्ध रखते हैं, कतिपय अशोभन कर्मों के और कतिपय 
अनुभयविध कम! के अनुष्ठान से । 

क--चित्तमहा भूमिकथम-- साधारण मानसिक धरम हैं जो विज्ञाम के 
प्रतिक्षण में विद्यमान रहते हैं । ये घ॒र्मं संख्या में दश हैं:--- 

१ वेदना--अनुभूति ( सुख, दुःख, न सुख न दुःख ) 

२ संज्ञा-- नाम । 
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रे चेतना --अयत्न ( चित्तप्रस्यन्दः ) । 
४ छुन्द--अभीष्ट वस्तु की अमिलाषा ( अम्िश्रेते वस्तुनि अभिलाषः ) 
५ रुपशं-- विषय तथा इन्द्रियों का अथम सम्बन्ध । 
६ अज्ञा--मति, विवेक जिसके द्वारा संकीण धर्मों का पूरा पूरा प्रथककरण 
होता है ( येन संकोर्णा इव घर्माः पुष्पाणीव अविच्यन्ते ) 
७ स्मति--स्मरण ( चेतसोध्य्रमोषः ) 
८ मसनसिकार- अवधान । क्‍ 
९५ अधिमोक्ष--वरुतु की धारणा ( आलम्बनस्य गुणतोड्वधारणम्‌ ) । 
१० समाधि--चित्त की एकाप्रता ( येन चित्तं प्रबन्धेन एकत्रालम्बने वर्तते )। 
तुल्लनना-- स्थविरवादियों . तथा विज्ञानवादियों ने ग्रथमतः इन धर्मों में दो 
प्रधान विभाग किया है--सामान्य और विशेष | स्थविरवादियों का वर्गीकरण 
विशेष युक्तियुक्त तथा क्रमबद्ध नहीं हैं, परन्तु विज्ञानवादियों का विवेचन दोनों 
की अपेक्षा सयुक्तिक तथा क्रमिक है।... 
स्थविरवादमत सम्मत--सूची--१३ घर्म । 
_ रुपशे, वेदना, संज्ञा, चेतना, एकाग्रता, 


सान्य ह घें ९ अलकन्‍&- बमारातयार 
७सा मण ! मनस्कार तथा जीवितेन्द्रिय ( जीवनी शक्ति ) । 
९ का 
।॒ श वितकं, विचार, अधिमोक्ष, 
६ विशेष धर्म--- 


वीथ, प्रीति, छन्द ।. 
विज्ञानवादियों का वर्गोकरणु--१० धर्म 

५ सामान्य धमं--मनरकार, स्पशं, वेदना, संज्ञा, चेतना । 

५ विशेष धम--छनन्‍्द, अधिमोक्ष, स्मति, समाधि और मति । 

ख--कुशलमहाभूमिक धम--दस शोभन नेतिक संस्कार जो. भले कार्यों 
के अनुष्ठान के प्रतिक्षण में विद्यमान रहते हैं--- 

( १ ) श्रद्धा--चित्तकी विशुद्धि (२) अग्रमाद--शोंभन कार्यों में जागरूकता 
( कुशलानां धर्माणां अतिलम्भनिषेवणम्‌ ) (३) अश्रब्धिः--चित्त की लघुता (४) 
अपेक्षा--चित्त की समता, अतिकूल वस्तु से अभावित न होना ( चित्तस्य समता 
रे मल >> 24782 कम कक ५ पक का लक कर्क कि लक अरे के कक 


१. आधुनिक मनोविज्ञान में अथम तीनों बातें 3#०९८४०४७, (08०० 
तथा ५०४४० के नाम से प्रसिद्ध हैं । 
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'यद्योगात्‌ चित्त अनायोगं वरतते ) (५) ही--अपने कार्यो के हेतु लबा (६) 
अपन्रपा--दूसरों के कार्यों की ओर लज्जा (७) अलोभ--त्यागभाव (५) अ्रद्देष-- 
मेत्री (९५) अहिंसा--हिंसा न पहुँचाना (१०) वीय--शुभकाय में उत्साह । 

तुलना--विज्ञानवादियों ने इन दस धर्मो को माना है, परन्तु अमोह” नामक 
जया घर्म इसमें जोड़ दिया है। अभिवमेकाष” के अनुसार यह “अमोह” मति के 
ही सहश है । अतः इसकी नयी गणना नहीं की गई है । स्थविरवादियों ने इस वर्ग 
में २५ धर्मों को स्वीकार किया है । 

ग-क्ल शमहाभूमिक धर्म-बुरे कार्यों के विज्ञान से सम्बद्ध ६ धमे-- 

१ मोह ( 5 अविद्या )-अज्ञान, ग्रज्ञा (क. ६) से विपरीत धर्म, इस 
संसार का मूल कारण। २ ग्रमाद + असावधानता, अप्रमाद (ख. २ ) का 
विपरीत धरम । ३ कौसीय > कुशल काय में अनुत्साह, आलस्य ४ अश्राद्धय ८ 
श्रद्धा का अभाव ५ स्त्यान 5 अकमण्यता ६ ओऔद्धत्य > सुख तथा कीडा में सदा 
'लगा रहना ( चेतसोइनुपशमः ) 

ये छहो घर्म नितान्त अशोभन परिणाम पेदा करते हैं, परन्तु कभी कभी 
अन्तिम निर्वाण उत्पन्न करने के लिए ये अव्याकृत ( फल में उदासीन ) भी 
रहते हैं । सत्कायदृष्टि उत्पन्न करते हें अर्थात्‌ आत्मा की सत्ता में विश्वास उत्पन्न 
'करते हैं । अतः क्लिष्ट हैँ । 

घ--अकुशल्महाभूमिकधम--२ 

ये दोनों धरम सदेव बुरा फल उत्पन्न करते हैं । अतः ये अकुशल हैं-- 

3 आह्यक्य--अपने ही कुकर्मों पर लञ्ञा का अभाव ( हियोडभावः ) 

२ अनपत्रता--निन्दनीय कर्मा' से भय न करना ( अवये सद्भिगहिंते भया- 
दर्शित्वम्‌ )। 

डः--डपक्लेशभूमिकधमे--द्स॒ परिमित रहनेवाले वलेश--उत्पादक 
धम ये हैं--- 

१ क्रोघ- गुस्सा करना। २ खज्रक्ष--छल या दम्भ । ३ मात्सय--डाह । 
४ ईर्ष्या--४णा । ५ अदास--बुरे वस्तुओं को भ्राह्मय मानना (सावद्चस्तुपरामर्श:) । 
६ विहिंसा--कष्ट पहुंचाना । ७ उपनाह--मेत्री को तोड़ना, शत्रुता, बद्धचेरभाव । 
“४८ माया--छल । $ शाव्य--शठता । १० मद--आत्मसम्मान से अ्सन्नता । 
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थे दसों धम बिल्कुल मानस हैं; ये मोह या अविया के साथ सदा सम्बन्ध 
रखते हैं । अतः ये ज्ञान के द्वारा दबाये जा सकते ( दृश्हिय ) हैं, समाध्रि के 
द्वारा नहीं ( भावनाहेय नहीं हैं )। अतः इनका प्रभाव व्यापक ,नहीं माना जाता- 
परीत्तभूमिक अर्थात्‌ छुद्र भूमि वाले माने जाते हैं । 
. ज-अनियतभमिकधमं--ये धम पू् घर्सो से भिन्न हैं। इनकी घटना 
की भूमि निश्चित नहीं हैं-- 

१ कौकृत्य--खेद, पश्चात्ताप । २ मिद्ध ( निद्रा ) 5 विस्मृति--परक चित्त 
२ बितके--कल्पना-- परक चित्त की दशा । ४ विचार--निश्चय । ५ राग-प्रेम । 
६ द्वेप--घ्ूणा । ७ मान--अपने युणों के विषय में शोभन होने की भावना, 
अभिमान, घमणड । ८ विचिकित्सा--संशय, सन्देह । 

इन धर्मों में अन्तिम चार धगं--राग, द्वेष, मान और विचिकित्सा--चार 
क्‍लेश माने गये हैं । पाँचवा क्लेश मोह” है जिसकी गणना क्लेशमहाभूमिक 
धर्मो' में प्रथम की गई है। द 

४--चवित्तविप्रयुक्त धमं--(१४) 

इन धर्मा का न तो भौतिक धर्मों में समावेश होता है न चत्तधर्मों में 
अतः इन्हें रूप-चित्त-विग्रयुक्त' कहते हैँ । इसीलिए इन धर्मा का प्रथक्‌ च्ग माना 
जाता हे । 

१ आप्ति--घर्मों को सन्‍्तान रूप में नियमित रखने वाली शक्ति । 

२ आअआप्राप्ति--ग्राप्ति का विरोधी धर्म 

३ निकाय-सभागता - प्राणियों में समानता उत्पन्न करनेवाला धम | यह 
वंशेषिकों के सामान्य. का प्रतीक है । । ' 

४ आसंज्िक--वह शक्ति जो प्राचीन कर्मा के फलानुसार मनुष्य को चेतना- 
हीन समाधि में परिवर्तित कर देंती है । 


५ असंज्ञी-समापत्ति--मानस अ्रयत्न जिसके द्वारा समाधि की दशा उत्पन्न 
की जाय । 


६ निरोध-समापत्ति--वह शक्ति जो चेतना को बन्द कर निरोध उत्पन्न 
करती है । 

७ जीवित--जिस प्रकार बाण फेंकने के संमथ जिस शक्ति का ग्रयोग करते 
हैं वह उसके गिर जाने के समय को सूचित करती है, उसी अकार जन्म के समय 
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'की शक्ति जो मत्यु की सूचना देती है--जीवित रहने की शक्ति । 
< जाति--जन्म । ९ स्थिति--जीवित रहना । १० जरा--बुढ़ापा, हासे । 
११ अनित्यंता--नाश । १२ नाम-काय पद । १३ पद-काय ८ वाक्य । 
१४ व्यक्षन-काय » वर्ण । द 
विश्ययुक्त धर्म के विषय में बौद्ध दार्शनिकों को महती विश्रतिपत्ति है । स्थविर- 
चादियों ने इसकी उपेक्षा को है। इस वर्ग को वे अंगीकर नहीं करते । सर्वास्ति- 
चादियों. ने ही इन्हें महत्त्व अरदान किया है “तथा इनकी स्वतन्त्र स्थिति मानने में 
वे ही अग्रगण्य हैं । सौत्रान्तिकों ने.इस वर्ग का खण्डन बड़े ऊहापोंह के साथ 
किया है।- सर्वास्तिवादियों ने अपने पक्ष की पुष्टि विशेष सतर्कता से की है। 
योगाचारमत इस विषय- में सौत्नान्तिकों के ही अनुरूप है। वे इन्हें नवीन स्वतन्त्र 
चर्म मानने के लिए उद्यत नहीं हैं. अत्युत इन्हें मानस व्यापार के ही अन्तर्गत 
मानते हैं। तौ भी इन लोगों ने इनकी अलग. गणना की है। उपर के १४ घ्म 
उन्हें सम्मत हैं हो, साथ ही साथ १० धर्मो' की नवींन कल्पना कर वे विप्रयुक्तथ्म 
की संख्या २४ मानते हैं । ः ऐ 
योगाचारमत-सम्मत गणना 
योगाचारमत में पूर्वोक्त १४ धर्म मान्य हैं । नवीन १० धर्म निम्नलिखित हैं-- 
१ अबत्ति--संसार । २ एवंभागीय--व्यक्तित्त । ३ प्रत्यनुबन्ध-- पररुपर 
: सापेक्ष सम्बन्ध । ४ जवन्य--परिवर्तन । ५ अनुक्रम--क्रमशः स्थिति । ६ देश- 
स्थान । ७ काल--समय । ८ संख्या--गणना । ९ सामग्रो--पररुपर सम- 
'चाय । १० भेद--पृथक्‌ स्थिति । . आप 
४--असंस्कत धर्म 
इस शब्द की व्याख्या करते समय हमने दिखलाया है कि ये धर्म हेतु-अत्यय 
से उत्पन्न न होने के कारण स्थायी तथा नित्य होते हैं। मलों ( शाल्वव ) के 
सम्पक से नितान्त विरहित होने के कारण ये अनास्तव ( चिशुद्ध ) तथा सत्य मांगे * 
'के ग्रोतक माने जाते हैं । | 
स्थविरवादियों को कल्पना में असंस्क्ृत धर्म एक ही है और वह है निर्चाण? । 
१. अमिधम्मत्थसंगह--छठा परिच्छेद, अन्तिम भाग ( प्रो० कौशाम्बी का 
सटीक संस्करण -प्ू० १२४-१२५ ) 


श्ध्प बौद्ध-दशेन-समीमांसा 


निर्वाण का अथ है बुकना, आग या दीपक का जलते जलते बुफ जाना । तृष्णाः 
के कारण नामरूप ( विज्ञान तथा भौतिक तत्त्व ) जीवन-प्रवाह का रूप घारण कर 
सवदा ग्रवाहित होते रहते हैं । इस प्रवाह का अत्यन्त विच्छेद ही निर्वाण है । 
जिन अविद्या, रागद्रेष आदि के कारण इस जीवन-सन्तान की सत्ता बनी हुई है, 
उन क्लेशों के निरोध या समुच्छेद होने पर निर्वचाण का उदय होता हैं। वह 
इसी जीवन में उपलब्ध हो सकता हैं या शरीरपात होने पर उत्पन्न होता है । 
. इसीलिए वह दो प्रकार का होता है--सोपधिशेषः और “निरुपधिशेष' | कुछ 
लोग सोपघिशेष' को साम्रव, संस्क्ृत, कुशल बतलाते हैं, और “निरुपधिशेष” को: 
अनास्व, असंस्कृत तथा व्याकृत बतलाते हैं; परन्तु वस्तुतः दोनों ही 
अनास्रव ( विशुद्ध ) असंस्क्ृत तथा अव्याक्ृृत हैं! । आखवों ( मलों ) के क्षीण 
होने पर भी जो अहत्‌ जीवित रहते हैं, उन्हें पश्चस्कन्ध ग्रयुक्त अनेक विज्ञान शेष 
रहते हैं । अतः उनके निर्वाण का. नाम है--'सोपधिशेष! । परन्तु शरीर-पात 
होने पर संयोजन (६ बन्धन ) के क्षय के साथ-साथ समस्त उपाधियों दूर हो जाती 
हैं। इसे निरुपधिशेष! निर्वाण कहते हैं । इन दोनों निर्वाणों में वही अन्तर है. 
जो जीवन्मुक्ति और विदेहमुक्ति में है । निर्वाण सबसे उच्च धर्म है। इसीलिए 
इसे अच्युत ( च्युति, पतन से रहित ), अनन्त ( अन्त रहित, ), श्रनुत्तर ( लोको- 
त्तर ) पद बतलाया गया है . 


निवाण़ को घम मानने से स्पष्ट ग्रतीत होता है कि यह जीवन का निषेध" 
नहीं माना जाता था, अत्युत यह भावात्मक कल्पना थी । ] 

सर्वास्तिवादियों ने असंस्क्ृत धम को तीन प्रकार का माना है--(१ ) आकाश 
(२) ग्रतिसंह्यानिरोध, (३) अग्रतिसंख्यानिरोध । 

(६ १) आकाश--आकाश का वणन वसुबन्धु ने अनाइति” शब्द के द्वारा 
किया हँ- -#तत्राकाश अनाइतिः' ( कोष १।५ ) अनाबृति का तात्पथे है कि आकाश 
न तो दूसरो को आवरण करता है न अन्य घर्मो के द्वारा आबत होता है । किसी 
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१. विभाषा के मत के लिए द्वष्व्य--( इण्डियन हिस्टारिकल क्वाट्रली 
भाग ६ ( १९३७ ) पृ० ३९-४५ ) द 
२. पदमच्युतमच्चन्तं,  श्रसंखत्तमनुत्तरं । 
निव्वानमिति भासन्ति, वानमुत्ता महेसयो ॥ ( अभिधम्मत्थसंगह ६।३१- 
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. भी रूप को अपने में प्रवेश करने के समय. यह रोकता नहीं.। आकाश धर्म है 
तथा नित्य अपरिवत्तेनशील असंस्क्ृत धर्म है । इससे इसे-भावात्मक पदार्थ मानना 
उचित है । यह शून्य स्थान नहीं है ; न. भूत या भौतिक पदार्थों' का निषेघ रूप 
ढ॑। स्थविरवादियों ने आकाश को महाभूतों से उत्पन्न धर्मों में माना है, परन्तु - 
सर्वास्तिवादियों ने इसे बहुत ही ऊँचा स्थान दिया है। वे आकाश को दो प्रकार 
का मानते हैं--एक तो दिक्‌ का तात्पयवाची है. और दूसरा ईथर-सर्वव्यापी सूच्म 
वायु-का पर्यायवाची । दोनों में महान्‌ अन्तर है। एक दृश्य, सास्रव तथा संस्कृत ़ 
हैं, ता दूसरा इससे विपरीत । शंकराचाय के खण्डन से? अतीत होता है कि उनकी 
दृष्टि में वंभाषिक लोग आकाश को अवस्तु अथवा आवरणभाव मात्र मानते थे। 
इसीलिए वे आकाश का भावत्व अतिपादन करने के लिए श्रवृत्त हुए थे। परन्तु 
अभिवमकोष से अवलोकन के वह भाव पदाथे हो प्रतीत होता है। यंशोमित्र के . 
कथन से सिद्ध होता है.कि आवरणाभाव वेभातिक मत में आकाश का लिंग हे, . 
. स्वरूप नहीं। चेभाषिक लोग भावरूप मानते हैं। इसोलिए कमलशील ने 'तत्त्व- 
संग्रहपजिका' में उन्हें बौद्ध मानने में संकोच दिखलाया है । 


( २ ) प्रतिसंख्यानिरोध--अ्रतिसंख्या” का अर्थ है अज्ञा या ज्ञान । प्रज्ञा 
के द्वारा उत्पन्न साक्षव घर्मो' का पृथक-पृथक वियोंग3 । यदि प्रज्ञा के उदय होने 
पर किसी साल्रवधम के विषय में राग या ममता का सर्वथा परित्याग किया जाय. 
ता उस घमं के लिए '्रतिसंख्यानिरोध/ का उदय होता है। जेसे सत्कायदंष्टि 
समस्त क्लेशों की जननी है, अतएव ज्ञान के द्वारा इस भावना का संवंधा निरोध 
कर दना इस अससस्‍्कृत धर्म का स्वरूप हैं। वसुबन्धु ने इस विषयः पर विचार 
किया है कि एक संयोजन के निरोध करने से समग्र बन्धनों का निरोध हो जाता 
हैं या नहीं ? उत्तर हे--नहीं । संयोजनों का निरोध एक एक करके करना ही 





१. शांकरभाष्य २।२ । 
5. तंदनावरणस्वभावमाकाशम्‌ । तद्‌ अश्नत्यकूविषयत्वादस्य घमर्मानावृत्त्या 
अडुमायत, न तु आवरणाभाषमात्रम्‌ू । अ्तएव च व्याख्यायते यत्र रूपस्य गति- 
रिति। ( अभिधमकोंष व्याख्या १५५५.) 
५ हे ( ओ० वोजिहारा का संस्करण, डोकियों, १९३२ ) 
३. अतिसंख्यानिरोधों यो विसंयोगः पृथक्‌ू-पथक्‌ । : ( अभि० को० १॥६ ) 
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पड़ेगा । अन्ततः समग्र बन्धनों का नाश व्मवश्यंभावी हे । इसी निरोध के अन्तर्गत 
“निर्वाण” का समावेश किया जाता है । 

( ३ ) अप्रतिसंख्यानिरोध--बिना प्रद्मा का ही निरोध । वही पू्ेनिर्दिष् 
' निरोध बिना अज्ञा के ही स्वाभाचिक्र रीति से जब उत्पन्न होता है, तब उसे “अप्र- 
तिसंख्यानिरोध” की. संज्ञा प्राप्त होती है । जिन हेतुअत्ययों के कारण वह घम उत्पन्न 
होता है उन्हें ही दूर कर देने से वह घम स्वभावतः निरूद्ध हो जाता हैः जेसे 
इन्घन के अभाव में आग का बुझना । इस निरोध की विशेषता यह है कि चह 
निरुंद्ध धर्म भविष्य में पुनः उत्पन्न नहीं होता । अतिसंख्यानिरोध” में आखचक्षय- 
ज्ञान” उत्पन्न होता है, अथात्‌ समस्त मलों के क्षीण होने का ही ज्ञान उत्पन्न होता 
है, भविष्य में उसकी उत्पत्ति की संभावना बनी ही रहती है । परन्तु इस अप्रति- 
संख्यानिरोध' का फल अनुत्पाद ज्ञान है। भविष्य में रागादि क्लेशों की कथमपि 
उत्पत्ति नहीं होती जिससे आणी भवचक्र से सदा के लिए मुक्तिलाभ कंर लेता है । 

ये तीनों धर्म: स्व॒तन्त्र हैं. तथा नित्य हैं। अतः एक से अधिक हेतुप्रत्यय 
'विरहित नित्य पदार्थों की सत्ता मानने से वेभाषिकों को हम' नानार्थवादी कंह 
- सकते हैं । 

योगाचारमत में असंस्कृतथर्मों की संख्या ठीक इस से हुगुनी है। तीन धर्म 
तो. ये ही पूषनिर्दिष्ट हें। नवीन घर्मो में ये हें--(४) अचल, (५) संज्ञा-वेदना- 
निरोघ, तथा (६) तथता । इस विषय- का साक्षात्‌ सम्बन्ध विज्ञानवादियों को 
परमा्थ की कल्पना से है । अतः प्रसंगाज्ुसार इसका विशेष विवरण आगे प्रस्तुत 
किया जायगा । 

काल . 

काल बौंद्ध दाशनिकों के लिए नितान्त विवाद का विषय रहा है। भिन्न २ 
बौद्ध सम्प्रदायों की इस विषय में विभिन्न मान्यता रही है। सोचान्तिकों की 
दृष्टि में वर्तमान की ही वास्तविक सत्यता है। भूतकाल की और भविष्यकाल 
की: संत्ता निराधार तथा काल्पनिक है। विभ्रज्यवादियों का कथन है कि 
चतमानः धम तथा शअतीत विषयों में जिन कर्मो के फल अभी तक उत्पन्न नहीं 
हुए हें वे .ही दोनों पदार्थ वस्तुतः सत्‌ हैं। वे भविष्यकाल का अस्तित्व नहीं 
मानते तथा उन अतीत विषयों का भी . अस्तित्व नहीं मानते जिन्होंने अपना फल 
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उत्पन्न कर दिया है। काल के विषय में . इसः अकार विभाग” मानने के कारण 
 सम्भवतः यह सम्यदाय 'विभज्यवादीः नाम से अभिहित किया जाता है । सबो- 
स्तिवादियों का काल-विषयक सिद्धान्त अपने नाम के अनुरूप ही है । उनके 
मत में समग्र धर्म त्रिकाल स्थायी होते हैं । बरतमान ( प्रत्युत्पन्न ), भूत ( अतोत ) 
तथा भविष्य ( अनागत )--इन तीनों कालों की वास्तव सत्ता हैं। इस सिद्धान्त 
के अतिपादन के निभित्त वसुबन्धु ने चार युक्तियाँ प्रदर्शित की है? । 

( क ) तदुक्तेः--भगवान्‌ बुद्ध ने: संयुक्तागम ( ३॥१४ ) में तीनों कालों की 
सत्ता का उपदेश दिया है। रूपमनित्यं अतीतम्‌ अनागतं कः पुनर्वादः अत्यु- 
त्पन्नेस्य' । रूप अनित्य होता है, अतीत ओर अनागत होता है, वर्तमान के लिए 
कहना ही क्या है ? 


( ख ) दयात--विज्ञान दो हेतुओं से उत्पन्न होता है--इन्द्रिय तथा विषय 
 से। चतु्विज्ञान चक्षुरिन्द्रिय तथा रूप से उत्पन्न होता है, श्रोन्नविज्ञान श्रोत्र तथा 
शब्द से, मनोविज्ञान मन तथा धर्म से। यदि अतीत और अनागत घम न हों तो 
मनोविज्ञान दो वस्तुओं से केसे उत्पन्न हो सकता है ४ 


( ग ) सद्दिषयात--विज्ञान के -लिए विषय को सत्ता होने से । विज्ञन किसी 
आलम्बन--विषय--को लेकर ही ग्रवृत्त होता है यदि अतीत तथा भविष्य वस्तुओं 
का अभाव हो, तो विज्ञान निरालम्बन ( निर्विषय ) हो जायेगा । 


७. 


( घ ) फलात--फल उत्पन्न होने से। फल्की उत्पत्ति के समय विपाक 
का कारण अतीत हों जाता है, अतीतकर्मों का फल वतेमान में. उपंलब्ध होता 
हैं । यदि अतीत का अस्तित्व नहीं है, तो फल का उत्पाद ही सिद्ध नहीं हो सकता 
अतः सर्वास्तिवांदियों की दृष्टि में अतीत अनागत की सत्ता उतनी ही वास्तविक है, 
जितनी वतेमान की । 


इस युक्ति को सौत्रान्तिक मानने के लिए तंयार रहीं हैं । सौत्रान्तिकों की 
दृष्टि में चंभाषिकों का पूर्वोक्त सिद्धान्त ब्राह्मणों की नित्यसश्थिति के सिद्धान्त के 





१. ध्यध्वंकास्ते तदुक्ते दयात्‌ सह्दिषयात्‌ फलात तदस्तिवादात्‌ सर्वास्ति- 
वादी मतः । 


( अभि० कोष ७४२५ ) 


र्०र बौद्ध-दशेन-मीमांसा 


अनुरूप ही सिद्ध होता हैं। चस्तु तो वही बनी रहती है, वेचल 
सोचान्तिकों! समय के द्वारा उसमें श्रन्तर उत्पन्न हो जाता है। यह तो तार्किकों 
"का विरोध का शाश्वतवाद हैं। सौत्रान्तिक मत में अथ, क्ियाकारितां तथा 
. उसके आविर्भाव का काल---इन तीनों में किसी प्रकार. का अन्तर 
नहीं हैं । वे लोग वेभाषिकों की इस युक्ति का विरोध. करते हैं कि अतीत कम 
वतेमानकालिक फल के उत्पादन में समथ होते हैं । दोनों कम. समभावेन अपना 
फल उत्पन्न करते हैं। ऐसी दशा में अतीत और वर्तेमान का भेद ही किंमूलक 
होगा १ वस्तु तथा. क्रियाकारिता में यदि अन्तर माना जायगा, तो, क्या कारण 
है कि चह क्रियाकारिता जो किसी काल में उत्पन्न की जाती है, दूसरे काल में 
बन्द हो जाती है। अतीत के कलेशों से चतेमानकालिक क्लेश उत्पन्न नहीं 
होते, अत्युत उन क्लेशों के जो संस्कार अपशिष्ट रहते हैं उन्हीं से नवीन क्लेशों 
का उदय होता है। अतः यह काल-सिद्धान्त सौन्रान्तिकों को मान्य नहीं हे? । 
वेभाषिकों के चार मत 
वेभाषिक मत के चार अधान आचायों के कालविषयक विभिन्‍न मतों का 
उल्लेख वसुबन्धु ने अभिधमकोष में किया है ( ५१२६ ):;--- 
( १ ) भदन्‍त धममंत्रात--भावान्यथात्ववाद । 
- घमत्रात के मत में अतीत, अत्युत्पन्न तथा अनागत में भाव ( सत्ता ) को 
विषमता रहती है । जब अनागत वस्तु अपने अनागत भाव को छोड़कर वर्तमान 
में आती है, तो वह वर्तमान भाव को स्वीकृत कर लेती है । उस द्रव्य में किसी 
: अकार का परिवतन' नहीं होता, वह तो ज्यों का त्यों बना रहता है। दृश्टान्त, जब 
दूध दही बन जाता है, तब उसके भाव में परिवतंन हो जाता है। रसादि भाव 
भिन्न हो जाते हैं, परन्तु दुग्धपदार्थ में किसी प्रकार का परिवर्तन नहीं होता । 
( २ ) भदन्‍त घोष---लक्षणान्य थात्ववाद । 
भदनन्‍्त घोष का कथन है कि अतीत वस्तु श्रतीत लक्षण से युक्त होती हैं, 
परन्तु वह चतेमान तथा भविष्य लक्षण का परित्याग कभी नहीं करती । उसी 
प्रकार वर्तेमान पदार्थ वर्तमान लक्षण से युक्त होने पर भी अतीत तथा अनागत 
लक्षण से विरहित नहीं होता । जिस अ्कार एक सुन्दरी में अनुरक्त कामी दूसरी 
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सन्दरियों के अनुराग से रहित नहीं होता । यद्यपि वह एक ही कामिनी से प्रेम 
रखता है, तथापि अन्य ख्ियों से ग्रेम करने की योग्यता की वह छोड़ नहीं बेठता । 

( मे ) भदन्‍त वछुमित्र--अचस्थापन्यथात्ववाद । 

तीनों कालों में भेद अवस्था के परिवर्तन से ही होता है। यहाँ अवस्था' 
से अभिप्राय कर्म से है। यदि कोई वस्तु कर्म उत्पन्न कर चुकी, तो वह अतीत हो 
गई। यदि कर्म कर रही है तो वर्तमान है और यदि कर्म का आरम्भ अभी नहीं 
दे तो वह सविष्य है। अतः धर्मो' में अवस्थाकृत ही मेद होता है, द्रव्य से नहीं । 

( ४ ) भदन्‍त बुद्धदेच--अन्यथान्यथात्व । 

भिन्न भिन्न क्षणों के अनुरोध से धर्मो में कालकी कल्पना होती है । वर्तमान 

तथा भविष्य को अपेक्षा से ही किसी वस्तु की संज्ञा अतीत” होती है। अतीत 
तथा वतमान की अपेक्षा से वस्तु अनागत कहलाती है। जेसे एक ही ज््री पुत्री, 
भार्या तथा माता की संज्ञा आप्त करती है। पिता की दृष्टि से वही पुत्री होती है, 
पति की अपेक्षा से वह भार्या है और पुत्र की अपेक्षा से वही माता कहलाती है । 
वह हैं वस्तुतः एक ही परन्तु अपेक्षाकृत ही उसके नाम में बिमेद होता है । 

ये आचाय मौलिक कल्पना रखते थे। अतः इनके मत का उल्लेख चसुबन्धु 
को करना पड़ा है। इन चारों मतों में तीसरा मत वेसाषिकों को मान्य है--चसु- 
मित्र का अवस्थान्यथात्ववाद” ही सुन्द्रतम है, क्योंकि यह क्रिया के द्वारा कालकी 
व्यवस्था करता है। थर्मत्राता का मत सांख्यों के मत के अनुरूप है। घोषक की 
कल्पना में एक ही समय में वस्तु में तीनों काल के लक्षण उपस्थित रहते है जो 
असम्भव सा अतीत होता है। बुद्धदेव का भी मत भ्रान्त ही है, क्योंकि इनकी 
दृष्टि में एक ही समय तीनों काल उपस्थित रहते हैं । श्रतः सुव्यवस्थित होने से 
वसुमित्रकी युक्ति वेभाषिकों को स्ेथा मान्य है? । 


््शु ॥| १८ 


-ठ्रर हर 5८० > 


१. तृतीयः शोभनोध्ध्वानः कारित्रेण व्यवस्थिताः--अभि० कोष ५।२६। कारित्रेण 
क्रियया व्यवस्थापनं भवति कालानाम्‌ । 


सोच्रान्तिक 


हा का ढ ॥ ब्र७ ८... रे 
नीलपीतादिमभिश्रित्रेबुद्धाकार रिहान्तरे: | 
सोत्रान्तिकमते नित्य बाह्यार्थस्त्वनुमीयते || 


( सवे-सिद्धान्त-संग्रह घु० ३३ ) 


नी 


षोडश परिच्छेद 
( के ) ऐतिहासिक विवरण 

सर्वास्तिवादियों के वेभाषिक सम्प्रदाय के इतिहास तथा सिद्धान्तों का परिचय 
गत परिच्छेद में दिया गया है। सौत्रान्तिक मत भी सर्वास्तिवादियों की दूसरी 
असिद्ध शाखा थी जिसके इतिहास तथा सिद्धान्त का ग्रतिपादन इस परिच्छेदः का 
विषय हं। ऐतिहासिक सामग्रों की कमी के कारण इस सम्प्रदाय के उदय और 
अभ्युदय की कथा अभी तक एक विपम पहेली बनी हुईे है । इस सम्प्रदाय के 
आचारय॑ का महत्त्वपूर्ण प्रन्थ-जिसमें इनका सिद्धान्त भलीभाँति ग्रतिपादित हो--- 
अभी तक उपलब्ध नहीं हुआ है । इतर बौद्ध सम्प्रदाय के ग्रन्थों में तथा बौद्धेतर 
जन तथा ब्राह्मण दाशनिको को पुस्तकों में इस मत का वर्णन पृवपक्ष के रूप में 
निर्दिष्ट मिलता है । इन्हीं निर्देशों को एकत्र कर इस सम्प्रदाय का संक्षिप्त परिचय 

अस्तुत किया जाता है । | 
सौत्रान्तिकः नामकरण का कारण यह है कि ये लोग सूत्र ( सूत्रान्त )को 
ही बुद्धमत की समीक्षा के लिए आमाणिक मानते थे?। वेभाषिक लोग अभिघम 
को विभाषा टीका? को हो सवतोमान्य मानते थे' परन्तु इस मतवादी दाशनिक 
गे अभिधम्म॑ पिडक' को भी बुद्ध-बचन नहीं मानते, विभाषा की तो कथा ही 
अलग हैँ । तथागत के आध्यात्मिक उपदेश सुत्तपिटक” के हीं कतिप्य सून्ना 


( सूत्रान्तों ) में सन्निविष्ट हैं। अभिषम बुद्धवचन न होने से आन्त , परन्‍्त 
आम अर मल अर लि जल पलपल लक ग न व क । की एक; 74 
१. यशासित्र का कथन है--कः सौत्रान्तिकार्थ:। ये सून्नग्रामाणिका न तु 


शाख्रग्रामाणिकास्ते सौत्रान्तिकाः--स्फुटार्था प० १२ (रूस का संस्कारण १९१२ )। 
शाल्न से अभिप्राय अभिषम! से हे और सूत्र से तात्परय 'सूत्रपिटक' से है। इस 
पर यशामित्र की आशंका है कि तब न्रिपिटक की व्यवस्था किस अकार होगी 

इसका उत्तर यही है कि अथंविनिश्चय आदि अनेक सूत्र ऐसे हे जिनमें धर्म का 
वर्णन हैं। ये ही अभिषम के अतीक हैं । इस प्रकार सूत्रपिटक ही सौच्रान्तिकों 
को दृष्टि में अभिधम पिडक का भी काम करता है। '"नेष दोष सूत्रविशेषा एव 
अथंविनिश्वयादयो5सिधमसंज्ञा येषु धमलक्षणं वण्यते । ( स्फुटार्था ० १२ ) 
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सूत्रान्त बुद्ध की वास्तविक शिक्षाओं के आधार होने से सब्वेदा अश्रान्त तथा 
ग्रामाणिक है| इसी कारण ये सोन्रान्तिक' नाम से. अभिषट्टित किये गये हें । 


आचाय 
( १ )कऊुमारजक्ञात--इस मत क कतिपय आचार्यो' का ही अब तक परि- 
चय मिलता-है । इस मत के अतिष्ठापक का नाम कुमारक्षात हें! | हेनसांग 


ने इन्हें सौत्रान्तिक मत का संस्थापक बतलाया है | ये तक्षशिला के निवासी थे । 
वहाँ से ये बलात्‌ कवन्धदेश में लाये गये जहाँ के राजा ने इन्हें रहने के लिए 
अपने ग्रासाद का ही एक रमणीय अंश दिया । कुमारलात ने यहीं रहकर अपने 
ग्रन्थ की रचना की थी ।' चीनी परित्राजक ने उस मठ को देखा था जहाँ ये रहा 
करते थे*। अ्श्वघोष, देव, और नागांजुन के साथ चार प्रकाशमान सूर्यो? में 
इनकी गणना की गई है। इससे इनके विपुल प्रभाव तथा अलौकिक विद्धत्ता का 
' यत्‌किश्वित्‌ परिचय मिल सकता है । इनके ग्रन्थ में महाराज कनिष्क का उल्लेख 
अतीत काल के व्यक्ति के रूप में किया गया है । अतः इनका समय कनिष्क के ' 
कुछ पीछे पड़ता है । ये सम्भवतः नागाजुन ( द्वितीय शतक ) के समकालीन थे । 
इनके ग्न्थ का एक अंशमात्र डा० लूडर्स को तुरफान से मिले हुए हस्त- 
लिखित पुरुंतकों में उपलब्ध हुआ है जिसे उन्होंने बड़े परिश्रम से सम्पादित 
द कर प्रकाशित किया है । इस भ्रन्थ का पूरा नाम इसकी पुष्पिका 
ग्रन्थ में दिया गया है--“कल्पनामंडतिका दृश्शान्त पंक्ति! ( अर्थात्‌ 
दृशन्तों का समुदाय जो कवि कल्पना से सुशोभित किया गया है)। 
“ल्पनामण्डतिका' के स्थान पर इसका नाम कल्पनालंकृतिका” भी मिलता है। 
चीनी भाषा में सूत्रालंकार! नामक अ्रन्थ उपलब्ध होता है जो महाकवि अश्वघोष 
की कृति माना जाता है, परन्तु उस अनुवाद को इस ग्रन्थ. से तुलना बतलाती है 
कि दोनों अन्थ एक ही हैं। अतः अनेक विद्वानों की सम्मति है कि चीनदेश में 
इसका तथा इसके अणेता का नाम किसी कारण अशुद्ध ही दिया गया है । न तो 





१. इस आचाय का यथाथ नाम कुमारलात' ही है । इसका पूरा अमाण इनके 
ग्रन्थों की पुष्पिका में मिलता है । अब तक इनका जो कुमारलात (या कुमार लब्घ) 
नाम बतलाया जाता था, वह चीनभाषा के अशुद्ध संस्क्ृतीकरण के कारण था । 
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इसका नाम ही सूत्रालंकार' है, न. इसके अगेता अश्वघोष हें। परन्तु अन्य 
विद्वान्‌ अभी तक इस मत पर हृढ़ है कि अश्वधोष की रचना कोई सूत्रालंकार” 
अवश्य है, जिसके अनुकरण पर इस भ्रन्थ का निर्माण हुआ है। जो कुछ हो, 
उपलब्ध 'कह्पनामण्डितिका' आचाये कुमारलात ही की रखना है । इसके 
अनेक ्माण ग्रन्थ की आन्तरिक परीक्षा से मिलते हैं? । 
यह ग्रन्थ जातक तथा अवदान के समान बुद्धघंम की शिक्षा देनेवाली धार्मिक 

तथा सनोरक्षक आख्यायिकाओं का सरस संग्रह है। कथायें अस्सी हैं । भाषा 
क्‍ विशुद्ध साहित्यिक संस्कृत है जिसमें गद्य-पद्र का विषपुल मिश्रण 
विषय है। कथायें गय में हैं, परन्तु स्थान-स्थान पर आर्या, बसनन्‍्तति- 

ब लका आदि छन्दों में सरस श्लोकों का पुद है। अ्न्थ की अनेक 
कहानियाँ सर्वास्तिवादियों के 'विनयपिटकः से संग्रहीत हैं । अन्थकार का सर्वास्ति- 
वादी आचार्यों के प्रति पूज्य बुद्धि रखना उनके मत के नितान्त अल्ुरूप हे । इस 
ग्रन्थ में आरम्भ में बुद्धघमं की कोई मान्य शिक्षा दी गई है जिसे ₹फुट करने के 
लिए गद्यात्मक कथा दी गई है। इन कथाओं में बुद्धभक्ति तथा बुद्धपूजन को 
विशेष महत्त्व दिया गया है। अतः अन्थकार का महायान के प्रति आदर विशेष 
रूप से लक्षित होता है । किसी जन्म में व्याप्र के भय से 'नमों बुद्धाय' इस मन्त्र 
के उच्चारण करने से एक व्यक्ति को उस जन्म में मुक्त होने की घटना का वर्णन 
बड़े हो रोचकाढंग से किया गया है। इस भ्रन्थ का महत्त्व केवल साहित्यिक ही 
. नहीं है, अपितु सांस्कृतिक भी है। उस समय के समाज का उज्ज्वल चित्त इन 
धार्मिक कथाओं के भीतर से श्रकट हो रह्य है। यह कम मूल्य तथा महत्त्व की 

बात नहीं है । 


( २ ) श्रीज्ञाभ--कुमारलात के सौत्रान्तिकमतानुयायी शिष्य श्रीलाभ थे? । 





१. द्रछव्य ॥४४्ाक्णां2--प्ां#07ए ० आआता970 4.09६77"6 शतक 
77, 267---69; छक६४---.प्ांड४0-ए ० $छाडट्लं+ ॥/४६पए८ ( ?/८(७९० ) 
?९, 8-0, क्‍ द 

. ३. कुमारलात के एक दूसरे शिष्य का पता चीनी अ्न्थों से चलता है । इनका 
नाम हरिवर्मा था जिन्होंने सत्यसिद्धि' सम्प्रदाय की स्थापना चौन' देश में को 
थी। हरिवमो-रचित इस सम्प्रदाय के मुख्य अ्न्थ सत्यसिद्धिशाल्न” का कुमारजीब 

१७ बी० 
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गुरु के समान इनके भी मत का विशेष परिचय हमें ग्राप्त नहीं है । केवल 'निर्चाण 
के विषय में इनके विशिष्ट मत का उल्लेख बौद्ध ग्रन्थों में मिलता - है ( जिसका 
उल्लेख आगे किया जायगा )। इन्होंने अपने सिद्धान्तों के प्रतिपादनार्थ सोना 
न्तिक विभाषा! नामक श्रन्थ की रचना की थी, इसका पता हमें कूड की* 
अन्थों से चलता है। ये बडे अतिभाशाली दाशनिक अतीत होते हैं । इन्होंने अनेक 
नवीन सिद्ध।न्तों की उद्भावना कर एक नया ही मार्ग चलाया? । 

( ३ ) धमंत्रात तथा ( ४ ) बुद्धदेव--ये दोनों आचार्य सौत्रान्तिक मत 
वादी थे । इनके समग्र सिद्धान्त से नतो हम परिचित हैं और न इनकी रचना 
से। अभिधमकोष में वसुबन्धु ने इनके काल-विषयक मतों का सादर उल्लेख 
किया है | अतः ये निश्चय ही वसुबन्धु से पू्चचर्ती या समकालीन थे । यह उल्लेख 
इनके गौरव तंथा आधान्य का सूचक है । 

(४ ) यशोमित्र--ये भी सौत्रान्तिक मत के ही माननेवाले आचार्य थे । 
यह इन्हाने स्वय स्वीकार किया है ( प० १२ )। इनकी महत्त्वपूर्ण रचना है-- 
अभिधमकोष की विस्तृत व्यास्या 'स्फुटाथा'। यह टीका प्रन्थ बौद्ध धर्म का 
एक उज्ज्वल रत्न है जिसकी अभा से अनेक अज्ञात तथा लुप्तप्राय सिद्धान्तों का 
विद्योतन हुआ है। यशोमित्र के पहले भी गुणंमति, बसुमित्र तथा अन्य 
व्याख्याकारों ने इस कोश की व्याख्या लिखी थी, . परन्तु वे श्राचीन टीकार्यें आज 
काल--कवलित हैं । यह टीका कारिका के साथ साथ भाष्य को भी टीका है, 
परन्तु वसुबन्धु का यह भाष्य मूलसंस्क्ृत में उपलब्ध होने पर भी अभी तक 





( ४०३ ३० ) कृत अनुचाद आज भी चीन में उपलब्ध है। इनका समय तृतीय 
शतक का मध्यकाल माना जा सकता है। ये वसु॒बन्धु के समकालीन माने जाते 
हैं। इस घम का मुख्य सिद्धान्त स्वधमंशून्यता' है। ये लोग पश्चस्कन्धात्मक 
वस्तु के अभाव के साथ-साथ धर्मों की. भी अनित्यता मानते थे। अर्थात्‌ पुदुल- 
नरात्म्य के साथ ये घमनरात्म्य के पक्षपाती थे। परन्तु अन्य सिद्धान्त हीनयान 
के हो थे। ञझतः सत्यसिद्धि” सम्प्रदाय हीनयान के अन्तर्गत होकर भी शुन्यवाद 
का समर्थक था । द्रश्ग्य यामाकामी सोगन---०9४&४2४38. 0 ऊरपव१फरांड 
वफण्पष्टॉग ( 9. 72--85 

१. इनके मत के लिए द्रष्टव्य ( स्फुंटार्था पृ० ६३ ) 
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अप्रकाशित है। अतः स्फुडथा' की अनेक बातें अस्फुट ही रह जाती है । यह 
अन्य बड़ा अनमोल है। इसी की सहायता से कोष का रहस्योद्घादन ' होता 
हैं। ग्राचीन सतों के उल्लेख के साथ साथ यह अनेक ज्ञातव्य ऐतिहासिक दृत्तों से 
परिपृर्ण है! ।.. 
सोत्रान्तिकीं की उत्पत्ति वभाषिकों के अनन्तर प्रतीत होती है, क्योकि इनके 
प्रधान सिद्धान्त चेभाषिक प्रन्थों की वृत्तियों में ही यत्र तत्र उपलब्ध होते हैं 
वसुबन्धु ने अभिघर्मकोष को कारिका में शुद्ध बसाषिक मत का अतिपादन किया 
है, परन्तु कोष के भाष्य से कतिपय सिद्धान्तों में दोषोद्धाटन कर उनका पर्याप्त 
खण्डन किया हैं। ये खणग्डन सौत्रान्तिक दृष्टि-बिन्दु से ही किये गये अतीत होते 
हैं। हमने पहले ही दिखलाया है कि इस खण्डन के कारण ही संघभद्र ने--जो 
कहर वंसाषिक थे-- अपने ग्रन्थों में वसुबन्धु के मत की विरुद्ध आलोचना को 
। परन्तु सौत्रान्तिक मतानुयायी यशोमित्र ने इनके समथ्थेन में अपनी स्फुटार्था 
वृत्ति' लिखी हैं । यही कारण है कि दोनों मतों के सिद्धान्त साथ साथ उल्लिखित 
मलत हू । 
सौत्रान्तिकों का विचित्र इतिहास चीनी ग्रन्थों की सहायता से थोड़ा बहुत 
मिलता हैं। हुएनसांग के पढ्च शिष्यां में से एक शिष्य का नाम 
सोआन्तिक कूइकी' था। इनकी रचना “विश्ञप्तिमात्रतासिद्धि' की टीका हे 
उपसम्प्रदाय इसके आधार पर सौत्रान्तिकों के अन्तगत तीन सम्प्रदायों का 
पता हमें चलता हैं-- 


( १ ) कुमारलात--मूलाचाय के नाम से विख्यात थे तथा उनके प्रधान 
शिष्य मूलसौत्रान्तिक' कहलाते थे । अतीत होता है. कि कुमारलात के शिष्यों 
उनके मुख्य सिद्धान्त को लेकर गहरा मतभेद था। श्रीलात उनके 
दाशेन्तिक शिष्य होने पर नवीन मतवाद को लेकर गुरु से अलग हो गये 
थे। श्रीलात के शिष्य गण कुमारलात के सिद्धान्तानुयायियों के 
दाष्ट्रोन्तिक' नाम से पुकारते थे । कुमारलात को दृष्टान्त पंक्ति! के रचयिता होने 
करे कारण 'दाष्टीन्तिक' नाम से अंभिह्ित करना युक्तिय॒ुक्त ही है । 


(णि|#* 








१. इसके दो संस्करणहईं--(१) ल्ेनिनग्राड का संस्करण नागरी में हे । परन्तु 
अधूरा है (२) जापान का संस्करण रोमनलिपि में पूरा प्रन्थ । 
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(२ ) श्रीलञात--के शिष्य अपने को केवल सौत्रान्तिक मानते थे । श्रीलात 
का यह सम्प्रदाय कई अंश में पूच से भिन्न था। ये लोग अपने को विशुद्ध 
सिद्धान्त के अनुयायी होने से सौत्रान्तिक' नाम से पुकारते थे। इन्होंने अपने 
प्रतिपक्षियों की उपाधि दाष्टोन्तिक' दी थी जो सम्मवतः अनादर सूचित करती है । 


( ३ ) एक तीसरा सम्ञ्दाय भी था जिसकी कोई विशिष्ट संज्ञा न थी । 


इस कथन पर ध्यान देना आवश्यक है। बौद्ध सम्प्रदाय में प्रत्यक्ष तथा 
श्रुति में एक को महत्त्व देने वाले साम्प्रदायिकों की कमी न थी । कुछ लोग 
अत्यक्ष को महत्व देते थे, पर अन्य लोग बुद्ध के द्वारा प्रकटित सिद्धान्त ( श्रुति ) 
को समधिक आदर लेने को उद्यत थे। ब्राह्मण दाशनिकों में भी ऐसा मतवाद 
दीख पड़ता है। प्रत्यक्ष तथा श्रुति के अनुयायी भिन्न २ हुआ करते थे | प्रत्यक्ष 
की दूसरी संज्ञा है--हृष्टि । दृष्टि या दृष्टान्त का महत्त्व देने वाले आचाये के शिष्य ' 
(छोन्तिक कहलाये और केवल श्रुति, सूत्र या सूत्रान्त को ही प्रामाणिक मानने 
वाले लोग सोत्रान्तिक नाम से अभिहित किये गये। परन्तु दोनों ही एक ही 
मूलसम्प्रदाय--स्वोस्तिवाद को दो विभिन्न अ्रथच अनेक तथ्यों में समान, शाखायें 
थी। एक अन्तर यह भी जान पड़ता है कि दार्शन्तिक लोग दृशन्त, जातक 
अथवा अचदान को धार्मिक मूल ग्रन्थों का अंग मानते थे, परन्तु सौन्नान्तिकों 
की दृष्टि में इन भ्रन्थों को इतना आधान्य नहीं दिया जाता था। दाष्टान्तिक तथा 
सौत्रान्तिक से विभिन्न मतवाद विस्तृत अध्ययन तथा मनन के निमित्त आवश्यक 
विषय हें? । सामग्री के न होने से इनकी विशेष जानकारी हमें नहीं है । 
( ख ) सिद्धान्त द 
सत्ता के विषय में सौत्रान्तिक लोग सर्वास्तिवादी हैं अर्थात्‌ उनकी दृष्टि में 
धर्मों की सत्ता माननीय हैं। वे केवल चित्त (था विज्ञान ) की ही सत्ता नहीं 
मानते, अत्युत बाह्य पदार्था को भी सत्ता स्वीकार करते हैं । अनेक अमाणों के 
बल पर वे विज्ञानवाद का खण्डन कर अपने मत की ग्रतिष्ठा करते हें । 
विज्ञानवादियों की यह मान्यता है कि विज्ञान ही एकमात्र सत्ता हे, बाह्य 


4. द्रष्टव्य डा० प्रिजलुस्की का एतदविषयक लेख 7फं87 म]5000 08) 
- छशेप्रक०१ए 940, ??, 246-254 








जीन 
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पदार्थ की सत्ता मानना आान्ति तथा कल्पना पर आश्रित है। इस पर सौत्रान्तिकों 

का आज्षेप हे कि यदि बाह्य पदार्थ की सत्ता न मानी जायगी, तो 

१-बाह्याथे उनकी कल्पनिक स्थिति को भी समुचित ब्याख्या नहीं की जा 

की सत्ता सकती । विज्ञानवादियों का कहना है कि श्रान्ति के कारण ही 

विज्ञान बाह्य पदार्थों के समान ग्रतीत होता है। यह साम्य की 

प्रतीति तभी सयुक्तिक है जब बाह्य पदार्थ वस्तुतः विद्यमान हों, नहीं तो जिस 

प्रकार बन्ध्यापुनत्न के समान' कहना निरथक हैं, उसी अकार अविद्यमान बाह्य 
यदार्थों के समान! बतलाना भी अथेशून्य है। 


विज्ञान तथा बाह्य वस्तु की समकालिक अतीति दोनों की एकता बतलाती है, 
यह कथन भी यथाथ नहीं । क्योंकि आरम्भ से ही जब हम घट का अत्यक्ष करते 
हैं, तब घट की अतीति बाह्य पदार्थ के रूप में होती है तथा विज्ञान अनन्तर रूप 
में प्रतीत होता है । लोक-व्यचहार बतलाता है कि ज्ञान के विषय तथा ज्ञान के 
फल में अन्तर होता है! । घट के प्रतीतिकाल में घट उत्यक्ष का विषय है तथा 
उसका फल अनुव्यवसाय (मैं घदक्ञान वाला हूँ-ऐसी अतीति) पीछे होती है । अत 
विज्ञान तथा विषय का पार्थक्य मानना न्यायसंगत है। यदि विषय और विषयी 
की अमभेद कल्पना मानी जाय, तो में घट हूँ” यह ग्रतीति होनो चाहिए । विषयी 
है--अहं ( में ) और विषय है घट । दोनों की एक रूप में अभिन्न प्रतीति होगी, 
परन्तु लोक में ऐसा कभो नहीं होता। अतः घट को विज्ञान से प्थक्‌ मानना 
चाहिए। यदि समग्र पदाथ विज्ञानरूप ही हों, तो इनमें परस्पर भेद क्विस प्रकार 
माना जायगा । घड़ा कपड़े से भिन्न हे, परन्तु विज्ञानवाद में तो एक विज्ञान के 
स्वरूप होने पर उन्हें एकाकार होना चाहिए। अतः सौन्रान्तिक मत में बाह्यजगत्‌ 
की सत्ता उतनी ही आमाणिक और अश्रान्त है जितनी आन्तर जगत्‌ कौ--विज्ञान 
. की । इस सिद्धान्त में प्रतिपादन में सौत्रान्तिक वेभाषिकों के अनुरूप ही हैं । परन्त 
बाह्याथे को ग्रतीति के विषय में उनका विशिष्ट मत है । 


(१) बभाषिक लोग बाह्मय-अथ का अत्यय मानते हैं। दोषरहित इन्द्रियों 
के द्वारा बाह्य-अर्थ की जंसी अ्तीति हमें होती है वह वेसा ही है, परन्तु सौन्नान्तिकों 








, ज्ञानस्य विषयों ह्यन्यत्‌ फलमन्यदुदाहतम्‌ । ( का० ग्र०, २ छ ) 
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का इस पर आक्तेप है । जब समग्र पदाथ क्षणिक हैं, तब किसी * 

बाह्यार्थ की भी वस्तु के स्वरूप का प्रत्यक्ष संभव नहीं है । जिस क्षण में किसी 

अनुमभेयता वस्तु के साथ हमारी इन्द्रियों का सम्पक होता है, उस क्षण में 

वह वस्तु प्रथम क्षण में उत्पन्न . होकर अतीत के गे में चली 

गई रहती हैं। केवल तज्न्यसंवेदन शेष रहता है। प्रत्यक्ष होते ही पदार्थों के 

नील, पीत आदिक चित्र चित्त के पट पर खिंच जाते हैं। मन पर जो 

अतिबिम्ब उत्पन्न होता है उसी को चित्त देखता है और उसके द्वारा चह उसके 

उत्पादक बाहरी पदार्थों का अनुभान करता हे?। अतः बाह्य अथ की सत्ता 

प्रत्यक्ष गभ्य न होकर अन्लुमान-गम्य है, यही सोत्रान्तिकवादियां का सबसे असिद्ध 
सिद्धान्त है । रा 

(२ ) ज्ञान के विषय में ये स्वतः आमाण्यवादी हैं । इनका कहना है कि 
जिस गकार ग्रदोप अपने को स्वयं जानता है उसी गकार ज्ञान भी अपना संवेदन 
आप हौ आप करता है इसी का नाम है स्वसंवित्ति' या संवेदन' । यह सिद्धान्त 
विज्ञानवादियों को सम्मत हैं। इनमें कोई आश्चय नहीं, क्योंकि सौत्रान्तिकों के. 
अनेक सिद्धान्त विज्ञानवादियों ने प्रहण कर लिया है । 

(३ ) बाहरी वस्तु विद्यमान अवश्य रहती हैं ( वस्तु सत्‌ ) परन्तु सौन्ना-. 
नतकी में यह मतभेद की बात है कि उसका कोई आकार होता है या नहीं 
कुछ लोगों का कहना हे कि बाह्य वस्तुओं में स्वयं अपना आकार होता है । कुछ 

. दाशंनिकों की सम्मति में वस्तु का आकार बुद्धि के द्वारा निर्भित किया जाता है । 
बुद्धि ही आकार को पदार्थ में संनिविष्ट करती है। तीसरे प्रकार के मत में ऊपर 
लिखित दोनों मतों का समन्वय किया गया हैं। उसके अनुसार वस्तु का आकार 
उभयात्मक हांता ह । 


( ४ ) परमाणुवाद के विषय में भी सौत्रान्तिकों ने अपना एक विशिष्ट मत 
बना रक्‍्खा है। उनका कहना है कि परमाणुओं में किसी अकार के पारस्परिक: 
स्पश का अभाव होता है। स्पशे उन्हीं पदार्थों में होता है जो अबयच से युक्त 
होते हैं। लेखनी और हस्त का स्पश होता है क्योंकि दोनों सावयव पदाथ हैं। 
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१. नीलपीतादिभिश्वित्रवुद्धधाका ररिहान्तरः । 
सौत्रान्तिकमते नित्य बाह्याथरत्वनुमीयते ॥ (सवसिद्धान्तसंग्रह प० १३)। 
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परमाणु निरवयव पदार्थ है। अतः एक परमाणु का दूसरे परमाणु के साथ स्पर्श 
नहीं हो सकता । यदि यह स्पश होगा तो दोनों में तादात्म्य हो जायगा, जिससे 
अनेक परमाणुओं के संघात होने पर भी उनका परिमाण अधिक न हों सक्तगा। 
अतः परमाणु में स्पर्श मानना उचित नहीं है । परमाणु के बीच में कोई अन्तर 
नहों होता । श्रतः वे अन्तरहीन पदार्थ हैं । आय 

( ५ ) विनाश का कोई हेतु नहीं है। अत्येक वस्तु स्वभाव से ही विनाश 
धर्मशील है। यह अनित्य नहीं है बल्कि क्षणिक है। उत्पाद का श्र्थ है अभूत्वा" 
भावः (अर्थात्‌ सत्ता धारण न करने के अनन्तर अन्तर स्थिति) । पुदल (आत्मा) 
तथा आकाश सत्ताहीन पदाथ हैं । वस्तुतः सत्य नहीं हैं। क्रिया--वस्तु तथा 
क्रिया काल में किचित्‌मात्र भी अन्तर नहीं है । वस्तु असत्य से उत्पन्न होती है । 
एक क्षण तक अवस्थान घारण करती है और फिर लीन हो जाती है। तब भूत 
तथा भविष्य की सत्ता क्यों मानी जाय ? द हे 

( ६ ) वेभाषिक रूप को दो अकार का मानते हैं" । (१) वर्ण ( रंग ) तथा 
(२) संस्थान ( आकृति )। परन्तु सौत्रान्तिक रूप से वण का हो अर्थ लेते हैं । 
संस्थान को उसमें सम्मिलित नहीं करते । यही दोनों में अ्रन्तर है। 

( ७ ) अत्येक वस्तु दुःख उत्पन्न करने वाली है । यहाँ तक कि सुख और 
वेदना भी दुःख ही उत्पन्न करती हैं । इसलिए सौत्रान्तिक लोगों के मत में समस्त 
पदार्थ दुःखमय हैं । द 

( ८ ) इनके मत में अतीत ( भूत ) तथा अनागत ( भविष्य ) दोनों शून्य 
हें । वर्तमान ही काल सत्य है । काल के विषय में इस अकार बेमाषिकों से इनका 
पर्याप्त मतभेद है। वेभाषिक लोग भूत, वर्तमान तथा भविष्य तीनों काल के 
अस्तित्व को स्वीकार करते हैं। परन्तु सौन्रान्तिक मत में वर्तमान काल की ही 
सत्ता मानी जाती है । | 

६ ५ ) निर्वाण के विषय में सौन्रान्तिक मत के आचार्थ श्रीलब्ध का एक 
विशिष्ट मत था कि अतिसंख्यानिरोध” तथा अग्रतिसंख्यानिरोध” में किसी अकार 





१. रूप द्विधा विशतिधा ( अभिधमंकोष १।१० ) 
२. तथा सौत्रान्तिकमतेष्तीतानागत॑ शुन्यमन्यद्शन्यम्‌ । 
( माध्यमिक बृत्ति पृ० ४४४ ) 
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का अन्तर नहीं है। अतिसंल्यानिरोध का अर्थ है अज्ञानिबन्धन, भाविक्लेशानुत- 
पत्ति अर्थात्‌ श्ज्ञा के कारण भविष्य में उत्पन्न होने वाले समस्त क्लेशों कान 
होना। अग्रतिसंख्यानिरोध का अर्थ है क्लेशनिदृत्तिमूलक दुःखानुत्पत्ति अर्थात्‌ 
कलेशों के निवृत्त हो जाने पर इग्ख का उत्पन्न न होना । क्लेशों की निवृत्ति के 
ऊपर ही दुःख अर्थात्‌ संसार की अन्नत्पत्ति अचलम्बित है। अतः क्लेश का 


उत्पन्न न होना संसार के उत्पन्न न होने का कारण है। श्रीलब्धघ की निर्वाण के 
विषय में यही कल्पना है। क 


( १० ) धर्मों" का वर्गीकरण--सैत्रान्तिक मत के अनुसार धर्मों का एक 
नवीन वर्गीकरण है। जहाँ वेभाषिक लोग ७५ धर्म मानते हैं और विज्ञानवादी 
पूरे १०० घमम मानते हैं, वहाँ सौत्रान्तिक केवल ४३ घर्म स्वीकार करते हैं । यह 
. वर्गीकरण साधारणतया उपलब्ध नहों होता । सौभाग्यचश तामिल देश के अरुण- 
न्दीशियाचाये ( १२७५-१३२५ ३० ) द्वारा लिखित 'शिवज्ञानसिद्धिचर” नामक 
तामिल ग्रन्थ में यह वर्गीकरण उपलब्ध होता है*। प्रमाण दो प्रकार का है-- 
अत्यक्ष और अनुमान । इनके विषय सौत्रान्तिकों-के अलुसार ४ अकार के हैं--- 
(१) रूप (२) अरूप (३) निर्वाण (४) व्यवहार । रूप दो ग्रकार का होता है--- 
उपादान और उपादाय, जो अत्येक ४ प्रकार का होता है। उपादान के अन्तर्गत 
धथ्वी, जल, तेज तथा वायु की गणना है तथा उपादाय में रूक्षता, आकर्षण, गति, 
या उच्णता इन चार धर्मो' को गणना है। “अरूप” भी दो प्रकार का होता है-- 
चित्त और कर्म । निर्वाण दो प्रकार का है-- सोपधि और निरुपधि। व्यवहार 
भी दो प्रकार का होता है--सत्य और असत्य। इस सामान्य वर्णन के अनन्तर 
४३ धर्मों का वर्गीकरण इस तरह है--- 

( १ ) रूप & ८ ( ४ उपादान + ४ उपादाय )। 

( २ ) वेदना ८ ३ ( सुख, दुःख, न सुख न दुःख )। 

( रे ) संज्ञ 5 ६ ( ५ इन्द्रियाँ तथा १ चित्त )। 

( ४ ) विज्ञान 5 ६ ( चक्ष, श्रोत्र, प्राण, रसन, काय तथा मन; 

द इन इन्द्रियों के विज्ञान । 

( ५ ) संस्कार ८ २० ( १० कुशल + १० अकुशल )। 

). आलम्बनपरीक्षो ( अचज्यार संस्करण ) प्ृ० ११६-१८ । 
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( ग ) सर्वास्तिवाद का समीच्तण 


सर्वास्तिवादियों के सिद्धान्तों की समीक्षा अनेक आचार्यों ने की है। बादरा- 
यण ने ब्रह्मसूत्र के तकपाद' ( २२ ) में इसकी बड़ी मार्मिक आलोचना की हे । 
शझ्गराचाय ने अपने भाष्य में इस समीक्षा की युक्तियां का बड़ा 
संघात- ही भव्य प्रदशन किया है। अबोद्ध दाशनिकों ने अपनी उडेंगली 
निरास बौद्धमत के सबसे दुर्बल अंश पर रखी है। वह दुर्बल अंश है 
संघातवाद । सर्वास्तिवादियों की दृष्टि में परमाणुओं के संघात 
से भूतमौतिक जगत्‌ का निर्माण होता है और पश्चस्कन्धों से आन्तर जगत्‌ 
( चित्त-चेत्त ) की रचना होती है । भूत तथा चित्त दोनों संघातमात्र हैं। भूत 
परमाणुओं का संघात है और चित्त पश्चस्कन्धाधीन होने से संघात है। सबसे 
बड़ी समस्या है इन समुदायों की सिद्धि । चेतन पदार्थों का संघात-मेलन युक्ति- 
युक्त है, परन्तु यहाँ समुदायी द्रव्य ( अणु तथा संज्ञा ) अचेतन हैं । ऐसी परि- 
स्थिति में समुदाय की सिद्धि नहीं बन सकती । चित्त अथवा विज्ञान इस संघात 
का कारण नहीं माना जा सकता । देंह होने पर विज्ञान का उदथ होता है और 
विज्ञान के कारण देहात्मक संघात उत्पन्न होता है। ऐसी दशा में देह विज्ञान पर 
अवलम्बित रहता है और विज्ञान देह पर । फलतः अन्योन्या- 
चेतन श्रय दोष से दूषित होने से यह पक्ष समीचीन नहीं है जा स्वयं 
संहर्ता का स्थिर संघातकर्ता की सत्ता बुद्धघर्म में मान्य नहीं है जो स्वयं चेतन 
अभाव होता हुआ इन अचेतनों को एक साथ संयुक्त कर देता । चेतन- 
कता के अभाव में परमाणुओं के संघात होने की प्रद्नत्ति निरपेक्ष 
हैं अथात्‌ बिना किसी अपेक्षा ( आवश्यकता ) के ही ये समुदायी अबृत्ति उत्पन्न 
करते हैं, तब तो इस ग्रबृत्ति के कभी न बन्द होने की आपत्ति उठ खड़ी होती 
हैं। साधारण नियम तो यही है कि कोई भी अबृत्ति किसी अपेक्षा के लिए होती 
। अब्वत्ति का कर्ता चेतन होता है। जब तक उसे उसकी आवश्यकता बनी 
रहता ह तब तक वह काय मे ग्रश्त्त रहता है। अपेज्ता की समाप्ति के साथ ही 
प्रद्त्ति का भी विराम हो जाता है। परन्तु अचेतनों के लिए अपेक्षा केसी ? अत 
सर्वास्तिवादी मत में अब्वत्ति के कहीं भी समाप्त होने का अ्रवसर ही नही आवेगा 
जो व्यवहार से नितान्त विरुद्ध हे । 


क्। 


शक बोड्ध-दशंनन्मीमासा 


विज्ञानवादी कह सकते हैं कि आलय विज्ञान ( समस्त विज्ञानों का भण्डार ) 
इस सद्जात का कर्ता हो सकता है ।. पर अश्न यह है कि यह आलयविज्ञान सन्तान 
सम्तानियों से भिन्न है या अभिन्‍न ? मिनन्‍नम होकर वह स्थिर है 
खराज्य- या क्षणिक १ यदि वह स्थिर माना जायगा तो वेदान्तानुसार आत्मा 
विज्ञान की की कल्पना खड़ी हो जायगी । अतः आलयविज्ञान को क्षणिक 
समीक्षा मानना पडेगा। ऐसी दशा में वह ग्रद्धत्ति उत्पन्न नहीं कर सकता 
द क्षणिक वस्तु केवल एक ही व्यापार करती हैं और वह व्यापार 
पन्‍न होना है । ( जायते ) इसके अतिरिक्त वह क्षणिक होने से कर ही क्‍या 
सकती हैं १ अभिन्‍न होने पर भी वह परमाणुओं में सट्ठात नहीं पंदा कर सकती, 
क्योंकि वह स्वयं क्षणमात्र स्थायी है। ग्रद्गत्ति उत्पन्न करने के लिए तो अन्य 
णो में स्थिति मानना पड़ेगा जो सिद्धान्त से विरुद्ध पड़ेगा । 
परमाणुओं को क्षणिक होने से उनका सच्नात कथमपि सिद्ध नहीं हो सकता । 
परमाणुओं का मेलन परमाणुक्रिया के अधीन है । अंथमतः परमाणु में क्रिया 
होगी, अनन्तर उनका सट्ठात होगा । श्ब अपनी क्रिया के कारण 
चणिक होने से क्रिया से पूर्रक्षण में परमाणु को रहना चाहिए । क्रिया के 
परमाणु आश्रय होने से जिस क्षण में क्रिया हो, उस क्षण में परमाण को 
में संघात अवस्थिति अपेक्षित है। इसी प्रकार मेलन के क्षण में भी पर- 
असंभव माणओं का अवस्थान आवश्यक है । यदि मेलन का आश्रय ही 
न रहेगा, तो मेलनरूप ग्रब्ृत्ति ही केसे उत्पन्न होगी? फलतः 
ऐसी परिस्थिति में परमाणओं का अवस्थान अनेक क्षणों तक होना आवश्यक है । 
परन्तु क्षणिकवादी बौद्धों की दृष्टि में ऐसी स्थिति सम्भव नहीं है । अतः क्षणिक 
परमाणओं में स्थिर परमाणओं से साध्य मेलन नहीं हो सकता । निष्कष यह है 
कि परमाणुओं के क्षणिक होने से तथा संघातकतों किसी स्थिर चेतन के अभाव 
होने से संघात नहीं हो सकता । द द 


१. 'क्षणिकत्वाभ्युपगमाच्च निव्यपारात्‌ अब्ृत्यनुपपत्ते'" '? शांकरभाष्य । 
'लणिकस्य जन्मातिरिक्तव्यापारों नास्ति तस्मात्‌ तस्य परमाण्वादिमेलनाथ अबृत्ति- 


रंनुपपन्‍ना क्षणिकत्वव्याघातादित्यथः !! क्‍ 
( रक्ञञ्ओरभा २।२।१७ ) 
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बौद्धमत में अविद्यादि द्वाइशश निदान आपस में कार्यकारण भाव घारण करते 

हुए इस जगत-प्रवाह का निर्वाह करते हैं। इसे भी संघात का कारण नहीं माना 

जा सकता? । क्योंकि अविद्यादि निदान आपस में ही एक दूसरे 

दादश- को उत्पन्न करते हैं। पूच-पूव निदान उत्तरोत्तर निदानों को उत्पन्न 

निदान करते हैं । उनकी सामथ्य इतनी परिमित है। संघात की उत्पत्ति 

संघात का के लिए कोई दूसरा कारण खोजना चाहिए। एक प्रश्न यह भी 

कारण है कि संघात का प्रयोजन कया है? भोग । परन्तु स्थिरभोक्ता 

न होने से वह भोग ,भोग के लिए ही रह जायगा, दूसरा कोई 

भी उसे न चाहेगा इसी अकार मोक्ष भी मोक्ष के लिए ही रहेगा । यदि भोग और 

मोक्ष दोनों के इच्छुक ग्राणी विद्यमान हें तो उन्हें भोग ओर मोक्ष के समय में 
स्थायी होना चाहिए । परन्तु ऐसी दशा में क्षणिकवाद की तिलाश्लि देनी पड़ेगी 

अतः स्थिरभोक्ता के अभाव होने से संघात की सिद्धि नहीं होती। संघात के 

अभाव में लोकयात्रा का विनाश उपस्थित होगा। अतः बोद्धों का संघातवाद 

युक्ति की कसौटी पर ठीक नहीं उतरता । 


पक्षणभड्गनिरास 

जगत्‌ के पदार्थों को क्षणिक मानने से व्यवहार और परमाथ की उत्पत्ति 
कथमपि सिद्ध नहीं की जा सकची । वस्तुओं के क्षणिक होने पर कोई भी क्रिया 
फल उत्पन्न करने के लिये दूसरे क्षण में विद्यमान नहीं रहेगी । फल की उत्पत्ति 
के लिये क्रिया का दूसरे क्षण में रहना नितान्त आवश्यक है परन्तु बौद्धों के 
अनुसार क्रिया तो क्षणिक है । इसलिए वह अपने फल को उत्पन्न बिना किये ही 
वह अतीत के गभ में विलीन हो जाती है । इस दोष का नाम है “कृतग्रणाश” अर्थात्‌ 
किये गये कम का नाश । किया के बिना किये हुए प्राणी को स्वयं विना किये 
हुए कर्मो के फल को भोगना पड़ता है | इस दोष का नाम है अक्ृृतकम” भोग २ 
भव-भज्ञ का दोष भी इसी अकार जागरूक हैं । आणियों का जन्म इस जगत्‌ में 
कमफल के भोगने के लिए द्वो होता है । परन्तु प्राणी तो क्षणिक ठहरा । जिस 
कार्य को उसने किया है उसके भोगने का उसे अवसर ही नहीं मिलेगा । फलतः 
उसमें उत्तरदायित्व का अभाव सिद्ध होगा; ' जिससे संसार को उत्पत्ति के लिये ही 


१. इतरेनरअत्ययल्वादिति चेन्नोत्पत्तिमात्रनिमित्तत्वात्‌ । ( ब्र० सू० २।१॥१९ ), 
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कोई कारण उपयुक्त नहीं जान पड़ता । अतः क्षणिकवाद के मानने के कारण संसार 
के भंग होने का असंग उपस्थित होगा। मोक्ष सिद्धान्त को भी इससे गहरा 
भ्रक्का पहुँचता है। बुद्धघम मोक्ष-प्राप्ति के लिये अष्टाड्निक मार्ग का विधान करता 
हे। परन्तु कमफल के क्षणिक होने पर मोक्ष की ग्राप्ति ही सुतरां असंभव है । तब 
निर्त्राण की ग्राप्ति के लिये मागे के उपदेश करने से लाभ ही क्या होगा १ 
मृति-भंग भी क्षणिकवाद के निराकरण के लिये एक ग्रबल व्यावहारिक 
प्रमाण है। लोगों के अनुभव से हम जानते हैं कि स्मरण करने वाला तथा अनुभव 
करने वाला एक ही व्यक्ति होना चाहिए । पदाथे का स्मरण वही 
स्मृति की करता है जिसने उसका अनुभव किया है। मथुरा के पेंडा खाने 
अव्यचस्था के स्वाद का अनुभव वही व्यक्ति कर सकता है जिसने कभी 
उसका आप्वाद लिया हो । परन्तु क्षणिकवाद के मानने पर यह 
व्यवस्था ठीक नहीं जमती । क्योंकि किसी वस्तु को आज रुमरण करनेचाला देवदत्त 
अद्यतनकालिक ( आज के साथ ) सम्बन्ध रखता है और कल उसका अनुभव 
करनेवाला देवदत्त पूव-दिन-कालिक सम्बन्ध रखता है ! देवदत्त ने कल अनुभव 
किया और आज वह उसका स्मरण करता है। क्षणिकवाद के मानने से अनुभव 
करनेवाले तथा स्मरण करनेवाले देवदत्त में एकता सिद्ध नहीं हुईं । जिस देवदत्त 
ने अनुभव किया वह ती अतीत के गर्भ में विलीन हो गया ओर जो देवदत्त 
इसका शमरण कर रहा है वह वतंमान काल में विद्यमान है । दोनों की भिन्नता 
स्पष्ट है। ऐसी दशा में रुूथति जेसे लोक-असिद्ध मानस व्यापार की व्यवस्था ही 
नहीं की जा सकती । अतः लोकिक तथा शासत्रीय उमय दृष्टियों से क्षणिकवाद तर्क 
की 'कसोटी पर खरा नहीं उतरता' । 
क्षणिकवाद के अज्ञीकार करने से धार्मिक विषयों में भूयसी अनवस्था फेल 
जायेगी, इस बात का स्पष्ट प्रतिपादन जयन्तभष्ठट ने न्‍्यायमञ़्री में बड़े ही चुभते 


१. इसीलिए इतने दोषों के सद्भाव रहने पर हेमचन्द्र ने क्षणिकवाद को 
भानने वाले बोद्ध को ठीक ही महासाहसिक” कहा है। 
.... कृतप्रणाशाकृतकमंभोगभप्रमो क्षरुततिभइदोषान । 
€पेक्ष्य साक्षात्‌ क्षणभन्नमिच्छन्नहों महासाहसिकः परस्ते ॥ 
( अयोगव्यवच्छेदकारिका? श्लोक १८ ) 


ऐतिहासिक विवरण २२१ 


शब्दा में किया हे। उनका कहना हैं कि जब फल भोगने के लिये आत्मा ही नहीं 
तो स्वग को ग्राप्ति के लिये चत्य की पूजा करने से क्‍या लाभ ? जब संसार 
साणक हैं ता अनेक वर्षा तक रहने वाले तथा युग-युग तक जीनेवाले बिहारों को 
बनाने को क्या आवश्यकता है। जब सब कुछ शल्य है तब गुरु को दक्षिणा 
देने का उपदेश देने से क्या लाभ ! सच तो यह है कि बौद्धों का चरित्र अत्यन्त 
अदभुत है तथा यह दम्म को पराकाष्ठा है-- 
नास्त्यात्मा फलभोगमात्रमथ च स्वर्गांय चेत्याचन: 
संसारा: ज्षणिका युगस्थितिश्वतश्चेते विहाराः क्ृता: | 
सब शून्यमिदं बसूनि गुरवे देहीति चादिश्यते 
बोद्धानां चरितं किमन्यदियती दम्भस्य भूमिः परा॥ 


( न्यायमज़्री, 9० ३९ ) 


“४7९«%.2०7 


योगाचार 
( विज्ञानवाद ) 


“चित्त प्रवर्तेते चित्त चित्तमेव् बिमुच्यते | 
चित्त हि जायते नान्यबित्तमेव निरुध्यते ॥? 


( लंकावतारसूत्र गाथा १४५ ) 


सप्तददा पारिच्छेद 


विज्ञानवाद के आचाय 


योंगाचार मत बौद्धदशन के विकास का एक महत्त्वपूर्ण अंग समझा जाता 

है । इसकी दाशेनिक दृष्टि शुद्ध-अत्ययवाद ( आइडियलीजुम ) की है। आध्यात्मिक 
... सिद्धान्त के कारण यह विज्ञानवाद कहलाता है और धार्मिक तथा 
नामकरण व्यावहारिक दृष्टि से इसका नाम योगाचार है। ऐतिहासिक दृष्टि . 
से योगाचार की उत्पत्ति माध्यमिकों के अ्रतिचाद स्वरूप में हुई । 

माध्यमिक लोग जगत्‌ के समस्त पदार्थों को शून्य मानते हैं। इसी के ग्रतिवाद 
में इस सम्प्रदाय की उत्पत्ति हुईं। इस सम्प्रदाय का कहना है कि जिस बुद्धि के 
द्वारा जगत्‌ के पदार्थ असत्य अतीत हो रहे हैं, कम से कम उस बुद्धि को तो संत्य 
सानना ही पड़ेगा। इसीलिए यह सम्ञ्दाय “विज्ञान ( चित्त, मन, बुद्धि ) को 
एकमात्र सत्य पदार्थ मानता है। इस सम्प्रदाय की छत्नछाया में बौद्धन्याय का 
जन्म हुआ । इस मत के अनुयायी भिक्षुओं ने बौद्ध-न्याय का खूब ही अनुशीलन 
किया । इसके बड़े-बड़े आचाये लोगों ने विज्ञान को ही परमार सिद्ध करने के 
लिए बढ़ी ही उच्चकोटि की आध्यात्मिक पुस्तकें लिखीं । ये पुस्तकें भारत के बाहर 
चीनदेश में खूब फेली और वहाँ की. आध्यात्मिक चिन्ता को खूब अग्नसर किया । 


की योगाचार मत का पहले इतिहास अस्तुत किया जायगा और इसके अनन्तर 
दाशनिक सिद्धान्त का वर्णन होगा । 


र-मत्रयनाथ--विज्ञानचाद को सुददद दाशनिक गतिष्ठा देने वाले आये 
असंग को कौन नहीं जानता ? इनके ऐसा उच्चकोटि का विद्वान बौद्ध दर्शन के 
इतिहास में विरला ही होगा। अब तक विद्वानों की यही घारणा रही है कि आर्य 
असंग ही विज्ञानवाद के संस्थापक थे। परन्तु आजकल के नवीन शअनुसंघान ने 
इसे घारणा को आरान्त अमांणित कर दिया है । बौद्धों की परम्परा से पता चलता 
हैं कि तुषित स्वग में भविष्य बुद्ध मंत्रेय की कृपा से असंग को अनेक प्रन्थों की 
स्फूर्ति आप्तः हुईं। इस परम्परा में ऐतिहासिक तथ्य का बीज प्रतीत होता है। 
मेत्रेय या मेत्रेयनाथ स्वयं ऐतिहासिक व्यक्ति थे, जिन्होंने योगाचार की स्थापना 
की और असंग को इस मत की दीक्षा दी। अतः मेत्रेयनाथ को ही विज्ञानवाद का 
प्रतिष्ठापक्‌ मानना न्यायसंग्रत प्रेतीत होता है। 0 0 


१४ बो० 
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आये मंत्रेय ने अनेक ग्रन्थों की रचना संस्कृत में की । परन्तु दुःख है कि 
एक, दो अन्था को छोड़कर इनके भप्रन्थों का परिचय मूल संस्कृत में न मिलकर . 
तिब्बतीय और चीनी अनुवादों से ही मिलता है । भोटदेशीय विद्वान बुस्तोन ने 
* अपने बौद्धधम के इंतिहास' में इनके नाम से पाँच भ्रन्थों का उल्लेख किया हे । 
: (१) महायान सूतालंकार--सात परिच्छेदों में ( कारिका भाग केवल ) 
. (२)--धम्ंधमेता विभंग--+ मूल संस्कृत में अशुपलब्ध; 
(३)-महायान-ऊत्तर-तन्च- ए तिब्बती अनुवाद आप्त । 
४--मध्यान्त विभ्वंग या मध्यान्त विभाग । 


... यह प्रन्थ कारिका रूप में था जिसकी विछ्तृत व्याख्या आचाय वसुबन्धु ने 
की। इस भाष्य की टीका चसुबन्धु के अमुख शिष्य आचाय स्थिरमति ने की । 
सौभाग्य से कुछ कारिकायें मूल संस्कृत में भी उपलब्ध हुई हें? । 


( ४ ) अभिसमयालेकारिका--इस प्रन्थ का पूरा नाम 'असभिसमया- 
लंकारभनज्ञापारमितांउपंदेशशासत्र” है । इस अन्थ का विषय है अज्ञापारमिता का वर्णन 
अर्थात्‌ उस मार्ग का वणन जिसके द्वारा बुद्ध निर्वाण की प्राप्ति करते हैं । निर्वाण 
के सिद्धान्त के ग्रंतिपादन में यह ग्रन्थ अद्वितीय माना जाता है। इस भ्रन्थ में 
आठ परिच्छेद है जिसमें ७० विषयों का वर्णन है। इस श्रन्थ की महत्ता का 
परिचय इसी बात से लग सकता है कि इसकी संस्क्तत तथा तिब्बती भाषा में 
लिखी गई २१ टीकायें उपलब्ध हैं । कारिकाओं के अत्यन्त संक्षिप्त होने के कारण 
से यह भ्रन्थ अत्यन्त कठिन है । संस्कृत में लिखी गई इस भ्रन्थ की प्रसिद्ध टीकार्ये 
ये हैं (१) आये विमुक्ततेन--जो वसुबन्धु के साक्षात्‌ शिष्य थे--की लिखी हुई 
टीका । (२),भदन्त विसुक्तिसेन-ये आये विम्नुक्तसेन के शिष्य थे ( ६ वीं शता- 
ब्दी )। (३) आचाय हरिभद्र ( नवमी-शताब्दी ) इनकी टीका का नाम है अश्नि 
समयालंकारालोक' । तिब्बतीय परस्परा के अनुसार आर्य विमुक्ततेन और 


१. इस अ्न्थ के प्रथम परिच्छेद को तिब्बतीय भाषा से घुनर्निर्माण- कर 
विधुशेखर भद्यचायं तथा डा० तुशी ने कलकता ओरियन्टल सीरीज नं० २४ 
५ १९३२ ) में छपवाया है। इस अन्थ क्रा पूरा अनुवाद डा० चेखास्की ने अंग्रेजी 
में किया है-( बिब्लोथिका बुद्धिका, नं० ३०, लेनिनप्राड ( रूस ) १९३२६ ) 





विज्ञानचाद के आचाये -४४३७ 


. ऋरिभिद्र पारमिता के सर्वश्रेष्ठ व्याख्याता और विवेचक माने जाते हैं? । सौभाग्यवश 
यह आलोक मूल संस्कृत में उपलब्ध है तथा अरकाशित भी हुआ है. । यह प्रन्थ 
अभिसमयालंकार” पर टीका होने के अतिरिक्त अष्टसाहख्लिका अज्ञापारमिता' पर 
भी टीका है। तिब्बत में इस प्रन्थका गाढ़ अध्ययन तथा अनुशीलन आज भी 
होता है। योगाचार के धार्मिक रहस्यवाद की जानकारी के लिए यह ग्रन्थ नितान्त 
उपादेय है । डा० तुशी को आय विंमुक्तसेन की व्याख्या का कतिपय अंश भी 


श्राप्त हुआ है । 


२५ आय असंग-- 

योगाचार सम्प्रदाय के सबसे ग्रसिद्ध आचाये आय असंग मंत्रेयनाथ के शिष्य 
थे। इस शिष्य ने अपने ग्रन्थों से इतनी प्रसिद्धि श्राप्त कर ली कि विद्वानों ने भी 
इनके गुरु के अस्तित्व को भुला दिया। इनका व्यापक पाण्डित्य तंथा अलीकिक 
व्यक्तित्व इनके प्रन्थों में सबन्र परिलक्षिंत होता है। इनका पूरा नाम वंसुबन्ध 
असंग” था। ये आचाय वसुबन्धु के ज्येष्ठ आता थे। सम्राट समुद्रगुंप्त के समय 
(४ थीं शताब्दी ) में इनका आंविर्भाव हुंआ था। विज्ञानवांद की प्रसिद्धि, 
ग्रतिष्ठा तथा ग्रभुत्व के प्रधीन कारण आये असंग ही थे । अपने अनुज वसुबन्धु 
को वेभाषिक मत से हडा कर योगाचार मत में दीक्षित करने का सारा श्रेय इन्हीं 
को श्राप्त हे । इनके अन्थां का विशेष पता चीनी भाषा में किये गये अभुवादा से 
ही चलता है । 


(१ ) मंहांयान सम्परिग्रह--इस ग्रन्थ में महायान के सिद्धान्त संक्षेप 
रूप से वर्णित हैं। यह प्रन्थ मूल संस्कृत में नहीं मिलता परन्तु इसके तीन 
चीनी अनुवाद उपलब्ध हैं ।--(१) बुद्धशान्तकृत--५३१ ३० (२) पंरसाथ-- . 
५६३ ई० (३) हरेन्साइकहृत--६५० इ०॥ इस श्रन्थ की दो टीकीआओ की पता 





१. इस अन्थ का संस्कृत मूल संस्करण 'बिब्लोथिका बुद्धिका” नं० २३ ५ १९ 
२९ है» ) में डा० चेरबास्की के सम्पादकेत्व में निकला है तथा इसकी ससीक्षा डा० 
ओबेरमिलर ने '57%)एशं3 ण॑ 4 0परंडक्षा79 एक 97:७8 ० 'चैआं02ए७४१ नाम 
से निकाला है । द्ृश्व्य ( कलकत्ता ओरियन्डल सीरीज में० २७ ). 

२. गा० ओ० सी० में डा० तुशी के सम्पादकत्व में प्रकाशित । 


श्श्द बोद्ध-दशन-मीमांसा 


चलता है जिसमें सबसे असिद्ध दीका आचार्य वसुबन्धु की थी जिसके तीन अजुवाद 
चीनी भाषा में उपलब्ध हैं? । द प ् 

( २) भ्करण आयधचाचा--योगाचार के व्यावहारिक तथा नैतिक रूप की 
व्यास्या । हेन्साज्ञ ने इसका चीनी भाषा में अजुवाद एगारह परिच्छेदों में किया हैं 

( ३ ) योगाचार भूमिशास्त्र--यह श्रन्थ बड़ा विशालकाय है जिसमें 
योगाचार के साधनमार्म का आमाणिक विस्तृत वर्णन है। विज्ञानबाद' को योगाचार” 
के नाम से घुकारने का कारण यही अन्थ है। इसका केवल एक छोटा अंश संस्कृत 
में अकाशित है। सौभाग्यवश यह पूरा विराट अन्य संस्कृत में राहुल सांस्क्ृत्यायन 
के अयत्न से उपलब्ध हो गया है। इसके परिच्छेद्दों का नाम 'भूमिः है। अन्य 
के १७ भूमियों के नाम ये हैं--(१) विज्ञान भूमि, (२) मनोभूमि, (३) सचितक- 
सविचारा भूमि, (४) अवितक विचारमात्रा भूमि (५) अवितकंञअविचारा भूमि, 
(६) समाहिता भूमि (७) असमाहिता भूमि, (८) सचित्तका भूमि, (९) अचित्तका 
भूमि, (१०) श्रुतमयी भूमि, (११) चिन्तामयी भूमि, (१२) भावनामयी भूमि, 
(१३) श्रावक भूमि, (१४) अत्येकबुद्ध भूमि, (१५) बोधिसत्त्वभूमि (१६) सोपधिका 
भूमि तथा (१७) निरुपधिका भूमि। इस अन्य में -विज्ञानवाद के सिद्धान्तों का 
विश्विवेधनहैर।...../फैरः 

( ४ ) महायान सूचालंकार--असंग का यह भ्रन्थ विद्वानों में: विशेष 
असिद्ध है। मूल संस्कृत में इसका अकाशन भी बहुत पहिले हुआ था । इसमें २१ 
अधिकार ( परिच्छेद ) हैं। कारिका मेत्रेयनाथ की है परन्तु व्याख्या असंग की । 


+ ४ + 


विज्ञानचाद का यह नितान्त मौलिक श्रन्थ है जिसमें महायान--सूत्रों का सार 
अंशसंकलित किया गयाहै।....... 
+. १ इस पभ्रन्थ के विशेष विवरण के लिये देखिये-- रा 
- 3, &, पारा इलो--7्तंछरत शाक्यांप्राए2 वी (एफांग8 एव ६४6 एज 
धि्व॥ 2, 228--29.... “||. है अ0क * ह म 
३. अन्थ की विस्तृत विषय सूची के लिए द्रष्टव्य--राहुल--दर्शन दिग्दर्शनः 
पृ०७०७५-७१४॥ ह १ 5 अंग क्‍ कम 
३. डा० सिल्वाँ लेवी के द्वारा १९०९ में पेरिस से अकाशित तथा फ्रेंच में 
अनुवादित |... 


(वीक _ि न न»-म.3333.33.4434334००..+५«-3*फमम, 


विज्ञानवाद के आचाये रश्२६ 


३ आचाय चबसुबन्धचु-- 
चसुबन्धु का परिचय पहिले दिया जा खुका है। जीवन के अन्तिम काल में 
अपने ज्यष्ठ आता आये असंग के संसग में आकर इन्होंने योगाचार मत को भ्रहण 
कर लिया था । सुनते हैं कि अपने पूर्व जीवन में लिखित महायान को निन्‍्दा 
को स्मरण कर इन्हें इतनी ग्लानि हुईं कि ये अपनी जीम को काटने पर तुल 
गये थे परन्तु आये असंग के समझाने पर इन्होंने महायान सम्ग्रदाय की सेवा 
करने का भार उठाया और पाण्डित्य-पूर्ण भ्रन्थों की रचना कर विज्ञानवाद के 
भण्डार को भर दिया । इनके महायान सम्बन्धी ग्रन्थ ये हैं-- 
. (१ )--सद्धम पुण्डरीक की डीका--५०८ ६० से लेकर ५२५ ३० के बीच 
चीनी भाषा में अनूदित । | 
( २ )--महापरिनिवांणसून्र की टीका--चीनी अनुवाद ही उपलब्ध हे।... 
( ३ )-अज़च्छेदिकाप्रज्ञापारमिता की दीका--इसका अनुवाद ३८६ ६० से 
५३४ के बीच चीनी भाषा में अनुवादित । ह 
( ४ )--विज्ञप्ति मात्रतासिद्धि--यह विज्ञानवाद की सर्वश्रेष्ठ दार्शनिक व्याख्या 
है। इसके दो पाठ € 7६००८7०&०० ) उपलब्ध हैं (१) विशिका (२) त्रिंशिका । 
विशिका में २० कारिकायें हैं जिसके ऊपर वसुबन्धु ने स्वयं भाष्य लिखा है। 
ब्िशिका में तीस कारिकायें हें जिसके ऊपर इनके शिष्य सिथिरमति ने माष्य 
लिखा है? । विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि' का चीनी भाषा में अनुवाद हेंन्साज् ने किया 
था जो आज भी उपलब्ध है। राहुल सांकृत्यायन ने इस ग्रन्थ के कुछ अंश का 
अनुवाद चीनी से संस्कृत में किया है* 


७3 आचाय स्थिस्मति--- 


आचाये स्थिरमति वसुबन्धु के शिष्य हैं । उनके चारों शिष्यों में आप ही 
उनके पढ्न शिष्य माने जाते हें। इन्होंने अपने गुरुके ग्रन्थों पर महत्त्वपूर्ण व्याख्या 
लिखी हैं। इस प्रकार आचाये वसुबन्ध के गूढ़ अशभिग्रायों को सममाने के लिए 
स्थिरमति ने व्याख्या रचकर आदश शिष्य का ज्वलन्त उदाहरण अस्तुत किया 
रन मम न 6 उमा मम 


१. इस प्रन्थ का मूल संस्कृत संस्करण डा० सिलवन लेवी ने पेरिस (१९२७) 


से निकाला है जिसमें विशिका तथा त्रिंशिका पंर लिखे भाष्य भी सम्मिलित हैं। 
२, ००प्राए७)] 0 60७7७ & (09559 ॥4९5९०/"८॥ 30267, ' 


२३० बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


है। आप चौथी शताब्दी के अन्त में विद्यमान थे । इनके निम्नलिखित भ्रन्थों का 
पता चलता है जिनका अनुवाद तिब्बती भाषा में आज भी उपलब्ध है :-+- 

( है ) काश्यपपरिवत टीका--तिब्बतीय अनुवाद के साथ इसका चीनी 
अनुवाद भी मिलता है।._ * द 

( २ ) सत्रालंकारवुत्तिभाष्य--यह श्रन्थ वसुबन्ध की सूत्रालंकारइत्ति की. 
विस्तृत व्याख्या है। इस ग्रन्थ को सिल्वन लेची ने सम्पादित कर प्रकाशित किया है ॥ 

(३ ) च्िशिका भाष्य--चसंबन्धु की त्रिशिका? के ऊपर यह एक 
महत्त्वपूर्ण भाष्य है। इस भ्रन्थ के मूल संस्कृत को सिल्वन लेवी ने नेपाल से खोज 
निकाला है तथा फ्रेंज्वभाषा में अनुवाद करके प्रकाशित किया है । 


( ७ ) पश्चस्कन्धप्रकरण बश्माष्य । 


( £ ) अशभिध्मकोष भाष्यचूकत्ति--यह अन्थ वसुबन्धु के अभिधमकोश 
के भाष्य के ऊपर टीका है। इसका संस्क्ृत मूल नहीं मिलता परन्तु तिब्बती' 
भाषा से इसका अल्ुवाद आज भी उपलब्ध हे: । 


( ६ ) मूल्लमाध्यमिक कारिका चुत्ति--कहा जाता है कि यह आचाये 
नागाजुन के प्रसिद्ध भ्रन्थ की टीका है । 


( ७ ) मध्यान्तविभागसत्रमाष्यटीका--आचाये मेत्रेय 'मध्य।न्तविभाग 
नामक सुप्रसिद्ध अ्रन्थ लिखा था। उसी पर वसुबन्धु ने अपना भाष्य लिखा । 
इस अन्ध में योगाचार के मूल सिद्धान्तों का विस्तृत स्पष्टीकरण है। इसी माष्य 

ऊपर स्थिरमति ने यह टीका बनाई है जो उनके सब अन्थों से अधिक महत्त्व- 


पूर्ण मानी जाती हैं । योगाचार के गूढ़ सिद्धान्तों की समझने के लिए यह टीका 
नितान्त: उपयोगी: है । 








१. इस प्रन्थ का तिब्बतीय अजुचाद ही प्राप्त था परन्तु पं० विधुशेखरः 
भश्नचार्य तथा-डा० तुशी ने तिब्बतीय अनुवाद से, इस प्रन्थ का संस्कृत में पुन- 
निर्माण किया है जिसका प्रथम भाग कलकत्ता ओरियन्टल सीरीज ( नं० २४ ) में. 
छुपा है ।. इस पूरे अन्थ का अनुवाद डा० चेरवास्की ने अंग्रेजी में! किया है । 
द्रष्टन्य बी३ छु० भांग. ३२०, मास्को १६२८ ॥। यह अनुवाद इस कठिन अन्धथ को 
समभने के लिए नितान्त उपयोगी है । 


विज्ञानवाद के आचाय २३१ 


४ द्डि्नाग---इनका जन्म काश्ची के पास सिंहवक्त नामक ग्राम में, एक 
ब्राह्षण के घर हुआ था। आपके नागदत्त” नामक ग्रथम गुरु वात्सीपुत्नीय मत. 
के एक असिद्ध पण्डित थे। इन्होंने आपको बौद्धवर्म में दीक्षित किया, इसके 
पश्चात्‌ आप आचाये वसुबन्धु के शिष्य हुए। निमन्त्रण पाकर आप नालन्दा 
महाविहार में गए जहाँ पर आपने छुदुजेय नामक ब्राह्मण तार्किक को शाहूर्थ में. 
हराया । शाज्लार्थ करने के लिए आप उड़ीसा और महाराष्ट्र में भ्रमण किया करते 
थे। आप अधिकतर उड़ीसा में रहा करते थे । आप तन्त्र-मन्त्रों के भी विशेष ' 
ज्ञाता थे। तिव्बतीय ऐतिहासिक लामा तारानाथ ने इनके विषय में लिखा दे कि 
एक बार उड़ीसा के राजा के अ्रथ-सचिव. भद्रपालित--जिसे. दिडनाग ने बौद्धधर्म 
में दीक्षित किया. था--के उद्यान में हरीतकी वक्ष की एक शाखा के बिलकुल . 
सूख जाने पर दिडनाग. ने मन्त्र द्वारा उसे सात ही दिनों के अन्दर फिर से . 
हरा-भरा कर दिया । इस. प्रकार बौद्धघम में सारी शक्तियों को लगाकर उन्होंने 
अपने धम की अनुपम. सेवा की । अन्त में ये उड़ीसा के एक जंगल में निर्वाण- 
पद में लीन हो गए । ये वसुबन्धु के पद्शिष्यों में से थे, अतः इनका. समय 
इसा कौ चतुर्थ शताब्दी का उत्तराघ तथा पाँचवी शताब्दी का पूर्वार्ध ( ३४५ ई०- 
४२५ ई० ) है । 


( १ ) प्रमाण सम्तुच्चय--इनक्रा सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । यह संस्कृत 
में अनुष्टुप छन्दों में लिखा गया था। परन्तु बड़े दुःख की बात है कि इसका 
संस्कृतमूलु उपलब्ध नहीं हे । हेमवर्मा नामक एक भारतीय पशण्डित ने एक तिब्बतीय 
विद्वान, के. सहयोग से इस भ्रन्थ का तिब्ब॒ुतीय भाषा में अनुवाद किया था। इस 
प्रन्थ में £ परिच्छेद हैं जिनमें स्यायशाशत्र के समस्त सिद्धान्तों- का विशद्‌ प्रति- 
पादन है ।. इनका विषय-क्रम यों है--(१) अत्यक्ष (२) स्वार्थालमान (३) परार्था- 
नुमान (४) हेतुद्शन्त (५) अपोह (६) जाति । 


( २) प्रमाण समुच्चयवृक्षि-- यह पहले ग्रन्थ की व्याख्या है। इसका 
संह्कृत मल नहीं मिलता, परन्तु तिब्बतीय अनुवाद उपलब्ध है । है 
( & ) न्‍्याय-प्रवेश--आचाय दिडनाग का यही एक ग्रन्थ है जो. मल 


संस्कृत में. उपलब्ध. हुआ है | इस ग्रन्थ के रचयिता के सम्बन्ध में विद्वानों में. बड़ा 
मतभेद हैं। कुछ लोग इसे दिडिनाग के शिष्य. 'शकरस्वामी” की रचना. बतलाते 


२३२ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


हैं। परन्तु वास्तव में यह द्डिनाग की ही कृति हे। इसमें सन्देह करने का 
तनिक भी स्थान नहीं है* 

(४ ) हेतुवक्रहमरु--इस अन्य का दूसरा नाम हितुचक्रनिर्णय! है । 
इसमें नव अकार के हेतुओं का संक्षिप्त वणन है । अब तक इस भ्रन्थ का तिव्बतीय 
अनुवाद ही मिलता था परन्तु दुर्गाचरण चटर्जी ने इस भ्रन्थ का संस्कृत में 
पुननिर्माण किया है । इसके देखने से फ्ता लगता हैं कि जहोर” नामक रुथान के 
बोधिसत्त्वः नामक किसी विद्वान ने भिक्ष धर्माशोक की सहायता से तिब्बतीय 
भाषा में इसका अनुवाद किया था । 


( ४ ) प्रमाणशास्त्रन्यायप्रवे श--इसके अनुवाद तिब्बती तथा चीनी 
भाषा में मिलते हें। (६) आलम्बन परीक्षा (७) आलम्बनपरीज्ा- 
चुक्ति--यह आलम्बन परीक्षा की टीका है। (८) निकाल परीक्षा--इसके 
संस्कृत मूल का पता नहीं है परन्तु तिब्बती भाषा में इसका अनुचाद' मिलता हैं। 
: (६) मम प्रदीपवृत्ति--_यह दिलहनाग के थुरु आचाय वसुबन्ध के अभिषम 
कोश” की टीका है । संसक्ृत मूल का पता नहीं हैं । तिब्बतीय अनुवाद मिलता है । 

बौद्ध न्याय को सुव्यवस्थित करने में दिडनाग का बड़ा हाथ है । इनके पहिले 
गौतम तथा वात्स्यायन ने परार्थानुमान के लिये 'पश्चावयव वाक्य” का वर्णन किया 
था। परन्तु इस मत का खण्डन करके दिड्नाग ने यह दिखलाया है कि तीन ही 
अवयचो से काम चल सकता है। प्रत्यक्ष अनुमान के जो लक्षण गौतम तथा 
वात्स्यायन ने दिये थे उनका खण्डन द्डिनाग ने इतने अभिनिवेश के साथ किया 
है कि ब्राह्मण -दाशनिक उद्योतकर को दिल्‍नाग के सिद्धान्तों का खण्डन करने के 
लिये 'न्यायवार्तिक' जेसे औढ़ प्रन्थ को रचना करनी पढ़ी । सीसोँसक--सूघेन्य 
कुमारिल भट्ट नें भी दिबनाग की उक्तियों का बड़े विस्तार के साथ श्लोक-वार्तिक' 
में खण्डन किया है । ब्राह्मण दाशनिकों के द्वारा. किये गये इस अचण्ड शआ्राक्रमण 
' को देखकर हम इनकी अलौकिक महत्ता को भलीभोति समझ सकते हैं । दिडनाग 
बौद्धन्याय के विद्वान प्रतिष्ठापक हैं जिन्होंने विज्ञानवाद के समर्थन के लिये अभिनव 

१. यह अन्थ गायकवाड ओरियन्टल सीरीज ( सं ३८ ) में प्रकाशित हुआ 


है जिसका सम्पादन आचाय ए० बी० पध्रव ने किया है। इस अन्थ का तिब्बतीय 
भाषा में भी अज्ुवाद मिलता है जो गायकबाड़ सीरीज नं० २९ में छपा है। 





विज्ञानवाद के आचाये श्श्३े 


सिद्धान्तों कौ उद्भावना कर बौद्धन्याय को स्वतन्त्र रूप से ग्रतिष्ठित किया। 
.. (६) शंकर स्वामी---वीन-देशीय प्रन्थों से पता चलता है कि शंकर 
स्वामी दिछनाग के शिष्य थे। डा० विद्याभूषण उन्हें दक्षिण भारत का निवासी 
बतलाते हैं। चीनी त्रिपिश्क के अनुसार शंकर स्वामी ने 'हेतुविद्यान्यायप्रवेश- 
शासन या न्यायग्रवेशतकशासत्र” नामक बौद्ध न्याय-ग्रन्थ बनाया था जिसका चीनी 
भाषा में अनुवाद हो नसांग ने ६४७ ३० में किया था। इस विषय में विद्वानों में 
बड़ा मतभेद है कि यह प्रन्थ दिबनागरचित न्याय-प्रवेश” से भिन्न है या नहीं । 
डा० कीथ तथा डा० तुशी न्यायग्रवेश को द्डिनाग की रचना न मानकर शकर 
स्वामी को रचना मानते हें । 


( ७ ) धमपाल--घर्मपाल काच्ची (आन्ध्रदेश) के रहने वाले थे । ये उस देश 
के एक बड़े मंत्री के जेष्ठ पुत्र थे। लड़कपन से ही ये बढ़े चतुर थे । एक बार 
उस देश के राजा और रानी इनसे इतने असच्च हुए कि उन लोगों ने इन्हें एक 
बहुत बड़े भोज में आमन्त्रित किया । उसी दिन सायंकाल को इनका हृदय सांसा- 
रिक विषयों से इतना उंद्विम हुआ कि इन्होंने बौद्ध-भिक्ष का वश्र घारण कर 
संसार को छोड़ दिया। थे बड़े उत्साह के साथ विद्याध्ययन में लग गये और अपने 
समय के गम्भीर विद्वान बन गए। दक्षिण से ये नालन्दा में आए और यहीं पर 
नालन्दा महाविहार के कुलपति के पद पर अतिष्ठित हुए । ह्वेनसांग के गुरु शील- 
भद्र धमपाल के शिष्य थे। जब यह विद्वान चोनी यात्री नालन्दा में बोद दशन 
का अध्ययन कर रहा था उस समय घमपाल ही वहाँ के अध्यक्ष थे । योगाचार 
मत के उत्कृष्ट आचायों में उनकी गणना की जाती थी । माध्यमिक मत के व्याख्या- 
कार चन्द्रकीति इन्हीं के शिष्यों में से थे । 


इनके अ्न्थ--(१) आलम्बन-प्रत्ययध्यान-शाखत्र-व्याख्या, (२) विज्ञप्तिमात्रता- 
सिद्धिव्याख्या, (१) शतशाख्रव्याख्या--यह ग्रन्थ माध्यमिक आचाये आयेदेव के. 
शतशास्त्र की उत्कृष्ट व्याख्या है। इसका अनुवाद होनसांग ने चीनी भाषा में 
६५२ ई० किया था । यह विचित्र सी बात है कि होनसांग ने योगाचार मत के 
ही भ्रन्थों का अनुवाद किया । केवल यही ग्रन्थ ऐसा हे जो माध्यमिक मत से 
सम्बन्ध रखता है? । 
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२३४: वोह दुशम-दीसास 

( ८ ) धर्मकीति-- धर्मकीति अपने समय के ही तर्कनिष्णात दाशनिक न 
थे अत्युत उनकी विमल कोर्तिपताका भारत के दार्शनिक गगन में सद्य ही फहराती 
रहेगी। इनकी अलौकिक अतिभा की अशंसा अतिपक्षी दार्शनिक्ों ने भी मुक्तकण्ड 
से की है। जयन्त भट्ट (१००० ० ) ने न्यायमज्जरी में, धमकीर्ति से सिद्धान्तों 
का तीदण आलोचक होने पर भी, इनको सुनिप्ठुणबुद्धि” तथा इनके ग्रयत्न को 'जग- 
द्मिभवघीर” माना है? । ह 

इनका जन्म चोल्नदेश के तिस्मलई? नामक ग्राम में एक ब्राह्मण कुल में हुआ 
था। तिब्बतीय परम्परा के अन्लुसार इनके पिता का नाम पोरूनन्द! था। ये 
कुमारिलभट्ट के भागिनेय ( भानजा ) बतलाये जाते हैं । परन्तु इंस बात के सत्य 
होने में बहुत कुछ सन्देह है। धम्मकौति ने कुमारिल के सिद्धान्त का खण्डन तथा 
कुमारिल ने घमकीर्ति के सिद्धान्तों का खण्डन किया है। इससे जान पड़ता है कि. 
दोनों समकालीन थे । घमंकीर्ति की अतिभा बड़ी विलक्षण थी। ब्राह्मण-दर्शनों 
का अध्ययन. करने के लिए इन्होंने कुमारिल के घर सेवक का पद भ्रहण किया, 
ऐसा छना जाता हैं। नालन्दा के पीठस्थविर घर्मपाल के शिष्य बन कर ये भिश्ञु- 
संघ में अविष्ट हुए । दिड्नाग की शिष्य-परम्परा के आचार्य उश्वरसेन से इन्होंने 
बौद्धन्याय का अध्ययन किया । चीनी यात्री इत्सिज्ञ ने अपने भ्रन्थ में घमकीति . 
का उल्लेख किया है। इससे सिद्ध है कि ६७९ ई० से पूर्व थे अवश्य बर्तमान' 
थे। धम्मपाल के शिष्य शीलभद्र नालन्स के उस समय अधान आचार्य ये जब : 
दे नसाज्ञ वहाँ अध्ययन के लिये आया था। घमर्पाल के शिष्य होने से धर्मकोति 
का समय ६२५ ई० के आसपास अतीत होता है।.... क्‍ ही 

अन्थ--धमकोर्ति के ग्रन्थ बौद्ध अ्रमाण-शाज््र पर हैं। इनकी संख्या नव है 
जिनमें: सात मूल अन्थ है और दो अपने ही ग्रन्थों पर इन्हीं की लिखी हुई 
वृत्तियाँ है । कैट... मी की 

( ३ ) प्रमाणवातिक--इस अ्न्थ का परिमाण लगभग १५०० श्लोक है।. 
धम्रकीर्ति का य्रही सचश्रेष्ठ श्रन्थ है. जिसमें बौद्ध न्याय का परिष्कृत रूप विद्वानों 
के सामने आता है । यह अन्थ-रत्न अब तक मूल संस्कृत में अग्माप् नाप रत्न अब तक मूल संस्कृत में आग्नाप्त या परन्तु 


१. इंति सनिप्ुणबुद्धिलक्षणं वक्तुकामः, पदयुगलमपौद निर्ममे नानवयम्‌ । 
भव्तु मतिमहिम्नः चेश्तिं इश्मितत्‌ ; जगदमिभवघीरं श्रीमतो घर्मकीतें: ॥ 


विज्ञानवाद के आचाये २३४ 


राहुल सक्ित्यायन ने बड़े परिश्रम से तिव्बत से इसकी खोज करके, प्राप्त कर 
प्रकाशित किया है। इसके ऊपर ग्रन्थकार ने स्वयं अपनी टीका लिखी थी । इसके 
अतिरिक्त दश और टीकायें तिब्बती भाषा तथा संस्कृत में मिलती हैं? जिसमें 
केवल मनोरथनन्दी की बृत्ति ही अब तक प्रकाशित हुई है। इस श्रन्थ में. चार 


परिच्छेद हैं । पहिले में स्वार्थानुमान, दूसरे में प्रमाणसिद्धि, तीसरे में प्रत्यक्षग्रमाण - 
ओर चौथे में परार्थानुमान का वर्णन है । 


( २) प्रमाण बिनिश्चय--इसका ग्रन्थ परिमाण १३४० श्लोक है। यह 
नूल संस्कृत में उपलब्ध नहीं है 


( & ) व्यायबिन्दु--धमकीत्ति का यही सबसे असिद्ध ग्रन्थ है | बौद्ध न्याय 
इसका विषय है। भ्रन्थ सूत्र रूप में है। इसके ऊपर धर्मोत्तराचार्य की टीका 
( काशी संस्कृत सीरिज़ संख्या २२ ) प्रकाशित है । इस भ्रन्थ में तीन परिच्छेद हैं । 
पहिले परिच्छेद में प्रमाण के लक्षण तथा अत्यक्ष के भेदों का वर्णन है। दूसरे. 
परिच्छेद में अनुमान के दो प्रकार--स्वार्थ और पराथ का वर्णन है। साथ ही 


साथ हेत्वाभास. का भी व्णन है। तृतीय परिच्छेद में परार्थातुमान का विषय 
है तथा तत्सम्बद्ध अनेक विषयों का विवरण हे। 


( ४ ) सम्बन्ध परीक्षा--यह बहुत ही छोटा प्रन्थ है। इसके ऊपर घ्म- 


कीति ने-स्वयं इत्ति लिखी थीः जो मूल अ्रन्थ के साथ तिब्बतीय अनुवाद में आज: 
भा उपलब्ध हूं । 


( ४ ) हेतुबिन्दु--यह न्यायपरक ग्रन्थ परिमाण में न्‍्यायविन्दु से बढ़कर : 

है | यह सस्क्ृत म॑ उपलब्ध है परन्तु अभी तक छुपा नहीं है । ह 
( दे ) वादन्याय--यह चाद-विषयक अन्थ है । ह 
(५ ७.) सन्तानान्‍तर-सिद्धि--यह छोटा प्रन्थ है जिसमें ७२ सूत्र-हैं। 

मन सन्‍्तान के परे भी दूसरी दूसरो मन सन्‍्तानें ( सम्तानान्तर ). है, इसमें 


प्रन्थकार ने यह सिद्ध किया है तथा अन्त में दिखलाया है कि किस ग्रकार ये 
मनोविज्ञान के सन्‍्तान दृश्य जगत्‌ की उत्पत्ति करते हें 


धर्मकीति की शिष्य परम्परा बड़ी लम्बी है जिंसके अन्तभक्त होने वाले 


पण्डितों ने बौद्धदशन का अपने ग्रन्थों की सहायता से विशेष अ्रचार तथा असार 
किया परन्तु स्थानाभाव से इन भ्रन्थकारों का परिचय यहाँ नहीं दिया जा सकता । 


१. राहुल-दशंन-दिग्दशन' ५० ७४३ । 


अष्टादश परिच्छेद 
दाशनिक सिद्धान्त 

सौत्रान्तिक मत के पर्यालोचन के अवसर पर हमने उनका दाशनिक इष्टि 
से परिचय ग्राप्त किया है। उनके मत में बाह्य अर्थ की सत्ता ज्ञान के द्वारा 
अनुमेय है । हमें बाह्याथ की प्रतीति होती है । अतः हमें बाह्या्थ 
समीक्षा की सत्ता का अनुमान होता है। इसलिए ज्ञान के द्वारा ही बाह्य 
पदार्थों के अस्तित्व का परिचय हमें मिलता है। विज्ञानवादी 
इस मत से एक डग आगे बढ़ कर कहता है कि यदि बाह्याथ की सत्ता ज्ञान' पर 
अचलम्बित है तो ज्ञान ही वास्तव सत्ता है। विज्ञान था विज्ञप्ति ही एकमात्र परमार्थ 
है | जगत्‌ के पदार्थ तो वस्तुतः माया-मरीचिका के समान निःस्वभाव तथा स्वप्न 
के समान निरुपाख्य हैं। जिसे हम बाह्य पदार्थ के नाम से अभिहित करते हें, 
. उसका विश्लेषण करें तो वहाँ आँख से देखे गये रंग-आकार, हाथ से छुए गए 
रक्षता-चिक्षणता आदि ग्रुण ही मिलते हैं, इनके व्यतिरितक्त किसी चस्तु स्वभाव का 
परिचय हमें नहीं मिलता । अत्येक वस्तु के देखने पर हमें नीला पीला रंग तथा 
लंबाई, चौड़ाई, मोटाई आदि को छोड़कर केवल रूप--भौतिकतत्त्व--दिखिलाई 
नहीं पड़ता? । बाह्य पदार्थ का ज्ञान हमें कथमपि हो नहीं सकता । यदि बाह्य पदा्थे 
अयगाुरूप है, तो उसका ज्ञान नहीं हो सकता। यदि चह प्रचय-रूप है ( अर्थात्‌ 
अनेक परमाणुओं के संघात से बना हुआ है ) तोभी उसका ज्ञान असम्भव है । 
क्योंकि अचयरूप पदार्थों के प्रत्येक अँग-प्रत्यंग का ( अगल-बगल का ) एक- 
कालिक ज्ञान सम्भव नहीं हों सकता । ऐसी दशा में हम बाह्यार्थ की सत्ता किस 
प्रकार मान सकते हैं ? सत्ता केवल एक ही पदार्थ की है और वह पदार्थ चिज्ञान है। 
बाह्य पदार्था के अभाव में हम उनकी सत्ता नहीं मान सकते । प्रतिदिन का 
जीवन हमें बतलाता है कि अनुभव का हम कथमपि प्रतिषेध नहीं कर सकते । 
_ हम जानते हैं? इस घटना का तिरस्कार कोई भी नहीं कर सकता। अतः ज्ञान 
है--यही वास्तव सत्ता है। विज्ञानवादी विशुद्ध अत्ययवादी है। उसकी दृष्टि में 
भऔतिक पदाथ नितरां असिद्ध है, विज्ञान ही बाह्यपदार्थ के अभाव में भी सत्य पदार्थ 


१, ग्रमाणवातिक २।२०२ । 
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है। विज्ञान अपनी सत्ता के लिए कोई अचलम्बन नहीं चाहता । वह अचलम्बन 
के बिना ही सिद्ध है । इसी कारण विज्ञानवादी को 'निरालम्बन वादी' की संज्ञा प्राप्त है। 
. माध्यमिकों का शून्यवाद विज्ञानवादी की दृष्टि में नितान्त हेय सिद्धान्त है । 
जब हम किसी पदार्थ के विषय में सोच सकते हें--अतिवादी के अभिग्राय को 
: समककर उसकी थुक्तियों का खण्डन करते हैं--तब हमें बाध्य होकर शून्यवाद 
को तिलाछ्नलि देनी पड़ती है। माध्यमिक को लक्षित कर योगाचार का कथन 
है कि यदि तुम्हारा सवशुन्यता का सिद्धान्त मान्य ठहराया जाय, तो शून्य ही 
तुम्हारे लिए सत्यता के माप की कसौटी होगा। तब दूसरे वादी के साथ वाद 
करने का अधिकार तुम्हें कथमपि नहीं हो सकता? । अमाण के भावात्मक होने 
पर ही वाद विवाद के लिए अवकाश है । शूज्य को प्रमाण मानने पर शाज्लार्थ 
को कसोटी ही क्या मानी जायगी जिससे हार जीत की व्यवस्था की जा सकेगी । 
ऐसी दशा में तुम किस प्रकार अपने पक्ष को स्थापित कर सकते हो या पर-फक्ष 
में दूषण लगा सकते हो" ९? भावात्मक नियामक के अभाव में यही दशा गले 
पतित होगी । अतः इस विज्ञान की सत्ता शत्यवादियों को भी माननी ही पड़ेगी ; 
नहीं तो पूरा तकशात्र असिद्ध हो जायेगा । शूल्यवादियां ने स्वयं अपने पक्ष की 
पुष्टि में तक तथा युक्ति का आश्रय लिया है और इनके लिए उन्होंने तकंशास्र 
का विशेष ऊहापोह किया है। परन्तु विज्ञान के अस्तित्व को न मानने पर यह 
शुन्यवादियों का पूरा उद्योग बालू की भीत के समान भूतलशायी हो जायेगा ॥ 
अतः विज्ञान ( चित्त ) की ही सत्ता वास्तविक है । 
इस विषय में लंकावतारसूत्र” का स्पष्ट कथन हे--- 


. चित्त बतते चित्त चित्तमेव विमुच्यते | 
चित्त हि जायते नान्यचित्तमेव निरुध्यते ॥ 


चित्त की ही प्रवृत्ति होती है और चित्त की ही विमुक्ति होती है। चित्त को 
छोड़कर दूसरी वस्तु उत्पन्न नहीं होती और न उसका नाश होता है। चित्त ही 


१. त्वयोक्तसबंशज्यत्वे प्रमाणं शूल्यमेव ते ।.“ 
अतो वादेष्घिकारस्ते न परेणोपपद्मते॥ .. 
२. स्वपक्षस्थापनं तद्गबत्‌ परपक्षस्थ दूषणममू ॥.. 
कर्थ करोत्यत्र भवान्‌ विपरीतं वर्देत्न किम्‌ ॥ (सवसिद्धान्तसंप्रह प्‌ृ० १२ 


श्श्द बौद्ध-दर्शन-सीमांसा 


' एकमात्र तत्त्व है। चसुबन्धु ने भी 'विज्ञप्तिमात्रता सिद्धि? में इसी तत्त्व का बड़ा ही 
मार्मिक विवेचन प्रस्तुत किया है । 
विज्ञान' के अन्य पर्याय हैं--चित्त, मन तथा विज्ञप्ति । किसी विशिष्ट क्रिया 
की अधानता मानकर इन शब्दों का अ्रयोग किया जाता है। चेतन क्रिया से सम्बद्ध 
होने से यह चित्त! कहलाता है, मनन क्रिया करने से वही 'मन” है तथा विषयों 
के अहण करने में कारणभूत होने से वही “विज्ञान पद वाच्य होता है-- 
चित्तमालयं॑विज्ञानं मनो यन्मन्यनात्मकम्‌ | 
गह्लाति विषयान्‌ येन विज्ञानं हि तदुच्यते ॥ 
( लंकावतार, गाथा १०२ ) 
लंकावतार सूत्र में तथा थोगाचार ग्रन्थों में चित्त की ही एकमात्र सत्ता का 
अतिपादन बड़े ही अभिनिवेश के साथ किया गया है। इस विश्व में जितमे हेतु- 
_अत्यय से जनित संस्कृत पदार्थ हैं, उनका न तो आलम्बन है और न कोई 
आलम्बन देने वाला ही है । वे निश्चित रूप से वित्त-मात्र हैं--चित्त के चित्र 
विचित्र नानोकार परिणाम है*। साधारण जन शक्रात्मा को नित्य स्वतन्त्र सत्ता 
मानते हैं, परन्तु वद केवल व्यवहार के लिए संज्ञा ( अज्ञप्ति सत्य ) के रूप में 
खड़ा किया गया है; वह वॉस्तव द्वव्य ( द्रव्य सत्‌ ) कथमषि नहीं है । वह पद्च 
सकन्धों का समुदाय माना जाता है, परन्तु रकन्ध स्वयं संशा--रूप हें, द्रव्य रूप 
से उनकी सत्ता सिद्ध नहीं होतीरं। इस जगत्‌ में न तो भाव विद्यमान है, न 
अभाव। चित्त को छोड़कर कोई भी पदार्थ संत्‌ नहीं है। परमार्थ को नाना नामों 
से पुकारा जाता है। तथता, शुल्यता, निर्वाण, घर्मघातु, सब उसी परम तत्त्व के 
पर्यायवाची नाम हैं। चित्त ( आलय विज्ञान ) को ही तथता के नोम से पुकारते 
हैं । अतः योगाचार का परिनिष्ठित मत यही है. 
...... दृश्यते न विद्यते बाह्य॑ चित्त चित्र हि दृश्यते | 
देहभोगप्रतिष्ठानं॑ चित्तमात्र॑ लत मिला लशामात्र अवम्विमओ ० के 
१. चित्त मनश्व विज्ञानं संज्ञा वेकल्पवर्जिताः 
विकल्पधमंतां आप्ताः श्रावक्षा न जिनॉत्मजाः॥._( लंकावतार ३।४० ) 
२. लंकावतार २२७५ . है. चही शेर७छ ...... 
४. लंकॉंवतार शारपे.... ७. वही शाश३ 
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अर्थात्‌ बाहरी दृश्य जगत्‌ बिल्कुल विद्यमान नहीं है। चित्त एकाकार है । 
परन्तु वही इस जगत्‌ में विचित्र' रूपों से दीख पढ़ता है। कभी वह देह के रूप 
में और कभी भोग ( वस्तुओं के उपभोग ) के रूप में प्रतिष्ठित रहता है, अतः 


चित्त ही की वास्तव में सत्ता है। जगत्‌ उसीका परिणाम है। द 
चित्त ही द्विविध रूप से अतीयमान होता है*-.(१) श्राह्म-विषय, (२) 
प्राहक--विषयी, प्रहण करनेवाली वस्तु की उपलब्धि के समय तीन पदार्थ उप- 
स्थित होते हैं---एक तो वह जिसका ग्रहण किया जाता है (विषय, 
जखित्त के घट-पट ), दूसरा वह जो उक्त वस्तु का अंहण करता है ( विषयी, 
. विविध कर्ता) और तीसरी वस्तु है इन दोनों का परस्पर सम्बन्ध या प्रहण। 
. रूप प्राह्मआहकअहण अथवा ज्षेय-ज्ञाता-शान--यह. त्रिपुटी सर्चत्र 
द विद्यमान रहती है। साधारण दृष्टि से यहाँ तीन वस्तुओं की सत्ता 
है, परन्तु ये तीनों ही एकाकार बुद्धि या विज्ञान या चित्त के परिणमन हैं जो 
वास्तविक न होकर काल्पनिक हैं। भ्रान्त दृष्टि वाला व्यक्ति हो अभिन्न बुद्धि में 
इस त्रिपुटी की कल्पना कर उसे भेदवती बनाता है* । विज्ञान का स्वरूप एक ही 
हैं, भि्न-मिन्न नहीं। योगाचार विज्ञानाइतवादी हैं। उनकी दृष्टि पूरी अद्वेतवाद 
की है, परन्तु ग्रतिभान--अतिभासित होनेवाले पदार्थों को भिन्नता तथा बहुलता 
के कारण एकाकार बुद्धि बहुल के समान अतीत होती है । बुद्धि में इस प्रतिभान 
के कारण किसी अकार का भेद उत्पन्न नहीं होतारं। इस विषय में योगाचारी 
विद्वान अमदा का दृष्टान्त उपस्थित करते हैं। एक ही अमदा के शरीर को संन्यासी 
शव समझता है, कामुक कामिनी जानता है तथा कुत्ता उसे भक्ष्य मानता है । 
परन्तु वस्तु एक ही हैं। केवल कल्पनाओं के कारण वह भिन्न-मिन्न- व्यक्तियों 
को भिन्न भिन्न प्रतीत होती है। बाला के समान ही बुद्धि की दशा है _ ० मन भतीत होती है। बाला के समान ही बुद्धि की दशा है। एक होने 


१. चित्तमात्र न दृश्योडस्ति, द्विधा चित्त हि हृश्यते । 


प्रह्माप्राहकभावेन शांश्वतोच्छेदवर्जितम ॥ - ( लंकावतार २।६५ ) 
२. अविभागो हि बुद्धधात्मा विपर्यासितदर्शनेः । ह 
प्राह्माआाहकसंवित्तिमेदवानिच लक्ष्य्ते ॥ . ( स० सि० सं० प्रृ० १२ ) 


३. बुद्धिस्वरूपमेक हि वस्त्वस्ति परमार्थतः । क्‍ क्‍ 
... अतिभानस्य नानातान्न चेकत्व॑ विहन्यते ॥ _ ( स० सि० सं० ४२६ ) 


२७० बोद्ध-द शेन-मीमांसा 


पर भी वह नाना अतिभासित होती है। कर्ता-कर्म, विषय-विषयी वह सब स्वर्य॑ है । 


विज्ञान के प्रभेद 


विज्ञान का स्वरूप एक अभिन्न आकार का है परन्तु अवस्थाभेद से वह 
आठ अकार का माना जाता है। (१) चक्षविज्ञान (२) श्रोन्न-विज्ञान (३) 'प्राण- 
विज्ञान (४) जिहा विज्ञान (५) काय विज्ञान (६) मनोविज्ञान (७) क्लिष्ट मनोविज्ञान 
(८) आलय विज्ञान । इनमें आ्रादिम सात विज्ञानों को प्रवृत्ति विज्ञान कहते हैं 
जो आलय विज्ञान से ही उत्पन्न होते हैं तथा उसी में विलीन हो जाते हैं । 
. (१ )--चक्षुविज्ञान ._ क्‍ क्‍ 
_अवृत्ति विज्ञान में चक्॒॑चिज्ञान के लक्षण तथा स्वभाव का निरूपंण असंग ने 
योगाचार भूमि? में किया है। चक्ठु के सहारे से जो विज्ञान ग्राप् होता है वह _ 
चक्षुविज्ञान कहलाता है। इस विज्ञान के तीन आश्रय हैं:-- 
. (१ ) चक्ष-जो विज्ञान के साथ साथ शअस्तित्त्व में आता है और साथ हो 
साथ विलीन होता है । अतः सदा संबद्ध होने के कारण चक्षु सहभ? आश्रय है। 
( २ ) मन-जो इस विज्ञान की सन्‍्तति का पीछे आश्रय बनता है। अतः 
मन समनन्‍्तर गआश्रय है।.... रा क्‍ द 
. ( है ) रूप, इन्द्रिय, मन तथा सारे विश्व का बीज जिसमें सदा विद्यमान 
रहता है वह सर्ववीजक श्राश्रय आलयविज्ञान है। इन तीनों आश्रयों में चक्ष- 
रूप ( भौतिक ) होने से रूपी श्श्रय है तथा अन्य दोनों अरूपी आश्रय हैं 8 
चक्ष॒विज्ञान को आलम्बन या विषय तीन हैं। (१) वर्ण--नील, पीत, लॉल, 
आदि; (२) संस्थान (आक्ृति)--हस्व, दौर्घ, व्त्त, परिमण्डल आदि । (२) विज्ञप्ति 
( किया )--जेसे लेना, फेकना, बेठना, दौड़ना आदि । चक्ष॒विज्ञान इन्हीं विषयों 
को लक्षित कर उत्पन्न द्वोता है। चक्ल॒विज्ञान के कर्म छः प्रकार के बतलाये गये हैं । 
(१) स्वविषयावलम्बी (२) स्वलक्षण (३) वर्तमान काल (४) एक क्षण (५) इ्ष्ट या 
अनिष्ट 'फल का भ्रहण (६) शुद्ध और अशुद्ध मन के विज्ञान कर्म के उत्थान ४ 
इसी प्रकार चक्लुविज्ञान के समान ही अन्य इन्द्रिय विज्ञान के भी आश्रय, आलम्बन 
कर्म आदि भिन्न-भिन्न होते हें । हे ्््ि द 
( २ ) मनोविज्ञान-- क्‍ | द 
. यह छठाँ-विज्ञान है।, वित्त, मस्त और विज्ञान इसके स्वरुप हैं । सम्पूर्ण 
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बीजों को घारण करने वाला जो आलय-विज्ञान है वही चित्त है। मन वह है जो 
अविया, अभिमान, अपने को कतो मानना तथा विषय की तृष्णा इन चार वलेशों 
से युक्त रहता है। विज्ञान वह है जो कि आलम्बन की क्रिया में उपस्थित होता 
है। मनोविज्ञान का आश्रय स्वयं मन है। यह समननन्‍्तर आश्रय है क्योंकि 
श्रोत्र आदि इन्द्रियों के द्वारा उत्पन्न होनेवाले विज्ञान के अनन्तर धही इन विज्ञानों 
का आश्रय बनता है। इसौलिये मन को 'समनन्तर” आश्रय कहते हैं। बीज 
आश्रय तो स्वयं ग्आलय-विज्ञान ही है। इस विज्ञान का विषय पॉँचों इच्द्रियों के - 
पाँचों विज्ञान हैं जिन्हें साधारण भाषा में घधम? कहा जाता है। मन के सहायकों 
में मनस्कार, वेदना, संज्ञा, स्थ्रति, श्रज्ञा, श्रद्धा, रागद्रेष, ईर्ष्या आदि चेत्तिक 
( चित्त -सम्बन्धी ) धरम हैं । मन के वेशेषिक कर्म नाना अकार के हैं जिनमें विषय 
को कल्पना, विषय का चिन्तन, उन्माद, निद्रा, जागना, मूच्छित होना, मूच्च्छा 
से उठना, कायिक-वायिक कर्मो का करना, शरौर छोड़ना ( च्युति ) तथा शरीर 
में आना ( उत्पत्ति ) आदि हैं। असंग ने मन की च्युति तथा उत्पत्ति के विषय 
में भी बहुत सी ऐसी सूछम वस्तुश्नों का विवेचन किया है जो आजकल के जीव- 
विज्ञान तथा मानस-शासत्र ( मनोविज्ञान ) की दृष्टि से नितान्त महत्त्वपूर्ण तथा 
विवेचनीय है । 


(३ ) क्लिष्ठ मनोविज्ञान--- 


यह सप्तम विज्ञान है। यह विज्ञान तथा आलय विज्ञान-दोनों विज्ञानवादी 
दाशनिकों के सुद््म मनस्तत्त्व के विवेचन के परिणाम हैं। सर्वास्तिवादियों ने 
विज्ञान की विवेचना $ अकारों की स्वीकृत की है, परन्तु थोगाचार-मतान्लयायी 
पण्डितों ने दो नवीन बिज्ञानों को जोड़कर विज्ञानों की संख्या आठ मानी है । 
घष्ठ तथा सप्तम विज्ञान मनोविज्ञार' का अभिन्न अभिधान घारण करते हैं, 
परन्तु उनके स्वरूप तथा काय में पर्याप्त विभिनज्नता विद्यमान है। षष्ठ विज्ञान 
मनन! की साधारण अ्क्तिया का निर्वाहक है। पश्च इन्द्रिय विज्ञानों के द्वारा जो 
विचार या अत्यय उसके सामने उपस्थित किया जाता है, उसका वह मनन करता 
है, परन्तु वह यह विभेद नहीं करता कि कौन से ग्त्यय आत्मा से सम्बन्ध 
रखते हैं और कौन अनात्मा से । 'परिच्छेद” ( विवेचन ) का यह सम्रग्न व्यापार 
सप्तम विज्ञान का अपना विशिष्ट कार्य है। वह सदा इस कार्य में व्याप्त रहता 


5 १६ बो० 


न 207 अवस दर्शन पी ण्म़ां अल 
२४२ अद्ध-दशंन-न्मीसास! 


हि 


है, चाहे ग्राणी निद्रित हा चाहे वह किसी कारण से चेतनाहीन हो गया हो । 
यह मनोविज्ञान सांख्यों के अहंकार' का अतिनिधि है। यह अष्टम ( आलय ) 
विज्ञान के साथ उसी प्रकार सम्बद्ध रहता है जिस प्रकार इंजन के साथ यन्त्र के 
भिन्न भिन्न हिस्से । मनोविज्ञान का विषय आलय विज्ञान” का स्वरूप होता है । 
यह विज्ञान अपनी भआ्रान्त कल्पना के -सहारे आलयविज्ञान को अपरिवतेनशील 
जीव समझ बेठता है। आलय विज्ञान सतत परिवतंनशील होने से जीव से 
भिन्न है, परन्तु अहंकाराभिमानी यह सप्तम विज्ञान सन्‍्तत उसे आत्मा मानने के 
लिए आग्रह करता है। इसके सहायक ( साथियों ) में निम्नलिखित चेतसिक 
धर्मों को गणना की जाती है--५ साधारण चित्तथम, ग्ज्ञा, लोभ, मोह, मान, 
असम्य दृष्टि ( अज्ञान, किसी वस्तु के विषय में मिथ्या ज्ञान ), स्त्यान, ओऔद्धत्य, 
कौसीय ( आलघ्य ), सुषितस्मति ( विस्मरण ), असंप्रज्ञा ( अज्ञान ) तथा विज्ञेप 
( चित्त का इतस्ततः भ्रमण )। इस मनोविज्ञान की गधान बृत्ति उपेक्षा की होती 
है। उपेक्षा का अथ है न कुशल न अकुशल, अपितु तटस्थता की बृत्ति । यह 
उपेक्षा दो प्रकार की होती है--झआदत ( ढकी हुईं ) उपेक्षा तथा अनाबृत्त उपेक्षा । 
आदत उपेक्षा” की अधानता इस सप्तम विज्ञान में रहती है। विशुद्ध अहंकार 
द्योतक तत्त्व होने के कारण यह निर्वाण का अवरोध करता है। कल्पना का जब 
तक साम्राज्य है तब तक निर्वाण का विशुद्ध प्रकाश हमारी दृष्टि के सामने उपस्थित 
नहीं होता । अहं” की कल्पना माया-मरीचिका के समान आन्ति उत्पन्न करती 
हैं। ग्राणी बाल्यकाल से लेकर इद्धावस्था तक नाना अवस्था-भेद, विचार तथा 
आकांक्षा के विभेद को घारण करता हुआ सन्‍्तत परिवर्तित होता रहता है । उसका 
“अहं? जो अपरिव्तनशील बतलाया गया है कहाँ विद्यमान है जिसकी खोज की 
जाय १ पू् मनोविज्ञान से पार्थक्य दिखलाने के लिए इसे क्लिष्ट ( क्लेशोंसे युक्त ) 
मनोविज्ञान की संज्ञा दी गई है। विज्ञान का यह द्वितीय परिणाम माना जाता है । 

(४ ) आलय विज्ञान-- ह 

योगाचारमत में 'आलय विज्ञान को कल्पना समधिक महत्त्व रखती है । 


१. द्रष्टव्य--विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि ० २२-२४ ॥ 
*“****** *तदश्नित्य प्वतते । ः द 
तदालम्बं भनो नाम विज्ञानं मननात्मकम्‌ । ( त्रिशिका, कारिका ५ ) 
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अन्य दाशनिको ने विज्ञानवादियों पर इस सिद्धान्त के कारण बड़ा आज्तेप किया 
है, परन्तु विज्ञानवादियों ने इस स्वाभीश्‌ सिद्धान्त की रक्षा के लिए बड़ी अच्छी 
युक्तियों का अ्रद्शन किया है। आलय-विज्ञान' वह तत्व है जिसमें जगत्‌ के 
समग्र धर्मों के बीज निहित रहते हैं, उत्पन्न होते हें तथा पुनः विलीन हो जाते 
हैं। इसी को आधुनिक मनोवज्ञानिक सबकानशश माइन्ड” कहते हें? । वस्तुतः 
यह आत्मा" का विज्ञानवादी प्रतिनिधि माना जाता है यद्यपि दोनों कल्पनाओं में 
साम्य होते हुए भी विशेष वेषम्य हैं। इस विज्ञान को आलय' शब्द के द्वारा 
अभिहित किये जाने के ( आचाये स्थिरमति के अनुसार ) तीन कारण है --- 

( के ) आलय' का अथ है स्थान । जितने क्लेशोत्पादक धर्मों के बीज हें 
उनका यह स्थान है । ये बीज इसी में इकट्ठे किये गये रहते हैं । कालान्तर में 
विज्ञान रूप से बाहर आकर जमत्‌ के व्यवहार का निर्वाह करते हें । 

( ख ) इसी विज्ञान से विश्व के समग्र धर्म (5 पदार्थ ) उत्पन्न होते हैं । अतः 
समस्त घम काये रूप से सम्बद्ध रहते हैं । इसीलिये उनका नाम आलय? ( लय 
होने का स्थान ) है । 

(ग ) यही विज्ञान सब धर्मों का कारण है| अतः कारण-रूप से सब धर्मों में 
अलुस्यूत होने के कारण से भी यह आलय' कहा जाता है । इन व्युत्पत्तियों के सम- 
थन में स्थिरमति ने अभिषमसूत्र” की निम्नलिखित गाथा को उद्ध्तत किया है-- 

सवधर्मा हि आल्लीना बिज्ञाने तेषु तत्तथा | 
अन्योन्यफलभावेन हेतुभावेन सबदा॥ 

अथ्थात्‌ विश्व के समस्त धर्म फलरूप होने से इस विज्ञान में आलीन (सम्बद्ध) 
होते हैं तथा यह आलयविज्ञान भी उन धर्मा के साथ सबंदा हेतु होने से सम्बद 
रहता है; अर्थात्‌ जगत के समस्त पदार्थों की उत्पत्ति इसी विज्ञान से होती है ! 
'यह विज्ञान हेतुरूप हे तथा समग्र घ्म फलरूप हें । 
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२. तन्न' सवसांक्लेकिकधमबीजस्थानत्वाद आलयः । शालयः स्थानमित्ति 
पर्यायी । अथवा आलीयन्ते उपनिबध्यन्ते5$स्मिन्‌ सवधर्माः कायभावेन । थद्वाइर- 
लीयते उपनिबध्यते कारणभावेन स्वंधमेंषु इत्यालयः । ( त्रिशिका भाष्य प्रू० १८ ) 

३. मध्यान्तविभाग पृ० २८। 


३९६ ् न 
२७७ बोद्ध-दशंन-मीमांसा 


-.-. आलयविज्ञान में अन्तर्निहित बीजों का फल चतंमान संस्कार के रूप में 
लक्षित होते हैं । समग्र संसार तथा उसका जो अल्लुभव सात वचिज्ञानों के द्वारा हमें 
ग्राप्त होता है वे सब इन्हीं पूवेकालीन बीजों से उत्पन्न होते हैं और वर्तमान 
संस्कारों तथा अल्ुभवों से नये-नये बीजों की उत्पत्ति होती है जो भविष्य में 
बीजरूप से आलय-विज्ञान' में अपने को अन्तर्निद्दित करते हें । 

आलयविज्ञान का स्वरूप समुद्र के दृष्टान्त से हृदर्यंगम किया जा सकता है । 

हवा के भकोरों से समुद्र में तरंगे नाचती रहती हैं--वे सदा अपनी लीला 
दिखलाया करती हें--कभी विराम नहीं लेतीं। इसी प्रकार आलय- 

आखलय- विज्ञान! में सी विषयरूपी वायु के झकोरों से चित्र विचित्र विज्ञान- 
विज्ञान का रुपी तरंगे उठती हैं, सदा दृत्यमान होकर अपना खेल किया 
स्वरूप करती हैं और कभी उच्छेद घारण नहीं करतीं। आयलविज्ञान” 
समुद्रस्थानीय है, विषय पवन का अतिनिधि है तथा विज्ञान ( सप्त- 

विधविज्ञान ) तरंगों के प्रतीक हैं? । जिस अकार समुद्र और तरंगों में भेद नहीं है, 
उसी प्रकार आलयविज्लान तथा अन्य सप्तविध विज्ञान चिज्ञानाकार से भिन्न नहीं 
हें। आचाय वसुबन्धु ने भी आलयविज्ञान की ब्ृत्ति जल के ओष' ( बाढ़ ) के 
के समान बतलाई है? । जिस प्रकार जलग्रवाह तृण, काष्ठ, गोमय आदि' नाना 
पदार्थों को खींचता हुआ सदा आगे बढ़ता जाता है उसी अकार यह विज्ञान भी 
पुण्य, अपुण्य अनेक कर्मो की वासना से अनुगत स्पश, संज्ञा, वेदना आदि चेत्त- 
धर्मों को खींचता हुआ आगे बढ़ता चला जाता है। .जब तक यह संसार है तब 
तक आलयविज्ञान! का विराम नहीं । यह उस जलग्रवाह के समान है जो अनचरत 

वेग से आगे बढ़ता जाता है, खड़ा होना जानता ही नहीं । क्‍ 

. यह आलय विज्ञान” आत्मा का ग्रतिनिधि माना जाता है, परन्तु दोनों में 
स्पष्ट अन्तर भी विद्यमान हैं जिसकी अवहेलना नहीं की जा सकती । आत्मा 


१. तरज्ञ उदधेयद्वत्‌ पवनग्रत्ययेरिताः । 
: नृत्यमानाः अवतंन्ते व्युच्छेदश्ध न विद्यते ॥ 
' आलयौघस्तथा नित्य विषयपवनेरितः । 
'चिन्रेस्तरहविज्ञानेनृत्यमानः ग्रवर्तते ॥... ( लं० सू० २९९, १०० ) 
२ तच्च बर्तेते सोतसौघवत्‌ । ( त्रिशिका का० ४, घृ० २११२२ )-.' 
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अपरिचतंनशोल रहता हे--सदा एकाकार, एकरस, परन्तु आलय 
आखय-  विज्ञान' परिवर्तनशील होता हे । अन्य विज्ञान क्रियाशील हाँ या 
विज्ञान 5 अपना व्यापार बन्द कर दें, परन्तु यह आलय विज्ञान! विज्ञान 
झात्मा का सन्‍्तत प्रवाह बनाये रखता है। इसकी चेतन्य धारा कभी 
उपशान्त नहीं होती । यह अत्येक व्यक्ति में विद्यमान रहता है, 
परन्तु यह समष्टि चेतन्य का अतीक है । 
इसके साथ सम्बद्ध सहायक चेत्त घर्म पाँच माने गये हें'---(१) मनस्कार 
( चित्त की विषय की ओर एकाग्रता ), (२) श्पशे ( इन्द्रिय तथा विषय के साथ 
विज्ञान का सम्पर्क ) (२) वेदना ( सुख-ठुःख की भावना ), 
आल्य- (४) संज्ञा ( किसी वस्तु का नाम ), (७) चेतना ( मन की वह 
विज्ञान के चेश जिसके रहने पर चित्त आलम्बन की ओर स्वतः मुकता है 
चेत्तधर्म[ चेतना चित्तामिसंस्कारो मनसश्वेष्ा। यस्यां सत्यात्मालम्बनं 
ग्रति जेतसः प्ररयन्द इंच भवति, अयस्कान्तवशादं अयः ग्स्यन्द्‌- 
वत्‌--स्थिरमति ) जो वेदना “आलयविज्ञान' के साथ सहायक घम है, वह 
उपेक्षा भाव है जो अनिव्ृत तथा अव्याकृत माना जाता है। यह उपेक्षा ( तट- 
स्थता की भावना--न सुख, न दुःख की दशा ) मनोभूमि में विद्यमान रहने वाले 
आगन्तुक उपक्लेशों से ढकी नहीं रहती । अतः वह आपणियों को निर्वाण तक 
पहुँचाने में समथ होती है । जिस विज्ञान का यह विश्व विजुम्भणमात्र माना गया 
है वह यही आलयबिज्ञान हे । 
पदार्थ समीक्षा-- 
योगाचारमतवादी आचायों ने विश्व के समग्र घर्मो ( पदार्था ) का वर्गीकरण 
विशेष रूप से किया है। धर्मों के दो प्रधान विभाग हें--संस्कत और अरे 
करत । संस्कृतथम वे हैं जो हेतुअत्यय-जन्य हैं--जो किसी कारण तथा सहायक 
कारण से उत्पन्न ह्वोकर अपनी स्थिति श्ाप्त करते हैं । असंस्क्ृतथम हेतुप्रत्यय- 
जन्य न होकर स्वतः सिद्ध हें। उनकी स्थिति किसी कारण पर अवलम्बित नहीं 
होती । इन दोनों के श्रन्तर्गत: अनेक अवान्तर वर्ग हैं। संस्कृतबर्मों के चार 
आवान्तर विभाग हैं जिनकी गणना तथा संख्या इस प्रकार है-- 


१, विश्वप्तिमात्रतासिद्धि पू० १९-२१ 
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( के ) संस्कृतवर्म ८ ४:--(१) रूपधर्म “ ११, (२) चित्त 5 ८, (३) चैत- 
सिक ८ ५१, (४) वित्तविप्रयुक्त > २४ । 

( ख ) असंस्कृतवर्म + ६ । इन समग्न धर्मों की संख्या पूरी एक शत है। 
संसक्षतर्मों के विस्तृत वणन के लिए यहाँ पर्याप्त स्थान नहीं है । अतः असंस्कृत- 
धर्मा के चणन से ही सन्‍्तोष करना पड़ता है । 

असंस्क्ृतधम ६ हँ--१) आकाश, (२) अतिसंख्यानिरोध, (३) अग्रति- 
संख्यानिरोध, (४) अचल, (५) संज्ञावेदनानिरोध तथा (६ ) तथता। इनमें प्रथम 
तीन धम सर्वास्तिवादियों की कल्पना के अल्ुसार ही हैं। इसका वर्णन पिछले 
परिच्छेद में हो जाने से इनकी पुनराइत्ति अनावश्यक है। नवीन धर्मों की व्याख्या 
संक्षेप में की जाती है--- द 

( ४ ) अचल्ल-इस शब्द का अर्थ है उपेक्षा । उपेक्षा से अभिग्राय सुख 
या ठुःख की भावना का स्वथा तिरस्कार है। विज्ञानवादियों के अनुसार अचल? 
को दशा का तभी साक्षात्कार होता है, जब सुख और दुःख उत्पन्न नहीं होते । 
यह चतुथ ध्यान में देवताओं को मनःस्थिति के समान की मानस स्थिति है । 

( ४ ) संजशञा-वेदना-निरोध--- 

यह दशा तब आप्त होती है जब योगी-निरोध--समापत्ति में अवेश करता है 
. ओर संज्ञा तथा वेदना के मानस धर्मों को बिल्कुल अपने वश में कर लेता है ।. 
इन प्रथम पाँच असंस्कृत धर्मों को स्वतन्त्र मानना उचित नहीं हैं, क्योंकि तथता 
के परिणाम से ये भिन्‍न भिन्न रूप हैं। 'तथता” ही इस विश्व में परिणाम घारणः 
करती है और ये पॉँचों धर्म उसी के आंशिक विकाशमाह्र हैं । 

(६ ) तथता-- 

तथता” का अर्थ हैं तथा” ( जेसी वस्तु हो उसी तरह की स्थिति ) का भाव 
यहा विज्ञानवादियों का परमतत्त्व है। विश्व के समग्र चर्मो' का नित्य स्थायी घम 
तथता' ही हैं। तथता” का अथ है अविकारी तत्त्व* अर्थात्‌ चह पदार्थ जिसमें किसी 
अकार का विकार न उत्पन्न हो । विकार हेतुप्रत्ययजन्य होता है। अतः 'तथता' के. 
अससस्‍्कृत धर्म होने के कारण अविकारी होना स्वाभाविक है । इसी परमतत्त्व के भूत- 





3 तथता अविकारा्थनित्यथ:। 9८ »< » नित्य सर्वस्मिन कालेइसंस्कृत- 
त्वान्न विक्रियते । ( मध्यान्त विभाग प्रू० ४१ ) ् 
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कोटि, अनि मिच, परमाथे और घमंधातु पर्यायवाची शब्द हैं। भूत + सत्य +- 
अविपरीत पदार्थ; कोटि ८ अन्त । इसके अतिरिक्त दूसरा ज्ञेय पदार्थ नहीं है अतः 
इसे भूतकोटि ( सत्य वस्तुओं का पर्यवसान ) कहते है? । सब निमित्तों से विहीन 
होने के कारण यह अनिमित्त कहलाता है । यह लोकोत्तर ज्ञान के द्वारा साक्षात्कृत 
तत्व हे---अतः परमाथ हे। यह आयधर्मा का सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक व्यायास 
आदि श्रेष्ठ धर्मों का कारण ( घातु ) है--अतः इसकी संज्ञा 'धमंधाठु है । 
इस तत्त्व का शब्दों के द्वारा यथार्थनिरूपण नहीं हो सकता है। समस्त कल्पनाओं से 
विरहित होने से यही परिनिष्पज्न शब्द के द्वारा भी वाच्य होता है। आये 
असंग ने निम्न-लिखित कारिका में जिस परमाथ का निरूपण किया है वह तत्त्व 
यही तथता” है--- 


न सन्न न चासन्न तथा न चान्यथा न जायते व्येति न चावहीयते । 

न वधते नापि बिशुध्यते पुनर्विशुध्यते' तत्परमाथलक्षणम्‌ ॥ 
सत्ता-मीमांसा 

योगाचार मत में सत्ता माध्यमिक मत के समान ही दो अकार की मानी 

जाती है--(१) पारमाथिक और (२) व्यावहारिक । व्यावहारिक सत्ता को विज्ञान- 





१. भूतं सत्यमविपरीतमित्यर्थः । कोडिः पयन्तः । यतः परेणान्यत्‌ ज्रय नास्ति 
ग्रतो भूतकोटिः भूतपर्यन्तः । ( स्थिरमति की टीका, मध्यान्तविभाग प्रु० ४१ ) 

२. यही 'तथता! 'भूत-तथता” के नाम से भी अभिह्ित होती है । अश्यधोष 
ने महायानश्रद्धोत्पा दशार्र! में इस तत्व का विशेष तथा विशद प्रतिपादन किया 
है। ये अश्वघोष, कवि अश्वघोष से अभिन्न माने जाते हैं, परन्तु 'तथता” का 
इतना विस्तार इतना पहले होना संशयास्पद है । 'तथता” विज्ञानवादी. तत्त्व है। 
परन्तु अश्वधोष को विज्ञानवादी मानना युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होता । वेभाषिकमत 
के ग्रन्थों की रचना के लिए जो संगीति बुलाई गठ्े थी उसका काय अश्वघोष की 
अध्यक्षता तथा सहायता से ही सम्पन्न हुआ | श्रतः ये सर्वास्तिवादी ही थे । 
तिब्बत में कई ग्रन्थों की पुष्पिका में इन्हें सर्वास्तिवादी स्पष्ट कहा गया है। इनके 
मत के लिये द्रश्व्य ४०7०४४टच०ं 808070-छ8ए8४९८४४ ० उिप्रतेकांडऊऋ 7श०पशा: 
( (४०७०० एए 79. 282-267. ) 
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वादी आचाये दो भागों में विभक्त करते हैं--(१) परिकल्पित सत्ता और (२) 
परतन्त्र सत्ता । अद्वेत वेदान्तियों के समान ही विज्ञानवादियों का कथन है कि 
जगत्‌ का समस्त व्यवहार आरोप या उपचार के ऊपर अवलम्बित रहता है। 
वस्तु में अवस्तु के आरोप को अध्याराप कहते हें--जैसे रज्जु में सपे का आरोप । 
इस दृष्टान्त में सप का आरोप मिथ्या है क्योंकि दूसरे ही क्षण में हमें उचित 
परिष्टिथति में इस आन्ति का निराकरण हो जाता है और रज्ज्ु का रज्जुत्व हमारे 
सामने उपस्थित हो जाता है । यहाँ सर्प की आ्रान्ति का ज्ञान परिकल्पित है । रज्जु 
की सत्ता परतन्त्र शब्द से अभिदहित को जाती है । वह वस्तु जिससे रज्जु बनकर 
तंयार हुईं है परिनिष्पन्न सत्ता कहलायेगी 


लंकावतार सूत्र में भी परमार और संद्रति का भेद दिखलाया गया है । परन्तु 
माध्यमिक ग्रन्थों में इस विषय का जितना विवेचन है उतना सूद्म विवेचन इस 
प्रन्थ में नहीं मिलता । संवृति-सत्य ( व्यवहारिक सत्य ) परि- 
लंकावतार कहिपत तथा परतनत्र सत्य स्वभाव के साथ सदा सम्बद्ध रहता . 
सत्र में है। इन दोनों प्रकार के ज्ञान होने के बाद ही परिनिष्पन्न ज्ञान 
जिविध होता है। परमार्थ सत्य का सम्बन्ध इसी ज्ञान से है। परमार 
सत्ता का ही नामान्तर 'भूतकोडि' है। संबृति उसी का अतिबिम्बमात्र 
है। संबृति का अथ है बुद्धि, जो दो प्रकार की मानी गयी है-- 
(१) अविचय बुद्धि और (२) ग्रतिष्ठापिका बुद्धि । प्रविचय बुद्धि से पदार्थों के 
यथार्थ रूप का प्रहण किया जाता है। शून्यवादियों के समान ही सब पदार्थ 
सत्‌ , असत्‌ आदि चारों कोटियों से सदा मुक्त रहते हैं? । लंकावतार सूत्र का 
स्पष्ट कथन है कि बुद्धि से पदार्थों की विवेचना करने पर उनका कोई भी स्वभाव 
ज्ञानगोचर नहीं होता । इसीलिये विश्व के समस्त पदार्थों को लक्षणहीन ( अन- 
भिलाप्य) तथा स्वभावहीन ( निःस्वभाव ) मानना ही पड़ता है' । वस्तु-तत्त्व का 
यह विवेचन प्रविचय बुद्धि का काये है। 


/ १. लंकावतारसूत्र छ० १२२। 
२, बुद्ध्या विवेच्यमानानां स्वभावों नावधायते। 
तस्मादनमभिलाप्यास्ते निःस्वभावाश्व देशितः ॥ क्‍ 
( लंकावतारसूत्र पू० २॥१७५ ) 
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प्रतिष्ठापिका बुद्धि से भेद-प्रपश्च॒ आमासित होता है. तथा असत्‌ पदार्थ सत्‌ 
. रूप से अतीत होता है । इस अतिष्ठापन व्यापार को 'समारोप' कहते हैं । लक्षण, 
इृष्ट, हेतु ओर भाव--इन चारों का आरोप होता है । सारांश यह 
प्रतिष्ठापिका है कि जो लक्षण या भाव वस्तु में स्वयं उपस्थित न हो उसकी 
बुद्धि कल्पना करना अतिष्ठापन कहलाता है । लोक-व्यवहार के मूल में 
यही ग्रतिष्ठापन व्यवहार सदा ग्रवृत्त रहता है। इस पग्रतिष्ठापिका 
बुद्धि का अतिक्रमण करना योगी जन का ग्रधान काय है। बिना इसके अतिकमण 
किये हुए वह दन्द्रातीत नहीं हो सकता और निर्चाण की पदवी को ग्राप्त नहीं कर 
सकता । पारंकाल्पत तथा परतन्त्र सत्य में परस्पर भेंद' है। प्रिकल्पित फ्रेवल 
निर्मूल कल्पनामात्र है । परन्तु परतन्त्र बाह्य सत्य सापेक्ष है । 
परतन्त्र उतना दूषणीय नहीं होता । परन्तु परिकल्पित सत्य आ्रान्ति का 
कारण है। परतन्त्र शब्द का ही अर्थ है दूसरे के ऊपर अवलम्बित होने वाला 
इसका तात्पय यह है कि परतन्त्र सत्ता स्वयं उत्पन्न नहीं होती 
परतन्त्रसत्ता अपितु हेतु-अत्यय से उत्पन्न होती है। परिकल्पित लक्षण में 
ग्राह्म आराहक भाव का स्पष्ट उदय होता है परन्तु भेद की कल्पना 
नितान्त भ्रान्त है । 
प्राहक भाव और भ्राह्म भाव दोनों ही परिकल्पित हें; क्योंकि विज्ञान एकाऋर 
रहता है, उसमें न तो प्राहकत्व हे और न प्राह्मत्त हे। जब तक यह संसार है 
तब तक यह द्विविध कल्पना चलती रहती है । जिस समय ये दोनों भाव निश्ृत्त हो 
जाते हैं उस समय की अवस्था परिनिष्पन्न लक्षण कही जाती है। परतन्त्र सदा 
परिकल्पित लक्षण के साथ मिश्रित होकर हमारे सामने उपस्थित होता है। जिस 
समय उसका यह मिश्रण समाप्त हो जाता हे और वह अपने विशुद्ध रूप में प्रतीत 
होने लगता है वही उसकी परिनिष्पन्नावस्था है । अतः इस अवस्था को प्राप्त करने 
के लिये कल्पना को सदा के लिये विराम देना चाहिये । बिना कल्पना के उपशम 
हुए परमाथ तत्त्व की अ्रतीति कथमपि नहीं होती ॥.... 


आचाय असंग ने महायान सूत्रालंकार में सत्य के इन तीन प्रकारों का वर्णन 
बड़े हो सुन्दर ढंग से किया है :---१--परिकलिपत सच्चा वह है जिसमें 
किसी वस्तु का. नाम या अर्थ अथवा नाम का प्रयोग संकल्प के द्वारा किया 
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जाय*ः । २--परतन्त्र सत्ता वह है जिसमें ग्राह्य और 
रच्ता के ग्राहक के तीनों लक्षण कल्पना के ऊपर अवलम्बित हों । श्राह्य के 
विषय में तीन भेद असंग ने स्वीकार किये हैं ( के ) पदाभास ( शब्द ) 
झरंगका. ( ख ) अर्थासास ( अथ ) ( ग ) देहाभास ( शरीर )। ग्राहक के 
मत भी तीन भेद होते हें““-( के ) मन, (ख ) उद्ग्ह ( चक्षु्िज्ञन 
आदि पाँच इन्द्रिय विज्ञान ), ( ग) विकल्प । प्राह्म और आहक 
के ये तीनों भेद जिस अवस्था में उत्पन्न होते हें उस अवस्था की सत्ता परतन्त्र 
सत्ता कही जाती है? । 
३---परिनिष्पन्न वस्तु वह है जो भाव और अभाव से उसी प्रकार अतीत 
है जिस ग्रकार दोनों के मिश्रित रूप से । वह सुख और दुःख की कल्पना से 
नितानत मुक्त है) । इसी का दूसरा नाम तथता” है जिसे आप्त कर लेने पर 
भगवान्‌ बुद्ध तथागत ( तथता को ग्राप्त होनेवाला व्यक्ति ) के नाम से असिद्ध हुए । 
यह परमार अठ्वेतरूप है । इसके स्वरूप का वर्णन करतें समय आचाये असंग का 
कथन है कि यह परमतत्त्व पाँच ग्रकार से अद्वेत रूप हैं--अत-असत , तथा- 
अतथा, जन्म*मरण, हास-बुद्धि, शुद्धि-अविशुद्धि--इन पाँचों कल्पनाओं से यह 
तत्त्व नितान्त मुक्त है । एक दूसरे असच्न में असंग की उक्ति है कि बोधिसत्त्व 
सचमुच शुल्यज्ञ ( शुज्य के सच्चे स्वरूप को जानने वाला ) तभी कहा जा सकता है 
जब वह शूम्यता के इन त्रिविध ग्रकारों से भलीभाँति परिचित हो जाता है । 
शुल्यता के तीन प्रकार ये हैं :-- 





१. यथा नामाथमर्थेस्थ नाम्नः अख्यानता च या । 
असंकल्पनिमित्त हि परिकल्पितलक्षणम्‌ ॥ ( महायान सूत्रालंकार ११॥३९) 
२. त्रिविध त्रिविधाभासों ग्राह्मग्राहकलक्षण: । 


अभूतंपरिकल्पों हि परतन्त्रल्य लक्षणम्‌ ॥ ( बही ११४० ) 
३. अभावभावता या च भावाभावसमानता । 
अशान्तशान्ताइकल्पा च परिनिष्पन्नलक्षणम्‌ ॥ ( वही ११४१ ) 


४. न सन्न न चासन्न तथा न चान्यथा, न जायते व्यक्ति न चाचहीयते । 
न वधते नापि विशुध्यते पुनः, विशुध्यते तत्परमाथेलक्षणम्‌ ॥ 
( म० सू० ६१ ) 
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( के ) अमावशुन्यता--अभाव का अथ उन लक्षणों से हीन होने का है 
जिनको हम साधारण कल्पना में किसी वस्तु के साथ सम्बद्ध मानते हैं (परिकल्पित) ।: 

( ख ) तथाभावशुन्यता-वस्तु का जो स्वरूप हम साधारणतया मानते हैं: 
वह नितान्त असत्य है। जिसे हम साधारण भाषा में घट नाम से पुकारते हैं 
उसका कोई भी वास्तविक रुवरूप नहीं ( परतन्त्र )। 

( ग ) अक्ृृतिशल्यता-स्वभाव से ही समग्र पदार्थ शूल्यरूप हैं (परिनिष्पन्न) । 

सम्यक्सम्बोधि का उदय तभी हो सकता है जब बोधिसत्त्व इन त्रिविध सत्यों 
के ज्ञान से, सम्पन्न होता है? । 

आचार्यों के उपरिनिर्दिष्ट मतों के अनुशीलन करने से स्पष्ट है कि योगाचार- 
मत सें सत्य तीन अकार का होता है । माध्यमिकों की द्विविध सत्यता के साथ" 
इनकी तुलना इस ग्रकार की जाती है-- 


माध्यमिक योगशचार 
( १ ) संब्ति सत्य ्‌ परिकल्पित 
परतन्त्र 


(२ ) परमार्थ सत्य 5 परिनिष्पन्न। 
परिकल्पित सत्य वह है जो प्रत्ययजन्य हो, कल्पना के द्वारा जिसका स्वरूप 
आरोपित किया गया हो तथा सच्चा रूप हमारी दृष्टि से अगोचर हों? । 
'परतन्त्र” हेतुग्रत्ययजन्य होने से दूसरे पर आश्रित रहता है, जेंसे लौकिक. 
अत्यक्ष से गोचर घट पटादि पदा् । ये झत्तिका, कुम्भकारादि के संयोग से उत्पन्न 
होते हैं । अतः इनका स्वविशिष्ट रूप नहीं होता । 'परिनिष्पज्ञ” सच्चा श्रद्वैत वस्तु 











3, अभावशन्यतां ज्ञात्वा तथा-भसावस्य शून्यताम्‌ । 
अक्ृत्या शुल्यतां ज्ञाता शूल्यज्ञ इति कथ्यते ॥ ( म० सू० १४३४ ) 
सत्ता का विवेचन वसुबन्धु ने भी विज्ञप्तिमातृतासिद्धि में विशेष रूप से किया! 
है। देखिये-( त्रिंशिका ४० ३९-४२ ) 
२. कल्पितः परतन्त्रश्थ परिनिष्पन्न एवं च्‌। 
अर्थादभूतकल्पाच्च दयाभावाच्च कथ्यते ॥ ( मैत्रेयनाथ ) 
२. कल्पित; अत्ययोत्यन्नोइनभिलाप्यश्व सर्वथा । 
परतन्त्रस्वभावों हि शुद्धलौकिकगोचरः ॥ 
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का ज्ञान है। परिनिष्पन्न का. ही दूसरा नाम तथता, परमाथ आदि हे?। इस 
प्रकार विज्ञानवादी पक्का अह्ृतवादी है । 
(गण ) समीक्षा 
विज्ञानाद को समीक्षा अन्य बोद्ध सम्प्रदायों ने भी की है, परन्तु इसकी 
मार्मिक तथा व्यापक समीक्षा ब्राह्मण दाशनिकों ने की है, चिशेषतः कुमारिल भद्ट 
तथा आचाये शंकर ने । बादरायण ने तकपाद ( ब्रह्मसूत्र २२ ) में सूछम रीति 
से अपने मतभेद का प्रदर्शन किया है जिसका भाष्य लिखते समय शंकराचार्थ ने 
बड़े विस्तार के साथ विज्ञानबाद की मौलिक धारणाओं का खण्डन किया है । 
शाबर भसाध्य में निरालम्बनवाद का खण्डन अत्यन्त संक्षिप्त हे) परन्तु भद्ठ 
कुमारिल ने श्लोकवार्तिक में बड़े विस्तार तथा तक कुशलता से योगाचार के मतों 
की कल्पनाओं को आन्तसिद्ध किया है । नेयायिकों में वाचस्पति मिश्र, जयन्तभष्ट 
तथा उदयनाचाय का खण्डनं बड़ा ही मौलिक तथा मार्मिक है। स्थानाभाव से 
संक्षिप्त समीक्षा से ही यहाँ सनन्‍्तोष किया जाता है । 


(१ ) कुमारिल का मत 


विज्ञानवाद शून्यवादियों के समान ही द्विविध स॒त्यता का पक्षपाती है---संब्रति 
सत्य तथा परमार्थ सत्य । कुमारिल का आत्तेप संबृतिसत्य की धारणा पर है। 
संबृति सत्य को सत्य मानकर भी उसे मिथ्या माना जाता है, यह सिद्धान्त तक 
की कसौटी पर नहीं डिक सकता। जब संब्रति” का ही अर्थ मिथ्या है तब वह 
सत्य का प्रकार किस अकार हो सकती है ? यदि वह सत्यरूप है, तो उसे मिथ्या 
केसे माना जावेगा १ 'संबृतिसत्य” की कल्पना ही विरोधी होने से त्याज्य है । थदि' 
कहा जाय कि म्रषा्थ ओर परमार्थ में 'सत्यत्वा सामान्य घम है तो यह घम विरुद्ध 
है जसे वृक्ष ओर सिंह में ब्क्षत्व' सामान्य घर । वृक्षत्व तो केवल बृक्ष में ही है, 
(सिंह में नहीं । तब इसे दोनों वस्तुओं का सामान्य धर्म केसे स्वीकार किया जाय ? 





१. कल्पितेन स्वभावेन तस्य यात्यन्तशून्यता । 
स्वभावः परिनिष्पन्नोंउविकल्पज्ञानगोचरः ॥ ( मध्यान्तविभाग पछ्रू० १६ ) 
२. बह्मसूत्र भाष्य ६॥२. २३. द्रष्टव्य मीर्मांसासूत्र १॥१॥५ . 
* श्लोकवातिक, ए० २१७-३६७ ( चौखम्भा संस्करण, काशी.) 


दाशनिक सिद्धान्त २५३. 


यथार्थ बात तो यह है कि जिस वस्तु का अभाष है, वह सदा अविद्यमान है । 
'संचतिसत्य' और जो वस्तु सत्य है, वह परमार्थतः सत्य है। अतः सत्य प्थक्‌ 
की आन्त ' आर मिथ्या अलग है । एक ही साथ दोनों का कमेला खड़ा 
धारणा करना कथमपि उचित नहीं हृ । इसलिए सत्य एक ही प्रकार का 
हे हता ह>परमार्थ सत्यरूप मे । संबति सत्य” की कल्पना कर 
उसे द्विविध रूप का मानना आ्रान्तिमात्र है? । 
विज्ञानवाद जगत्‌ को सांइतिक सत्य मानता है। जगत्‌ के समस्त पदार्थ 
शुगमरीचिका तथा गन्धवेनगर के अनुरूप मायिक हैं। जाग्रत्‌ पदार्थ भी स्वप्न 
में अनुभूत पदार्थ के सहश ही काल्पनिक, सत्ताहीन, निराघार 
स्वस्तका तथा आन्त है। यह सिद्धान्त यथार्थवादी मीमांसकों के आक्तेप का 
रहस्य अधान विषय है। शाबर भाष्य में जाग्रत्‌ तथा स्वप्न का पार्थवय 
स्पष्टतः अतिपादित किया गया है। स्वप्न में विपयेय का ज्ञान 
अनुभव सिद्ध है। स्वप्न दशा में महुष्य नाना अकार की वस्तुओं का ( घोड़ा; 
हाथी, राजपाठ, भोग, विलास आदि ) अनुभव करता है, परन्तु निद्रामह्र होने पर 
जात अवस्था में आते ही ये वस्तुरयें अतीत के गर्भ में विलीन हो जाती हैं। न 
धोड़ा ही रहता है, न हाथी ही । शबय्या पर लेटा हुआ आणी उसी दशा में अपने 
को पड़ा पाता है। अतः इस विपर्यय ज्ञान ( विपरीत वस्तु के ज्ञान ) से स्वप्न को 
मिथ्या कहा जाता है। परन्तु जाग्रत्‌ दशा का ज्ञान समानरूप से बना रहता है | 
कभी उसका विपयय ज्ञान नहीं पेदा होता । अतः जाम्रत्‌ को स्वप्म के प्रत्यय के 
समान निरालम्ब मानना कथमपि न्यायसिद्ध नहीं है*। कुमारिल ने इस आपेक्ष- 
को नवीन तक से पुष्ठ किया है। अतियोगी के दृष्ट होने पर जाग्रत्‌ ज्ञान को सिथ्याः 











4. तस्माद्‌ यन्नास्ति नास्त्येव यस्त्वस्ति परमार्थतः । 
तत्सत्यमन्यन्मिथ्येति न सत्यद्यकल्पना ॥| १० ॥ 
( श्लोकवार्तिक पू० २१९ ) 
२. स्वप्ने विपयेयदर्शनात्‌। अविपर्ययाच्चेतरस्मिन्‌ । तत्सामान्यादितरत्रापि 
भविष्यतीति चेत्‌ 2८ -* .*< सनिद्वस्य मनसों दौबेल्यान्निद्रा :मिथ्याभावस्य 
हेतु: । स्वप्नादो स्वप्नान्ते च सुषुप्तत्याभाव एच । पर 
( शाबर भाष्य; १११५; ध्रृ० ३० ) 


 श४छ बौद्ध-दशंन-मीमांसा 


कहा जा सकता है । स्वप्न का ग्तियोगी अनुभव से सिद्ध है, परन्तु 
जञाभ्रतू जाग्मत्‌ ज्ञान का प्रतियोगी कहीं अनुभूत नहीं होता । जिसे हम 
पदार्थों की प्रत्यक्षतः स्तम्भ देखते हैं, चह सदा 'स्तम्भ ही रहता है। कभी 
सत्ता अपना स्वरूप बदलकर किसी नये पदार्थ के रूप में हमारे सामने 
नहीं आता । अतः प्रतियोगी के न दीख पड़ने से हम जाग्रमत्‌ ज्ञान 
को मिथ्या नहीं मान सकते? । इसके उत्तर में योगाचार का समाधान है कि योगियों 
की बुद्धि प्रतियोगिनी होती है. अर्थात्‌ योगी लोग अपने अलौकिक ज्ञान के सहारे 
जाग्रत्‌ दशा के मिथ्यात्व का अशुभव करते हैं । परन्तु कुमारिल इस तक की 
सत्यता को स्पष्टतः अस्वीकार करते हैं । वे कहते हैं-“--इस जन्म में कोई योगी 
'नहीं देखा गया जिसकी बुद्धि में जमत्‌ का ज्ञान मिथ्या सिद्ध हो। योगी की अवस्था 
को आप्त करनेवाले मानवों की दशा क्या होगी 2१ उसे में नहीं जानता" 7७ योगी 
की बुद्धि बाधबुद्धि होती है', इसका तो कोई दृशन्त मिलता नहीं, परन्तु हमारी 
बुद्धि की जो यह ग्रतीति है कि जो अनुभूत है वह विद्रमान है (यो ग्रहीतः स 
विद्यते ) इसके लिए द्थ्ान्तों की कमी नहीं हे? । 
वप्न की परीक्षा बतलाती हे कि स्वप्न का ज्ञान निरालम्बन हे नहीं । स्वप्न 
अत्यय में भी बाह्य आलम्बन उपस्थित रहता है । देशान्तर या कालान्तर में जिस 
बाह्य वस्तु का अनुभव किया जाता है वही स्वष्न में स्मृतिरूप से 
स्वष्त ज्ञान उपस्थित होती है कि मानों वतेमान देश तथा वतंमानकाल में 
का आधार वह क्रियाशील हो । स्वप्न की स्वति केवल इस जन्म की घट- 
नाओ पर ही अवलम्बित नहीं रहती, प्रत्युत वह जन्मान्तर में 
अनुभूत पदार्थों पर भी आश्रित रहती है। अतः स्वप्न का बाह्य आलम्बन 
अवश्य रहता है । जाग्रत्‌ दशा में श्रान्ति के लिए भी बाहरी आलम्बन विदयमान 
१. श्लोकवार्तिक-निरालम्बनवाद श्लोक ८८-९०। 
२. इह जन्मनि केषां ख्विन्न तावदुपलभ्यते । 
योग्यवस्थागतानां तु न विद्यः कि भविष्यति ॥ ( वही श्लो० ९४ ) 
३. वही ( श्लो० ९५॥९६ ) 
४ स्वप्नादिय्रत्यये बाह्य सवंथा नहि नेष्यते, 
सर्वत्रालम्बन बाह्य देशकालान्यथात्मकम्‌ । 


दाशेनिक सिद्धान्त श्श्५्‌ 


रहता ही है । भिन्‍न भिन्न स्थानों पर अच्लुभूत पदार्थों के एकोकरण से आनिति 
उत्पन्न. होती है । उस आन्ति के लिए भी भोतिक आवार अवश्यमेव विद्यमान 
रहता है। जल का अनुभव हमने अनेक बार किया है तथा सूर्य के किरणों से 
सन्‍्तप्त बालुका राशि का भी हमने प्रत्यक्ष किया है । इन दोनों घटनाओं को एक 
साथ मिलाने से म्ग-मरीचिका' का उदय होता है । अतः आ्ान्ति नाम देकर जिसे 
हम निराघार समझते हैं वह भी निराध/र नहीं है। उसके लये भी आधार--- 
आलम्बन हैं। अतः ज्ञान को निरालम्बन मानना युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होता है । 
योगाचार मत में विज्ञान में भिन्‍नता की अतीति होती है । कुमारिल का 
पूछना है कि अद्वेत विज्ञान में भेद केसे उत्पन्न हुआ १ वासना भेद से यह विज्ञान- 
भेद सम्पन्न होता है, यह ठीक नहीं । वासनामेद का कारण क्या 

ज्ञान की हैं? यदि ज्ञानमेंद इसका कारण हो, तो अन्योन्याश्रय दोष 
विचित्रता उपस्थित होता हें--वासना के भेद से विज्ञानमेद तथा विज्ञान 
का प्रश्त के भेद से वासनाभेद । फलतः विज्ञान में परस्पर भेद 
समझाया नहीं जा सकता। ज्ञान नितान्त निमल हैं। अतः 

उसमें स्वतः भी भेद नही हो सकता' । वासना की कल्पना मानकर विज्ञानवादी 
आपने पक्ष का समर्थन करते हैं । एक क्षण के लिए वासना का अध्तित्व मान भी 
लिया जाय, तो वासना प्राहक ( ज्ञाता ) में भेद उत्पन्न कर सकती है, -परन्तु प्राह्म 
(जय, विषय) में भेद क्योंकर उत्पन्न होगा १ विषय--घट, पट आदि-विज्ञान के 
ही रूप माने जाते हैं, तब घड़ा वच्र से भिन्‍न केसे हुआ १ घोड़ा हाथी से अलग 
केसे हुआ १ एकाकार विज्ञान के रूप होने से टनमें समता होनी चाहिए, विषमता 
'नहीं । वासनाजन्य यह विषयभेद है, यह कथन प्रमाणभूत नहीं है, क्योंकि यह बात 





जन्मन्येकत्र वा भिन्‍ने तथा कालान्तरेडपि वा, 
तदेशो वाध्न्यदेशो वा स्वप्नज्ञानस्य गोचरः 0 ( बही, श्लोक १०७,१० ८) 
'१. पूर्वानुभूततोयं च रश्मितप्तोषरं तथा । 
भृगतोयस्य विज्ञाने कारणत्वेन कल्प्यते ॥ ( चद्दी, श्तोक १११ ) 
२. बही ( श्लोक १७८-१७९ ) 
२. कु्यांत्‌ ग्राहकमेदं सा प्राह्ममेदरतु कि कृतः । 
संवित्या जायमाना हि रम्तिमात्र करोह्यसौ ॥ ( बही, १८१ ) 


२४६ बोद्ध-दशन-मीमांस! 


ई ग हर ७ डे चे ए्‌ उः है कार 
वासना" के स्वरूप से विरोधी है । वासना है क्या? पूर्व अनुभव से उत्पन्न संस्कार- 
विशेष ( पूर्वानुभवजनित-संस्कारो वासना )। तब वह केवल स्मृति उत्पन्न कर 


सकती है, अत्यन्त अनन्लुभूत घटपटादि' पदार्था का अनुभव वह कथमभपि नहीं करा 
सकती । अतः वासना विषय की भिन्‍नता को भलीभाति सिद्ध नहीं कर सकती । 


विज्ञान के क्षणिक होने से तथा उसके नाश के पीछे उसकी सत्ता के किसी 

भी चिह्य के न मिलने से वास्य ( वासना जिसमें उत्पन्न की जाय ) तथा चासक. 
( वासना का उत्पादक द्रव्य ) में. परस्पर एक काल सें अवस्थान 

बासना का नहीं होता? । तब दोनों में वासना” केसे सिद्ध होंगी ? चासना' 
खण्डन का भौतिक अर्थ है किसी चस्तु में गन्ध का संक्रमण ( जेसे कपड़े 
को फूल से वासना )। यह तभी सम्भव है जब दोनों पदाथों 

की एककालिक स्थिति हो। बौद्धमत में पूर्वक्षण की वासना उत्तरक्षण में संक्रमित 
मानी जाती है। परन्तु यह सम्भव केसे हो सकता है १ पूर्वक्षण के होने पर 
उत्तरक्षण है अलुत्पन्न और उत्तरक्षण की स्थिति होने पर पूर्यक्षण विनष्ठ हो गया 
है। फलतः दोनों क्षणों के समकाल अवस्थान न होने से वासना सिद्ध नहीं हो 
सकती । क्षणिक होने के कारण दोनों का व्यापार भी पररुपर नहीं हो सकता । 
जो वस्तु स्वयं नष्ट हो रही है, वह नष्ट होनेवाली दूसरी वस्तु के द्वारा केसे वासित 
की जा सकती है १ क्षण से अधिक उनकी स्थिति मानने पर ही यह सम्भव हो 
सकता है १ मूल आज्षेप तो ज्ञाता की सत्ता न मानने पर है। वासना तो स्वय॑ 
क्षणिक ठहरी, उसका कोई न कोई नित्य स्थायी आधार मानना पड़ेगा । तभी 
उसका संक्रमण हो सकता है ।. आधार की सत्ता रहने पर ही वासना का संक्रमण 
समभ्ाया जा सकता है। लोक में देखा जाता है कि लाक्षा के रंग से फूल को 
सींचने पर उसका फल भी उसी रंग का होता है । यहाँ सूच्म लाक्षा के अचयच 
फूल से फल में संक्रान्त होते हैं। अतः संकमण के लिए आधांर रहता है | 





१. क्षणिकेषु च चित्तेषु विनाशे व निरन्चये । 
चाहयवासकयोश्वेचमसाहित्यान्न वासना ॥ ( वही, श्लोक १८२ ) 
२. यस्य त्ववस्थितो ज्ञाता ज्ञानाभ्यासेन युज्यते 
स तस्य वासनाधारों वासनापि स एच चा । 
सुमे बीजपूरादेयललाक्षाद्यपसिच्यते 
तद्रपस्यव संक्रान्तिः फल्ले तस्येत्यवासना ॥ ( वही, श्लोक १९९-२०० ) 
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परन्तु विज्ञानवाद में स्थायी श्ञोतां के न रहने से धासना का संक्रमण ही केसे हो 
सकता है ? फलतः वासना” मानकर -जगत्‌ के पंदा4 की, भिन्नता सिद्ध नहीं की 
जा सकती-। 


--विज्ञानवाद के विषय में आचाय शंकर 


शंकराचाय ने विज्ञानवाद के सिद्धान्तों की मीमांसा बड़ी मार्मिकता के साथ 
को है। बाह्मयाथे की सत्ता का अनिषेध करते समय थोगाचार की युक्तियों का 
खण्डन बड़ी तककुशलता के साथ किया है.। प्रत्येक बाह्या्थ की 
बाद्यार्थ की अनुभूति में बाह्यपदार्थ की ग्रतीति होती है, इसका अपलाप 
उपल्वब्धि कथमपि नहीं किया जा सकता । घट का ज्ञान करते समय विषय- 
रूप से घट उपस्थित हो ही जाता है। जिसकी साक्षात्‌ उपलब्धि 
हो रही हैं उसका अभाव केसे माना जा सकता है १ उपलब्धि होने पर उस वस्तु 
का अभाव मानना , उसी अकार विरुद्ध होगा जिस प्रकार भोजन कर तृप्त होनेवाला 
व्यक्ति यह कहे कि न तो मैंने भोजन किया है ओर न मुझे तृप्ति हुई है। जिंसकी 
साक्षात्‌ ग्रतीति होती हैँ उसको असत्य बतलाना तक तथा सत्य दोनों का गला 
घोटना है । साधारण लौकिक अन्ुभव बतलाता है कि घट्ट, पट आदि पदाथ ज्ञान 
से अतिरिक्त बाहरी रूप में विद्यमान रहते हैं। विज्ञानवादी भी इस तथ्य को 
अनगीकृत नहीं कर सकता । :चह कहता है कि विज्ञान बाहरी पदाथ के समान 
प्रतीत होता हैं। यह समानता की घारणा तभी सिद्ध हो सकती है जब बाहरी 
वस्तुआ को स्वतन्त्र, सत्ता हो'। विज्ञान घट के समान प्रतीत होता है--इसका 
तात्पय यह है कि घट भी विज्ञान से अतिरिक्त हे तथा सत्तावान है। कोई भी 
यह नहीं कहता कि देवदत्त वन्ध्यापुत्र के समान प्रकाशित होता है; क्योंकि 
वन्ध्यापुत्र नितान्त असत्य पदाथ है। असत्‌ पदाथ के साथ साइश्य धारण करने 
का प्रश्न ही उपस्थित नहीं होगा । अतः विज्ञानवादी को भी अपने मत से ही 
बाह्याथे की सत्यता मानना नितान्त युक्ति-युक्त हे । 








१. यदन्तक्षेयरूपं तदू बहिचंदवरभासते इति। तेडपि स्वलोकग्रसिद्धा बहिरव- 
भासमात्रा सविद॑ प्रतिलभमाना अत्याख्यातुकामाश्थव बाह्यममथ बहिवदिति बत्कार॑ 
कुचन्ति 4 ( ब्रह्मसूत्र २२२८ शांकरभाष्य ) 

१७ बो० 
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अथ तथा उसका ज्ञान सदा भिन्न होते हैं। घट तथा घठ-बश्लान एक ही वस्तु 
नहीं हैं। घट का ज्ञान! तथा 'पट का ज्ञान'*--यहाँ ज्ञान को एकता बनी हुई 
परन्तु विशेषण रूप से घट तथा पट की भिन्नतां हे । शुक्ल गाय 
अथे-ज्ञान और कृष्ण गाय--यहाँ गोत्व में कोई भेद नहीं, विशेषणरूप 
की मभितन्नता शुक्वता तथा कृष्णता में ही भेद विद्यमान हे। अतः अर्थ तथा 
ज्ञान का भेद स्पष्ट हे। दोनों को एकाकार ( जेसे विज्ञानचादी 
कहता हे ) नहीं माना जा सकता । 
स्वष्न ओर जञागरित का अन्तर 
बाहथार्थ का तिर॒स्कार करने वाले विज्ञानवादी को जागरित दशा में अलु॒- 
भूयमान पदार्थों को सत्ताहोन मानना पड़ता है। तब उसकी दृष्टि में स्वप्न में 
अल्लुभूत वस्तु और जागरित दशा में अनुभूयमान वस्तु में किसी अरकार का भेद 
नहीं है। परन्तु दोनों वस्तुओं में इतना स्पष्ट वेधम्य दीख पढ़ता है कि दोनों 
को एक माना नहीं जा सकता । वेधम्य क्या है £ बाघ तथा बाघ का अभाव । 
स्वप्न को वस्तु जागने पर बाधित हो जाती है । स्वप्न में किसी ने देखा कि चह 
बड़े भारी जन-समूह में व्याख्यान दे रहा था, परन्तु जागने पर वह अपने को 
उसी चारपाई पर अकेले चुपचाप लेटे हुए पाता है। न तों जन-समुदाय में वह 
हे, न उसने बोलने के लिए मुंह खोला है । तब उसे निद्रा के कारण श्रपने चित्त 
के म्लान होने की आन्ति का उसे पता चलता हैं। यहाँ जागने पर स्वप्न के 
अनुभव का सदः बाघ ( विरोध ) उपस्थित होता है। जागरित में तो ऐसा कभी 
भी नहीं होता । जागरित दशा की अनुभूत वश्तुएँ (घट, घट, खम्मे तथा दीवाल ) 
किसी भी दशा में बाधित नहीं होती हैं । अतः जागरित ज्ञान को स्वप्न के समान 
वतलाना बड़ी भारी भूल हैं। यदि दोनों एक समान ही होते, तो स्वप्न में घोडे 
पर चढ़कर काशी से अ्याग जाने वाला व्यक्ति जागने पर- अपने को प्रयाग में 
पाता । परन्तु ऐसी घटना कभी नहीं घटित होती* । 


3. वेधम्य हि भवति स्वप्नजागरितयोः । कि पुनर्वैधम्यम 8 बाघाबाधाविति 
जरूमः। बाध्यते हि स्वप्नोपलब्ध वस्तु अतिबुद्धस्थ मिथ्या मयोपलब्धों महाजन- 
समागम इति। नव जागरितोपलब्धं वस्तु स्तम्भादिक कस्याश्विदष्यवस्थायां बाध्यते। 

' ( शांकरभाष्य २२२९ ). 
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झवध्त-- स्मृति; जागरित -उपलब्धि+-- 


स्वप्न और जागरित के ज्ञान में स्वरूप का भी भेद है। स्वप्नजश्ञान स्मति है 
ओर जागरित ज्ञान उपलब्धि ( सबः अतीत अनुभव ) है । स्मरण और अनुभव 
का भेद इतना स्पष्ट है कि साधारण व्यक्ति भी इसे जानता है। कॉमल चित्त 
पिता कहता है कि में अपने प्रिय कनिष्ठ पुत्र का स्मरण करता हूँ, परन्तु पता 
नहीं । पाने के लिए व्याकुल हूँ, पर मिलता नहीं । स्मरण में तो कोई रुकावट 
नहीं । जितना चाहिए उतना स्मरण कीजिए । अतः भिन्न होने से जागरित ज्ञान 
को स्वप्न ज्ञान के समान मिथ्या मानना तक तथा लोक की भूयसी अचहेलना है? । 

विज्ञानवाद के सामने एक विकट समस्‍या हे--विज्ञान में विंचिन्रता की उत्पत्ति 
किस प्रकार से होती है ! हम बाहथ श्र्थ की विचित्रता को कारण नहीं मान 
सकते, क्योंकि बाहय अथे तो स्वयं असिद्ध है। श्रतः वासना की विचिश्रता को 
कारण माना जाता है। परन्तु वासना' की स्थिति के ही लिए उपयुक्त प्रमाण 
नहीं मिलता । अर्थ की उपलब्धि ( ग्राप्ति ) के कारण नाना प्रकार की वासनायें 
होती हैं, परन्तु जब अथ ही नहीं, तब उसके ज्ञान से उत्पन्न वासना की कल्पना 
करना ही अनुचित है ! वासना? में विचित्रता किस कारण से होगी १ अथ विचित्र 
होते हैं । अतः उनकी उपलब्धि के अनन्तर वासना भी विचित्र होती है । परन्तु 
विज्ञानवाद में यह उत्तर ठीक नहीं । एक बात ध्यान देने की है कि वासना संस्कार- 
विशेष है और संस्कार बिना आश्रय के टिक्र नहीं सकता। लोक का अनुभव इस 
बात का साक्षी है, परन्तु बौद्धमत में वासना का कोड़े आश्रय नहीं । आलयविज्ञान' 
को इस का के लिए हम उपयुक्त नहीं पाते, क्योंकि क्षणिक होने से उसका स्वरूप 
अनिश्चित है । अतः प्रव्ृत्ति-विज्ञान के समान ही वह वासना का अधिंष्गानः नहीं 
हो सकता। अधिष्ठान चाहिए कोई सर्वाथदर्शी, नित्य, त्रिकालस्थायी, कृथ्स्थ 
पदाथ । 'आलयविज्ञान” को नित्य कूटस्थ माना छायगा, यो उसकी स्थितरूपता 


१. अपि च स्मृतिरेषा यतस्वप्नद्शनम्‌ । उपलब्धिस्तु जागरितदर्शनम्‌ । 
स्मृत्युपलब्ध्योश्व॒ प्रत्यक्षमन्तरं स्वयमनुभूयतेडथेविश्रयोगात्मकमिष्ट पुत्र॑ स्मरामि 
नोपलमे, उपलब्धुमिच्छामीति ( वही. ) 

२. द्रष्टव्य शॉंकरभाष्य. २।२।३०- . 
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होने पर सिद्धान्त की हानि होगी। अतः बाध्य होकर वासना” की समस्या 
अनिधारित रह जाती है? । 

ऐसी विरुद्ध परिस्थिति में जगत्‌ की सत्ता को हेय मानना तथा केवल विज्ञान 
की सत्ता में विश्वास करना तक की महती अवहेलना हे । 


आत्मा को पद्च स्कन्घात्मक मानने से निर्वाण को महती हानि पहुँचती है । 
जिस स्कन्ध-पश्चक ने पुण्य-संभार का अजन किया वह तो अतीत की वस्तु बन 
पु . गया। ऐसी दशा में निर्वाण तथा उसके उपदेश को व्यथेता 
बासना के सिद्ध हो जायेगी। इस वेषम्य को दूर करने के लिये बौद्धों ने 
विषय सें वासना का अस्तित्व स्वीकार किया है। जिस प्रकार दी हुईं 
हेमचन्द्र मोती की मालाओं की मनिका को एक साथ मिलाकर गूँथने के 
का मत लिये सूत की आवश्यकता होती है, उसी प्रकार छिन्नभिन्न होने- 
वाले क्षणों में उत्पन्न होनेवाले ज्ञान को, एक सूञ्ञ में बॉधने चाली 
सन्तान-परम्परा ( ज्ञान का अवाह ) का नाम चासना हे। पूर्व ज्ञान से उत्तर 
कालिक ज्ञान में उत्पन्न शक्ति को बौद्ध लोंग वासना कहते हें । यहाँ विद्वानों के 
अनेक आक्तेप हैं । प्रथम वासना का क्षणसन्तति के साथ ठीक-ठीक सम्बन्ध नहीं 
जमता और वासना निर्विषय ही ठहरती हे । लोक-व्यवहार में वासना का भौतिक 
अथे किसी वरुतु में गन्ध के संक्रमण से हे। यह तभी संभव हे जब इसका कोई 
स्थायी आधार हो । स्थायी वस्न के विद्यमान रहने पर म्रगमद ( कस्तूरी ) के 
द्वारा उसे वासित करना युक्तियुक्त हे। परन्तु बौद्धमत में पश्चस्कन्धों के क्षणिक 
होने से वासना के लिये कौन पदार्थ आधार बनेगा १ ऐसी. दशा में वासना की 
कल्पना समीचीन नहीं प्रतीत होती । इसलिये चासना की कल्पना से अनात्मवाद 
को दाशनिक त्रुटि से हम कदापि बचा नहीं सकते । श्रतः हम वासना की कल्पना: 
को बौद्ध दशन में प्रामाणिक नहीं मान सकते । 





१. शांकरमाष्य २।२।३१ 
२. वासनेति पू्वज्ञानजनितामुत्तरज्ञाने शक्तिमाहुः । 
( ह्याद्वादमञ्जरी, श्लोक १९ ) 
हेमचन्द्र ने तथा उनके टीकाकार मल्लिषेण ने “ स्याह्माइमंञ्जरी में वासना का 
विस्तृत खण्डन किया है । देखिये--( स्याद्यादमञ्जरी श्लोक १९% को डीका ) 


दाशनिक सिद्धान्त २६१ 


इतना खण्डन होने पर भी विज्ञानचाद की विशिष्टता के स्वीकार से हम 
पराढ्सुख नहीं हो सकते । विज्ञानवाद की दाशनिक दृष्टि चिषयीगत प्रत्ययचाद 
की है । इसने यथाथवाद की त्रंटियों को दिखलाकर विद्वानों की दृष्टि प्रत्ययवाद 
की सत्यता की ओर शआकृष्ट की। ऐतिहासिक दृष्टि से इसका उदय शुन्यवादी 
माध्यमिकों के अनन्तर हुआ । शून्यवादियों ने जगत्‌ की सत्ता को शुन्य मानकर 
दर्शन में तके तथा प्रमाण के लिए कोई स्थान ही निर्दिष्ट नहीं किया । शुज्ञ्य 
की प्रतीति के लिए आतिभ ज्ञान को आवश्यक बतलाकर शज्यवादियों ने साधारण 
जनता को तक तथा युक्तिवाद के अध्ययन से विमुख बना दिया था, परन्तु विज्ञान- 
वादियों ने विज्ञान के गौरव को विद्वानों के सामने प्रतिष्ठित किया। माध्यमिक 
काल में न्‍्याय-शासझ्र की प्रतिष्ठा करने का समग्र श्रेय इन्हीं विज्ञानवादी आचायों 
को ग्राप्त है । आलयविज्ञान' की नवीन कल्पना कर इन्होंने जगत्‌ के मूल में किसी 
तत्त्व को खोज मिकालने का प्रयत्न किया, परन्तु उन्होंने अपने बौद्धघम के 
अनुराग के कारण उसे अपरिवितेनशील मानने से स्पष्ट अनज्ञीकार कर दिया। 
फ्लतः 'तथता' तथा आहजयचिज्नानः दोनों की कल्पना नितान्त ४ंघली ही रह 
गई है। अन्य दाशनिकों के आज्तेपों का लक्ष्य यही कल्पना रही है, परन्तु यह 
तो मानना ही पड़ेगा कि विज्ञानवाद ने वसुबन्धु, दिब्नाग तथा धर्मकीर्ति जेसे 
प्रकाण्ड पण्डितों को जन्म दिया जिनकी मौलिक कल्पनायें प्रत्येक युग में विद्वानों 
के आदर तथा आश्चयय का विषय बनी रहेंगी। बौद्ध न्‍्यायशात्नर का अभ्युदय 
विज्ञानवाद की महती देन है । 


माध्यमिक 
( शून्यवाद ) 


यः प्रतीत्यसमुत्पादः शून्यतां तां प्रचच्महे | 
सा अज्ञप्तिर्पादाय श्रतिपत्‌ सेव मध्यमा ॥ 


( नागाजुन--माध्यमिक कारिका २४॥१८ ) 


उन्नीसवा परिच्छेद 
ऐतिहासिक विवरण 


माध्यमिक मत बुद्धद्शन का चूडान्त विकास माना जाता है। इसका मूल 
भगवान्‌ तथागत की शिक्षाओं में ही निहित है। यह सिद्धान्त नितान्‍्त प्राचीन 
है। आवचाये नागाजुन के साथ इस मत का घनिष्ठ सम्बन्ध होने का कारण यह 
है कि उन्होंने इस मत की विपुल तार्किक विवेचन की । '्ज्ञापारमिता सूत्रों” में 
इस मत का विरुतृत विवेचन पहले ही से किया गया था । नागाजुन ने इस मत की 
पुष्टि के लिए माध्यमिक कारिका? की रचना की जो माध्यमिको के सिद्धान्त अति- 
पादन के लिए सबग्रधान ग्रन्थरत्न है। बुद्ध के मध्यम माग? के अनुयायी होने के 
कारण हो इस मत का यह नामकरण है। बुद्ध जे नंतिक जीवन में दो अन्‍्तों 
को--अखण्ड तापस जीवन तथा सौम्य भोगविलास को--छोड़कर बीच के मार्ग का 
अवलम्बन किया । तत्त्वविवेचन में शाश्वतवाद तथा उच्छेंद्वाद के दोनों एकाह्नी 
मतों का परिहार कर अपने मध्यम मत” का ग्रहण किया । बुद्ध के अतीत्य समु- 
त्पाद” के सिद्धान्त को विकसित कर “शून्यवाद” की प्रतिष्ठा की गई है । अतः बुद्ध 
के द्वारा ग्रतिपादित मध्यम माग के दृढ़ पक्षपाती होने के कारण यह मत माध्य- 
मिक! संज्ञा से अभिहित किया जाता है तथा शून्य को परमार्थ मानने से 'शुन्य- 
वादी? कहा जाता है । अकाण्ड तार्किकों ने अपने प्रन्थ लिखकर इस मत का 
अतिपादन किया । इन श्राचार्यां के संक्षिप्त परिचय के अनन्तर इस मत में 
दाशेनिक तथ्या का वर्णन किया जायेगा 


माध्यमिक साहित्य का विकास बौद्ध पण्डितों की तार्किक बुद्धि का चरम परि- 
चायक है । शून्यता का सिद्धान्त भ्ज्ञापारमिता, र॒त्नकरण्ड आदि सूत्रों में उप- 
लब्ध होने के कारण आ्राचीन है, इसमें तनिक भी सन्देह नहीं । परन्तु प्रमाणों के 
द्वारा शून्यता के सिद्धान्त को अमाणित करने का सारा श्रेय आय नागाजुन को है । 
इन्होंने माध्यमिक कारिका लिखकर अपनी ओऔढ़ तार्किक शक्ति, अलौकिक अतिभा 
तथा असामान्य पाण्डित्य का पूर्ण परिचय दिया है। इस जगत्‌ की समस्त घार- 
णाओं को तक की कसौटी पर कस कर निराघार तथा निमूल उद्घोषित करना 
आचाय नागाजुन का ही कार्य था। इनके साक्षात्‌ शिष्य आयदेब ने गुरु के भाव ' 


२६६ बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


को अकड करने के लिये भ्रन्थ रचना की और शून्यता के सिद्धान्त का स्पष्टीकरण 
किया । यह विक्रम की द्वितीय शताब्दी की घटना है। तीसरी और चौथी सदी 
में कोई विशिष्ट विद्वान नहीं पैदा हुआ । पाँचवीं शताब्दी में विज्ञानवाद' का आबल्य 
रहा । छठी शताब्दी में माध्यमिक मत का एक ग्कार से पुनरुत्थान हुआ । दक्षिण- 
भारत में इस मत का बोलबाला था । इस समय दो महापण्डितों ने शुन्यवाद के 
सिद्धान्त को अश्सर किया। एक थे आचाये भव्य या भावविवेक जिनका कार्य 
क्षेत्र उड़ीसा था और दूसरे थे आचार्य बुद्धपात्नित जो भारत के पश्चिमी प्रदेश 
बलभी ( गुजरात ) में अपना अचार कार्य करते थे। इन दोनों आचारयों की 
दाशनिक दृष्टि में भेद है। बुद्धपालित ने शून्यता की व्याख्या के लिये समस्त 
तक की निन्‍्दा की है। उनकी दृष्टि में शून्यता का ज्ञान केवल ग्रातिभ-चक्ष के 
ही हो सकता है । इस सम्प्रदाय का नाम हुआ माध्यमिक प्रासज्ञिकः । उधर आचार 
भव्य बड़े ही निषुण तार्किक थे। उन्होंने तथा उनके अनुयायियों ने नागाजुन 
के सुच्म तथ्यों को समकाने के लिये स्वतन्त्र तर्क की सहायता ली । इसलिये 
इस सम्प्रदाय का नाम हुआ माध्यमिक स्वातन्त्रिक' । इसका प्रभाव तथा 
प्रचार पहले सम्ञ्दाय की अपेक्षा कहीं अधिक हुआ । सप्तम शताब्दी में आचार्य 
चन्द्रकीति ने शून्यता के सिद्धान्त का चरम विकास किया । ये दोनों मतों के जान- 
कार थे परन्तु स्वयं ये बुद्धिपालित के सम्प्रदाय के दृढ़ अनुयायी थे । अपनी 
व्याख्या से इन्होंने भव्य के सम्प्रदाय के पभुत्व को उखाड़ दिया । ये शून्यवाद के 
माननीय भाष्यकार माने जाते हैं तथा तिब्बत, मंगोलिया, और शन्य जिन देशों 
में शुल्यवाद का अचार है वहाँ सर्वन्न इनका गौरव अक्षुण्ण समझना जाता है । 


शून्यत्रादी आचायंगण 

(१) आचाय नागाजुंन-- 

“ये ही शूज्यवाद के अतिष्ठापक आचार्य थे। इनका जन्म विदर्भ ( बरार ) में 
एक श्राह्मण के घर हुआ था । इनके जीवनचरित के विषय में अलौकिक कहानियाँ 
असिद्ध है जिनका उल्लेख बुस्तोन ने अपने इतिहास में किया है। इन्होंने ब्राह्मणों 
के अन्थों का गम्भीर अध्ययन किया था। भिक्षुबनने पर बौद्ध प्रन्थों का भी 
अनुशीलन इन्होने उसी गम्भीरता के साथ किया । ये विशेषतः श्रीपर्वत पर रहते 
थे जो उस समय तन्‍्त्रमन्त्र के लिये बड़ा प्रसिद्ध था। ये वेद्क तथा रसायन शात्र"के 
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भी आचाये बतलाये जाते हैं । अलौकिक कल्पना, अगाध चिद्वत्ता तथा ग्रगाढ़ तान्त्रि- 
कता के कारण इनकी विपुल कीर्ति भारत के दाशनिक जगत्‌ में सदा अछुण्ण 
बनी रहेगी। ये आन्न्र राजा गौतमीयुत्र यज्ञक्षीे ( १६६-१९६ ई० ) के सम» 
कालिक माने जाते हें । । 

नागाजुन के नाम से ऐसे तो बहुत से ग्रन्थ असिद्ध हैं परन्तु नीचे लिखे प्रन्थ 
इनकी वास्तविक कृतियाँ अतीत होती हैं :-+ 

१ माध्यमिक कारिका--आचाये की यही प्रधान रचना है । इसका दूसरा 
नाम माध्यमिक शासत्र! भी है जिसमें २७ प्रकरण हैं । इसकी महत्त्वशाली वृत्तियोँ 
में भव्यक्ृत श्रज्ञा श्रदीप” तथा चन्द्रकीति विरचित प्रसन्नपदा” असिद्ध है? । हे 

२ युक्ति षष्चिका--इसके कतिपय श्लोक बौद्ध प्रन्थों में उद्इत मिलते हैं ।' 

३ प्रमाण विध्चंसन-- | इन दोनों ग्रन्थों का विषय तकशाश्र है। प्रमाण 

४ उपाय कौशहय -- -का खण्डन तीसरे भ्रन्थ का विषय है और 
प्रतिवादी के ऊपर विजय ग्राप्त करने के लिये जाति, निग्नहस्थान आदि साधनों 
का वर्णन चौथे ग्रन्थ में किया गया है। ये अन्तिम तीनों प्रन्थ मूल संस्कृत में 
उपलब्ध नहीं हें । 

४--विद्नह् व्यावतंनी*--इस प्रन्थ में शून्यता का खण्डन करनेवालीः 
युक्तियों की निःसारता दिखलाकर शुज््यवाद का मरडन किया गया है। इसमें 
७२ कारिकायें हैं। आरम्भ की २० कारिकाओं में शून्यवाद के विरोधियों काः 

पूवपक्ष है तथा अन्तिम ५२ कारिंकाओं में उत्तर पक्ष प्रतिपादित किया गया है । 

.._ ६ सुहत्लेख--इस प्रन्थ का मूल संस्कृत उपलब्ध नहीं होता । केवल 
तिब्बती अनुचाद मिलता है। इसमें नागाजुन ने अपने सुहृद्‌ यक्षश्री शातवाहन 
'को परमाथ तथा व्यचंहार की शिक्षा दी है । 

७ चठुःस्तच- यह चार स्तोन्नों का संग्रह है जिनके नाम ये हैं--निरुपम- 

स्तव, अचिन्त्यस्तव, लोकातीतस्तव तथा परमाथस्तव । इनमें आदि और श्रन्त वाले 


जलन पान जल नि न +-८: 


१. असन्नपदा के साथ माध्यमिक कारिका विब्लोथिका 'बुद्धिका सीरिज 
नं० ४ में प्रकाशित हुई है । द 

२. बिहार को शोध पत्रिका भांग २३ में राहुल सांकृत्यायन द्वारा सम्पादित 
तथा डा० तुशी द्वारा 2/6-7027099 08 में अनूदित । 


पाप श्‌ः क 
ब्य्‌ट बाोद्ध-द शन-मीमासा 


स्तोत्न ही मूल संस्कृत में उपलब्ध हुये है । अन्य दो का केचल तिब्बती अनुवाद 
मिलता है । ये बड़े ही रमणीय हें । 

२ आयदेव ( २०० ईै०-२२७ ई० )-- 

चन्द्रकीरति के वणनानुसार ये सिंहपुर के राजा के पुत्र थे। इस सिंहपुर को 
कुछ लोग सिंहल द्वीप मानते हैं और कुछ विद्वान्‌ इसे उत्तर भारत में स्थित 
बतलाते हैं। आचाये नागाजुन का शिष्य बनकर इन्होने समग्र विद्याओ्ं तथा 
आस्तिक और नास्तिक समस्त दशनों का अध्ययन किया । बुस्तोन ने इनके जीवन 
की एक अलौकिक घटना का उल्लेख किया है। मातृचेट नामक किसो ब्राह्मण 
पण्डित को हराने के लिये नालन्दा के भिक्षुओं ने श्रीपवत से नागाजुन को बुलाया । . 
इन्हाने इस कार्य के लिये अपने शिष्य आयदेव की भेजा । रास्ते में किसी वृक्ष 
देवता के मॉगने पर आयदेव ने अपनी एक आँख समर्पित कर दी। नालन्दा 
पहुंचने पर इनको एकाक्ष देखकर जब मातृचेट ने इनका उपहास किया तब 
इन्हाने बड़े दप के साथ कहा कि जिस परमाथ को शंकर भगवान्‌ तीन नेत्रों से 
"नहीं देख सकते, जिसे इन्द्र अपनी हजार आँखों से भी साक्षातकार नहीं कर सकते 
उसी तत्त्व को इस एकाक्ष भिश्ठ ने प्रत्यक्ष किया है। अन्त में इन्होंने उस ब्राह्मण 
पण्डित को हरा कर बौद्धधम में दीक्षित किया । इस कथानक से यह अतीत होता 
हे कि ये काने थे, क्योंकि ये काणदेव” के नाम से भी असिद्ध थे। सन्‌ ४०५ ई 
के आसपास कुमारजीव ने इनके जीवन चरित का चीनी भाषा में अनुवाद किया । 
इससे पता लगता है कि जंगल में जब ये ध्यानावस्थ थे तब इनके द्वारा परास्त 
किये गये किसी पण्डित के शिष्य ने इनका बघ कर दिया? । 


ग्रन्थ 
बुस्तोन के अनुसार इनके ग्रन्थों की संख्या दस है जिनमें ग्रथम चार प्रन्थ 


-शुल््यवाद के प्रतिपादन में लिखे गये हैं और अन्य छुः ग्रन्थ तन्त्रशात्न से सम्बन्ध 
रखते हें । 


' १. बुस्तोन--हिड्टी आफ बुधिज़म भाग २ पृ० १३०-३२ । 
सोगेन--सिष्टम्स आक बुधिस्टिक थाट प० १८३६-६४ ॥।. 
डा० विन्टरनिट्ज़--हिए्टी आफ इण्डियन लिटरेचर । क्‍ 

( भाग २ पृ० ३४९--२७२ .) 
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१ चतुःशतंक । २ माध्यमिकदस्तबालप्रकरण । ३ स्खखित अभथनयुक्तिहेतु 
सिद्धि । ४ ज्ञानसारसमुच्चय । ५ चर्यामेलायन ग्रद्दीप । ६ चित्तावरणविशोधन ॥ 
७ चतुः पीठ तन्‍्त्रराज। < चतुः पीठ साधन । ९ ज्ञानडाकिनी साधन +£ 
१० एकद्रुम पश्चिका । ह 

( १ ) चतु: शतक--इस भ्रन्थ में सोलह अध्याय हैं और अत्येक अध्याय 
में २५ कारिकायें हैं। घर्मपाल और बचन्द्रकीति ने इस पर टीकायें लिखी थीं 
जिनमें घमंपाल की वृत्ति के साथ इस ग्रन्थ के उत्तराधे को हेन्सांज्ञ ने (६५० ई०): 
चीनी भाषा में अनुबाद किया था। चीनी भाषा में इस ग्रन्थ को 'शतशाख्रवेपुल्य! 
कहते हैं । चन्द्रकीर्ति की इत्ति तिब्बतीय अनुवाद में पूरी मिलती है । मूल संस्कृत 
में इसका कुछ ही अंश मिलता है। प्रथम दो. शतकों की घधर्मशासन शतक 
( बौद्धवम का शाल्लीय प्रतिपादन ) तथा अन्तिम शतकद्थ को विग्रह शतक 
( परमत खण्डन ) कहते हैं। यह अन्थ माध्यमिक कारिका” के समान ही शूल्यचाद 
का मूल भ्रन्थ 

(२ ) चित्तविशुद्धिप्रंकरण*--.बुस्तोन ने अपने इतिहास में इस प्रन्थ का 
नाम चित्तावरण विशोघन” लिखा है । इस ग्रन्थ में ब्राह्मणों के कर्मकाण्ड का भी 
खण्डन है । इसमें बहुत सी तान्त्रिक बातें हैं । वार और राशियों के नाम मिलने 
से विद्वानों को सन्देह है कि यह प्राचीन आयदेव की कृति न होकर किसी नवीन 
आयदेव की रचना है । 


( ३ ) हस्तवाल्षप्रकरण या मुष्टि प्रझरण--इस ग्रन्थ को डा० ठामस ने 
चीनी और तिब्बतीय अनुवादों के आधार से संरुक्षत में पुनः अनूदित कर 
प्रकाशित किया है । यह अन्थ बहुत ही छोटा है । इसमें केवल छः कारिकायें हैं । 


अपन न ननन नाना 7. तानाता ला न पिनकानानक लक नल ननननननीनननना+ ५ ८»+-+-नालन-+ नञना09५५५५५५ ००५. तन०»«०० 
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3. चितुःशतक' के मूल संस्कृत के कतिपय. अंशों का संस्करण हरप्रसाद 
शात्री ने '००००7४ ० ६86 42 80ल्‍2०9ए 0 8०7०] के खण्ड २ संख्या ८ 
प्ृ० ४४९-७५१४ कलकत्ता १९१४ प्रकाशित किया हैं। प्रन्थ के उत्तराघ को 
विधुशेखर शाल्ली ने तिब्बतीय अन्नुवाद से संसक्ृत में पुनः अनदित कर विश्व- 
भारती सीरिज न॑ २ में ग्रकाशित किया है । 

२. हरप्रसाद शास्री ०४ ..४. 8, 8, ( 898 ) 7, 775. 

३२. दामस ४. है, 3. 8, (98 ) ९. 267. 
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आदि की ५ कारिकाओं में जगत्‌ के मायिक रूप का वर्णन है। अन्तिम कारिका 
में परमार्थ का निरूपण है। दिब्नाग ने इन कारिकाओं पर व्याख्या लिखी थी 
जिसके कारण यह ग्रन्थ दिब्नाग की कृतियों में ही सम्मिलित किया जाता है । 
४ स्थविर बुद्धपालित-- 
ये पॉचबीं शताब्दी के आरम्भ में हुए थे । आप महायानसम्प्रदाय के प्रमाण- 
भूत आचार्यों में से हें । नागाजुन की माध्यमिक कारिका? के ऊपर उनकी ही लिखी 
“अकुतोभया' नामक व्याख्या का जो अनुवाद आजकल तिब्बतीय भाषा में मिलता 
है उसके अन्त में माध्यमिक दशेन के व्याल्याता आठ आचायों के नाम पाये 
जाते हैं । स्थविर बुद्धपालित भी उनमें से एक हें । इन्होंने नागाजुन की 'माध्य- 
मिक कारिका' के ऊपर एक नवीन बृत्ति लिखी है जिसका मूल संस्कृत रूप अभी 
'तक आप्त-नहीं हुआ है? । बुद्धपालित प्रासंगिक मत के उद्धावक माने जाते हैं। 
इस मत का सिद्धान्त यह है कि अपने मत का मण्डन करने के लिए शाख्त्रार्थ 
में विपक्षी से ऐसे तकयुक्त अश्न पूछे जाँय जिनका उत्तर देने से उसके कथन 
“एवं ही परस्पर विरोधी प्रमाणित हो जाय तथा वह उपहासास्पद बनकर पराजित 
हो जाय । इनके इस न्याय सिद्धान्त को मानने वाले. अनेक शिष्य भी हुए । 
'इनकी प्रसिद्धि इसी कारण है । 
४ भाव विवेक -- 
चीनी लोगों ने इनका नाम भा विवेक लिखा है । इन्हीं का नाम भव्य! भी 
था। इन तीनों नामों से इसकी सुप्रसिद्धि है। ये बौद्धन्याय में स्वातंत्र. मत के 
उद्धावक थे । इस मत के अल्लुसार माध्यमिक सिद्धान्तों की सत्ता प्रामाणित करने 
'के लिए स्तरतंत्र प्रमाणों को देकर विपक्षी को पराजित करना चाहिए। इनके नाम 
सें अनेक अन्थ मिलते हैं जिनका तिब्बतीय या चीनी भाषा में केवल अनुवाद ही 
मिलता है। मूल संस्कृत ग्रन्थ कौ अभी तक कहीं ग्राप्ति नहीं हुई है। इनके 
अन्थों के नाम ये हैं--- 
. (१) माध्यमिकका रिकाव्याख्या--इस प्रन्थ में नागार्जुन के अन्थ की 


व्याख्या की गई है। इसका तिब्बतीय अनुवाद ही मिलता है। 
3.39 00223 ३३ 38.28 5745 /7240 78 रन नि शिनिक किस 


१. इसका तिब्बतीय अलुवाद का सम्पादन डा० वालेजर ने किया है । द्रश्व्य 
'बुद्धअन्धावली भाग १६१ 
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(२) मध्यमह्द्यकारिका--डा० विद्यांभूषण ने इसके नाम से इस ग्रन्य 
का. उल्लेख किया है । सम्भवतः यह माध्यमिक दशन पर कोई मौलिक प्रन्थ होगा। 
( ३ ) मध्यमार्थ संग्रह-इस ग्रन्थ का तिब्बतीय भाषा में अनुवाद 
मिलता है । क्‍ 

( ४ ) हस्तः्त्न या करमणि--इस ग्रन्थ का चीनी भाषा में अनुवाद 
मिलता है । इसमें इस आचाय ने यह सिद्ध किया है कि वस्तुओं का वास्तविक 
रूप, जिसे 'तथता' या 'धमता' कहते हें, सत्ताविहीन है । इसी प्रकार इसमें आत्मा 
की भी मिथ्या सिद्ध किया गया है । 


४ खत्द्रकीति--- 


छठी शतांब्दी में चन्द्रकोति ही माध्यमिक सम्प्रदाय के अ्रतिनिधि थे । तारा- 
_ नाथ के कथनानुसार ये दक्षिण भारत के समन्‍त नामक किसी स्थान में पेदा हुए 
थे। लड़कपन में ये बढ़े बुद्धिमान थे। आपने भिक्षु बन कर श्रति शीघ्र समस्त 
पिटको का ज्ञान आप्त कर लिया। बुद्धपालित तथा भावविवेक के प्रसिद्ध शिष्य 
ऋमलबुद्धि नामक आचाय से इन्होंने नागाजुन के समस्त ग्रन्थों का अध्ययन किया 
था। पीछे आप घधमपाल के भी शिष्य थे। महायान दर्शन में आप ने प्रगाढ़ 
विद्गत्ता आरप्त को । अध्ययन समाप्त करने पर इन्होंने नालन्दा मह्यविहार में अध्या- 
पक का पद स्वीकार किया। योगाचार सम्प्रदाय के विख्यात आचाय चन्द्रगोमिन्‌ 
के साथ इनकी बड़ी स्पद्धां थी। ये प्रासंगिक मत के अधान प्रतिनिधि थे। क्‍ 

( १ ) माध्यमिकावतार---इसका तिब्बतीय अनुवाद मिलता है। यह 
एक मौलिक प्रन्थ है जिसमें शून्यवाद” की विशद व्याख्या की गई है । 

(२) प्रसन्नपदा--यह नाग्राजुन की साध्यमिक कारिका” को सुप्रसिद्ध 
डीका है जो मूल संस्कृत में उपलब्ध हुई है तथा अकाशित हु! है। यह टीका 
बड़ी ही ग्रामाणिक मार्ना जाती हैं। इसका गद्य दाशनिक होते हुए भी अत्यन्त 
सरस है तथा असाद-ग्रुण-विशिष्ट और गम्भीर है । इसके बिना नागाजुन का भाव 
सममना कठिन है । 

(३ ) चतठु/शतक टीका--यह ग्रन्थ आयेदेंब से चतुःशतकर नामक प्रन्थ 
की व्याख्या है । 'चतुःशतक' तथा इस दीका का कुछ ही आरम्मिक भाग मूल 
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संस्कृत में मिला है. जिसे डा० हरगप्रसाद' शाखत्री ने सम्पादित किया है? । इधर 
विधुशेखर शाञ्री' ने ८ से १६ परिच्छेदों का मूल तथा व्याख्या तिब्बतीय अनुु- 
बाद से पुनः संस्कृत में निर्माण किया है । माध्यमिक सिद्धान्तों के स्पष्टीकरण के 


लिए सुन्दर आख्यान तथा उदाहरणों के कारण यह ग्रन्थ नितान्त महत्त्वपूर्ण 
माना जाता है । 


६ शान्तिदेव--- 

तारानाथ के कथनानुसार ये सुराष्ट ( वततमान गुजरात ) के किसी राजा' 
कल्याणवमन के पुत्र थे । तारा देवी के प्रोत्साहन से इन्होंने राज्यसिहासन छोड़- 
कर बौद्ध धरम स्वीकार कर लिया । इन्होंने बौद्ध धर्म की दीक्षा मज्जुश्री कौ 
अनुकम्पा से आप्त की । नालन्दा विहार के सवश्रेष्ठ पण्डित जयदेच इनके दीक्षा 
गुरु थे। ये जयदेंव घर्मपाल के अनन्तर नालन्दा के पीठस्थविर हुए । बुस्तोन 
ने इनके महत्त्वपूर्ण कार्यो. का विवरण विस्तार-पूर्वक दिया है) । 

इसके तीन ग्रन्थों के नाम उपलब्ध होते हैं--(१) शिक्षा-समुच्य (२) 
सूत्र-समुच्चय (३) बोधिवर्यावतार । ये तीनों अन्थ महायान के आचार और 
नीति का वणन बड़े विस्तार के साथ करते हैं । 

( १ ) शिक्षा समुच्चय--महायान के आचार तथा बोधिसत्व के आदश 
की सममने के लिए यह प्रन्थ बहुत ही अधिक उपादेय है ।. इस ग्रन्थ में केवल: 
२६ कारिकायें हे तथा इन्हीं की विस्तृत व्याख्या में प्रन्थकार ने अनेक महायानः 

थों के उद्धरण दिये हें जो ग्रन्थ आजकल बिल्कुल विलुप्त हो गये हैं । महायान 
: साहित्य के विस्तार को जानकारी के लिए इसका अध्ययन नितानत आवश्यक है । 
इस भ्रन्थ में १९ परिच्छेद हें जिनमें बोघिसत्व के लक्षण, स्वरूप, आचार तथा 
विनय का बड़ा हो साक्ञपाज्ञ आ्रामाणिक विचरण 

१. चछाा078 6 कै5870 50260 जे फ्काइक शिद्वाक, 77, 7२०, 8 
7??, 449, (७7८प॥४9 4974; 

२. विश्वभारती सीरीज नं० २, कलकत्ता १९३१ । 

३. बुस्तोन--हिड्ली पू० १६१-१६६ । द 

४. डा० सी० बेण्डल ने 0700709 0प्रत06909 संख्या १ ( १९०२. ट्रें० ) 
में इसका संस्करण रूस से निकाला है तथा गवा&7 65६ 8७१८४ ( ॥,.0740% 

822 ) में इसका अंग्रेजी अनुवाद उन्होंने ही किया है। इस भअ्रन्थ का . ८१:६- 
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(२५) बोधिचर्याधतार*--इस अन्थ का विषय भी 'शिक्षाससुच्चय' के 
समान ही बोधिसंत्त्व की चर्या है । बुद्धत्व की ग्राप्ति के लिये बोधिसत्त्व को जिन- 
जिन साधनों को प्रहण करना पड़ता है उन षद्‌ पारमिताओं का विशद और 
प्रामाणिक विवेचन इस ग्रन्थ की महती विशेषता है। यह श्रन्थ नव परिच्छेदों में 
विभक्त है जिनमें अन्तिम प्रकरण शून्यचाद के रहस्य जानने के लिये विशेष महत्व 
रखता है । बहुत पहिले ही इस भ्रन्थ का तिब्बतीय अनुवाद हो गया था। इस 
प्रग्थ की जन-ग्रियता का यही ग्रमाण है कि इसके ऊपर संस्कृत में कम से कम नव 
दीकायें लिखी गयी थी जो मल में उपलब्ध न होकर, तिब्बतीय भाषा में अशुवाद 
रूप में आज भी उपलब्ध हैं । 

७ शान्तरत्षित ( अष्टम शतक )-- 

ये स्वतन्त्र माध्यमिक सम्प्रदाय के आचाय थे । ये नालान्दा विहार के प्रधान 
पीठस्थविर थे । तिब्बत के तत्कालीन राजा के निमन्त्रण पर वे वहाँ गये और 
सम्मे नामक विहार की स्थापना ७४९ ईं० में की। यह तिब्बत का सबसे पहिला 
बौद्धविहार है । ये चहाँ १३ वर्ष तक रहे और ७६२ ६० में निर्वाण आप्त कर 
गये । इनका केवल एक ही ग्रन्थ उपलब्ध होता है ओर वह है-- 

(१) तत्व संग्रह--इसमें ग्रन्थकार ने अपनी दृष्टि से ब्राह्मण तथा बौड्ों 
के अन्य सम्प्रदायों का बड़े विस्तार से खण्डन किया है। इनके शिष्य कमलशील 
ने इस ग्रन्थ की टीका लिखी है जिसके पढ़ने से यह पता चलता है कि ग्रन्थकार 





८३८ ३० के बीच में तिब्बतीय भाषा में अनुवाद हुआ था। प्रन्थ की भूमिका में 
सम्पादक ( बेण्डल ) ने इस प्रन्थ का सारांश भी दिया है । । 

१. डा० पुसें ने इस श्रन्थ का सम्पादन छि000008 ॥70009, (&]०ए४७ 
( १९०१-१४ ) में किया है । इन्होंने इसका फ्रेंच अनुवाद भी किया । बारनेट ने 
अंग्रेजी में, स्मिथ ने जमन भाषा में त्था तुशी ने इटालियन भाषा में इस भ्रन्थ- 
रज्ञ का अनुवाद किया है । क्‍ 

२. यह श्रन्थ ग्रायकवाड ओरियन्टल सीरीज, बड़ौदा नं० ३०,३१ में 
पं० क्ृष्णमाचाय के सम्पादकत्व में प्रकाशित हुआ है । इस प्रन्थ के आरम्भ में 
डा० विनयतोष भद्यवाय ने बौद्ध आचायों का विस्तृत ऐतिहासिक परिचय दिया है। 
इसका अंग्रेजी अनुवाद डा० गंगानाथ मा ने किया. है जो वहीं से प्रकाशित हुआ है। 


के 


श्ण बा० 
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: मे बसुमित्र, धर्मत्रात, घोषक, संघभद्र, वसुबन्ध, दिलनाग और धर्मकोर्ति जेसे 
ग्रौद़ वौद्धाचायों के मत पर आक्षिप किया है। ब्राह्मण दशेनों में सांख्य, न्याय 
तथा मीमांसा का भी पर्याप्त खण्डन है । यह भ्रन्थ शान्तरक्षित के व्यापक पाण्डित्य 

तथा अलौकिक प्रतिभा का पर्याप्त परिचायक है । 

सिद्धान्त 
. ( के ) ज्ञानमीमांसा 
नागाजुन ने अपनो तककुशल बुद्धि के द्वारा अचुभव की बड़ी मार्मिक व्याख्या 
की है। उन्होंने अपना मत सिद्ध करने के लिए युक्तियों का एक मनोहर व्यूह 
खड़ाकर दिया है। नागाजुन का कथन है कि यह जगत्‌ मायिक है। स्वप्न में हृष् 
पदार्थों की सत्ता के समान ही जगत्‌ के समग्र पदार्थों की सत्ता कल्पनिक है । 
जाग्रत और स्वप्न में कोई अन्तर नहीं है । जागते हुए भी हम स्वप्न देखते हैं । 
जिसे हम ठोस जगत के नाम से पुकारते हें उसका विश्लेषण करने पर कोई भी 
तत्व अवशिष्ट नहीं रहता । केवल व्यवहार के निमित्त जगत्‌ की सत्ता माननीय 
है। विश्व व्यावहारिकरूपेण ही सत्य है, पारंमार्थिकहुपेण नहीं । यह जगत क्या 
है ! असिद्ध सम्बन्धों का समुच्चयमात्र है। जिस अकार पदार्थों की, ग्रुणों को 
छोड़कर, स्वतन्त्र सत्ता नहीं होती, उसी प्रकार यह जगत्‌ भी सम्बन्धों का संघात- 
मात्र है। इस जगत में सुख और दुःख, बन्ध और मोक्ष, उत्पाद और नाश 
गति और विराम, देश और काल--जितनी घारणायें मान्य हैं वे केवल कल्पनायें 
हें--निर्मूल, निराधार कल्पनायें हैं जिन्हें मानवों ने अपने व्यवहार की सिद्धि 
के लिए खड़ा कर रखा है। परन्तु तार्किक दृष्टि से विश्लेषण करने पर वे केवल 
असत्‌ सिद्ध होती हैं । तक का अयोग करते ही बालू की भीत के समान जगत्‌ 
का यह विशाल व्यापार भूतलशायी होकर छिन्न-भिन्न हो जाता है। परन्तु फिर 
भी व्यवहार के निमित्त इन्हें हमें खड़ा करना पड़ता हैं। इन सिद्धान्तों का विवेचन 
बड़ी सूछ्मता के साथ नागाजुन ने माध्यमिक कारिक में किया है । इन युक्तियों 
का आंशिक प्रदशन यहाँ किया जा रहा है । 


सत्ता परीक्षा-- 


... सत्ता की मीमांसा करने पर माध्यमिक आचाये इस परिणाम पर पहुँचते हैं 
कि यह शुल्य-रूप है। विज्ञानचादियों का विज्ञान या चित्त परमतत्त्व नहीं है । 
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चित्त की सत्ता अमाणों से सिद्ध नहीं की जा सकती । समग्र जगत स्वभाव-शूल्य 
है, चित्त के अस्तित्व का पता ही हमें केसे लग सकता दे ? यदि कहा जाय कि 
चित्त ही अपने को देखने की क्रिया स्वयं करेगा, तो यह विश्वसनीय नहीं । क्योंकि 
भगवान्‌ बुद्ध का यह स्पष्ट कथन है -नहि चित्त चित्त पश्यति > चित्त चित्त को 
देखता नहीं । सूतीदण भी असिधारा जिस अकार अपने को काटने में समथ नहीं 
होती, उसी प्रकार चित्त अपने को देख नहीं सकता? । वेद्य, वेदक और वेदन--- 
जय, ज्ञाता ओर ज्ञान--ये तीन चस्‍तुयें ए्थक्‌-प्रथक्‌ हें। एक ही वस्तु ( ज्ञान ) 
त्रिस्वभाव कंसे हो सकता है;8 इस विषय में आयरत्नसूडसूज को यह उक्ति 

ध्यान देने योग्य हं--चित्त को उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती है । आलम्बन होने 
पर चित्त उत्पन्न होता है। तो क्या आलम्बन भिन्न हे और चित्त भिन्न है? यदि 
आलम्बन और चित्त को भिन्न-भिन्न मानें तो दो चित्त होने का असज्ञ उपस्थित 
होगा जो विज्ञानाहयवाद के विरुद्ध पड़ेगा। यदि आलम्बन और चित्त की 
अभिन्नता मानी जाय, तो वित्त चित्त को देख नहीं सकता । उसी तलवार से क्या 
चही तलवार काटी जा सकती है १ क्या उसो अंगुली के अग्मसाग से वही अअ्रभाग 
कभी छुआ जा सकता है १ अतः चित्त न तो आलम्बन से भिन्न॑ सिद्ध हो सकता 
है और न अभिन्न । आलम्बन के अभाव में चित्त की उत्पत्ति संभव-नहीं है। 


विज्ञानवादी इसके उत्तर में चित्त की स्वग्रकाश्यता का सिद्धान्त लाते हें । 
उनका कथन है कि जिस प्रकार घट, पट आदि पदार्थों को प्रदाशित करते समय 
दीपक अपने आपको भी प्रकाशित करता है, उसी अकार चित्त अपने को प्रकाशित 
करेगा । परन्तु यह पक्ष ठीक नहीं । प्रकाशन का अथ हे---विद्यमान आवरण का 
अपनयन ( विद्यमानस्यावरणस्यापनयन अ्रकाशनम्‌ )। घटपटादि वस्तुओं की 
स्थिति पूव काल से है। अतः उनके आवरण का अपनयन न्याय-प्राप्त है, परन्तु 
चित्त की पूवस्थिति है नहीं। तब उसका अकाशन किस गकार सम्भव हों सकता है । 


१. उक्त च लोकनाथेन चित्त चित्त न पश्यति । 
न च्छिनत्ति यथाधत्मानमसिधारा तथा मनः ॥ ( बोघि० ९१७ ) 
२. बोधिचयों ० प्ृू० ३९२-३९३ । 


३ आत्मभाव॑ यथा दीपः संप्रकाशयतीति चेत्‌ । 
नेव प्रकाश्यते दीपो यस्मान्न तमसा बतः ॥ ( बोघधि० &।१८ 


२७६ बोद्ध-दशंन-मी मांसा 


“दीपक अकाशित होता है”--इसका पता हमें ज्ञान के द्वारा होता है। उसी 
अकार बुद्धि अकाशित होती है इसका पता किस अकार लग संकता है १ बुद्धि 
प्रकाश रूप हो या अप्रकाश रूप हो, यदि कोई उसका दशन करे तो उसकी 
सत्ता मान्य हो । परन्तु उसका दशेन न होने पर उसकी सत्ता किस श्रकार अंगीकार 
की जाय--वन्ध्या की पुत्री की लीला के समान । वन्ध्या की पुत्री जब असिद्ध है, 
तब उसकी लौला तो सुतरा असिद्ध है । उसी अकार जब बुद्धि की सत्ता ही असिद्ध 
है, तब उसके स्वग्रकाश या परगप्रकाश की कल्पना नितरां असिद्ध है?। अतः 
विज्ञान की कल्पना अमाणों के द्वारा सिद्ध नहीं की जा सकती । जगत्‌ के समस्त 
पदार्थ निःस्वभाव हें । विज्ञान भी उसी अकार निःस्वभाव है। शूल्य ही परम 
तत्व है । अतः विज्ञान की सत्ता कथमपि मान्य नहीं है । 
कारणबाद-- | - 

जगत्‌ काय-कारण के नियम पर चलता है और दाशनिकों तथा वेज्ञानिकों 
का इसकी सत्ता में दृढ़ विश्वास है । परन्तु नागाजुन की समीक्षा इस कल्पना को 
खण्डित करती है। कायकारण की स्वतन्त्र-कल्पना हम नहीं, कर सकते। कोई 
भी पदार्थ कारण को छोड़कर नहीं रह सकता और न कारण ही काय से पृथक 
कभी इृष्टिगोंचर होता है । काय के बिना कारण की सत्ता नहीं मानी जा सकती." 
ओर न कारण के विना काये की सत्ता अंगीकृत की जा सकती है। कार्य-कारण 
की कल्पना सापेक्षिक है। श्रतः असत्य है तथा निराधार है। नागाजुन ने 
उत्पत्ति और विनाश की कल्पना का अथम परिच्छेद तथा २१ वें परिच्छेद में 
समीक्षण बड़ी मार्मिकता से किया है। उनका कहना है.कि पदार्थ न तो स्वतः 
उत्पन्न होते हैं, न दूसरे की सहायता से उत्पन्न होते हैं ( परतः ), न दोनों से, 
न अदहेतु से । इनमें से किसी भी श्रकार से भावों की उत्पत्ति त्रमाणों के द्वारा 
सिद्ध नहीं की जा सकती-- 

न स्वतो नापि परतो न द्वाभ्यां नाप्यहेतुतः । 
उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः कचन केचन'* ॥ 





१. श्रकाशा वाप्रकाशा वा यथदा दृष्ठा न केनचित्‌ । 
ध्यादुहितृलीलेव कथ्यमानापि सा मुधा ॥ ( बोघि० ९२३ ) 
२. माध्यमिक कारिका. पृ० १२ । 
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उत्पाद के अभाव में विनाश सिद्ध नहीं होता | यदि विभव ( विनाश ) तथा 
सम्भव ( उत्पत्ति ) इस जगत्‌ में होते तो वे एक दूसरे के साथ रह सकते या एक 
दूसरे के बिना ही विद्यमान रह सकते । विभव ( विनाश ) सम्भव के बिना केसे 
उत्पन्न हो सकता है ! जब तक किसी पदार्थ का जन्म ही नहीं हुआ तब तक 
उसके विनाशकी चचा करना नितान्त अयोग्य हे? । अतः विभव संभव के विना 
नहीं रह सकता । सम्भव के साथ भी विभव नहीं रह सकता, क्योंकि ये भावनायें 
आपस में विरुद्ध हैं। ऐसी दशा में जिस प्रकार जन्म और मरण एक ही समय 
में विद्यमान नहीं रह सकते, उसी प्रकार उत्पत्ति और विनाश जेसे विरुद्ध पदार्थ भी 
तुल्य काल में स्थित नहीं रह सकते'.। इस परीक्षा का निष्कर्ष यह निकला कि 
विभव सम्भव के बिना न तो टिक सकता है और न साथ ही विद्यमान रह सकता 
है । ऐसा ही दोष सम्भव की विभव के बिना स्थिति तथा सह-स्थिति में भी वर्तमान 
है। अतः उत्पत्ति और नाश की कल्पना प्रमाणतः सिद्ध नहीं की जा.सक़ती । 


७३ 


इसी कारण नागाजुन के मत में परिणाम” नामक कोई वस्तु: सिद्ध नहीं 
होती । आचाय ने इसकी समीक्षा अपने ग्रन्थ के १३ वें प्रकारण ( संस्कार परीक्षा ) 
में बड़े अच्छे ढंग से की है । साधारण भाषा में हम कहते हैं कि युवक वृद्ध होता 
हैं तथा दूध दथधि बनता है, परन्तु क्या वस्तुतः यह बात होती है ।. युवा जीण हो 
नहीं सकता, क्योंकि युवा में एक ही साथ योवन तथा जीणता जेंसे विरोधी घम्म 
रह नहीं सकते । किसी पुरुष को हम यौचन के कारण युवा” कहते हैं । तब युवक 
बुद्ध क्यांकर हो सकता हैं ? जीण को जरायुक्त बतलाना ठीक नहीं । जो स्वयं 
बुड़ढा है, वह भला फिर जी केसे होगा) ? यह कल्पना ही अनावश्यक होने से 
व्यथ है । हम कहते हैं कि दूध दही बन जाता है, परन्तु यह कथमपि प्रमाण- 
युक्त नहीं । क्षीरावस्था को छोड़कर दध्यवस्था का घारण परिणाम या परिवतेन 


उन क्क0०० ७ क+० कप ५» '4>»०५9५+९०+-+--ौ-न-333५333>++मनाक ५ +५५+++नीीयननत+त+त3तननालनन-न- मनन न नन-मक»--न पाप न नाव भन ५ + ७५ कुक + भ क न )न ७७ न “मन नन»-न» मम कमान पा मानक आना» ५८ लन+-०+५॥ ++५ नाक +03३५६»५++५०५७७३५५७,०५० ५५७७-४५ ++क++कन++नककमइनननन भी + १7५०-१० ० +०ककन- के तप“ पति ला की न 3+-ककम >न-काक +नक।. लाना 3+-+>नानन--+क ० कनाननफ्ार न आन-क-न-नके अऊक्‍नलप>«»5ल3५७+ अननान जफ «के, 


१. सविष्यति कथ नाम विभवः सम्भव विना । 

विनंच जन्ममरणं विभवो नोड़ूव बिना ॥ ( माध्य ० का० २१२ ) 
२. सम्भवेनव विभवः कथ सह भविष्यति । 

न जन्ममरणं चव तुल्यकालं हि विद्यते ॥ ( माध्यमिक कारिका २१।३ ) 
३. तस्येव नान्यथाभावो नाप्यन्यस्येव युज्यते । हक 

युवा न जीयते यस्माद्‌ यश्माज्जीर्णो न जीयते ॥ ( मा० का० १३४५ ) 
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कंहलायेगा । जब क्षौरावस्था का परित्याग ही कर दिया गया है, तब यह कैसे 
कहा जाय कि क्षीर दधि बनता है । जब क्षीर है, तब दघिभाव विद्यमान नहीं । 
फलतः किसी असम्बद्ध पदार्थ को दधि बनने का ग्रसज्ञ उपस्थित होगा? । यदि 
वहतु का कोई अपना स्वभाव हो तो वह परिवर्तित हो, परन्तु माध्यमिक मत में 
सब वस्तु निःस्वभाव हैं। अतः परिचतेन की कल्पना भी कपोलकल्पित होने से 
नितरां चिन्त्य है। इस अकार कार्य-कारण भाव, उत्पाद-विनाश, परिणाम आदि 
परस्पर-सम्बद्ध धारणांओं का वास्तविकता की दृष्टि से कोई भी मूल्य नहीं है । 

.. शान्तिदेव ने बोधिचर्यावतार के नवम परिच्छेद ( अज्ञापारमिता ) में नांगा- 
जुन की पद्धति का अनुसरण कर जगत्‌ को सवथा अजात ( अनुत्पज्ञ ) तथा अनि- 
रुद्ध ( अ्रविनष्ट ) सिद्ध किया है" । जगत की या तो सत्ता पहले से ही विद्यमान 
है या कारणों से उत्पन्न की जाती है। यदि जगत्‌ का भाव विद्यमान है, तो हेतु 
का क्‍या अयोजन १ सिद्ध वस्तु के उत्पन्न करने के लिए हेतु का आश्रय व्यर्थ 
है। यदि भाव अविद्यमान है, तो भी हेतु का आश्रय निष्पयोजन है, क्योंकि 
अविद्यमान वस्तु का उत्पाद कथमपि सम्भव नहीं है । उत्पाद न होने पर विनाश 
हो नहीं सकता । अतः--- 

अजातमनिरुद्ध च॒ तस्मात्‌ सबेमिदं जगत्‌ || ( ९१५० ) 

स्वभांव-परीक्षा--- 

.._ जगत्‌ के पदार्थों की विशेषता है कि वे किसी हेतु से उत्पन्न होते हैं । ऐसी 
. दशा में उन्हें स्वतन्त्र सत्ता वाला केसे मांनाजा सकता हैं? जिन हेतओं के 
ऊपर किसी पंदार्थ की स्थिति अवलम्बित है, उनके हंटते ही वह पदार्थ न्ट हो 
जाता है। ऐसी विषम परिस्थिति में जगंत्‌ की वसुतुओं को ग्रतिबिम्बं-समानः 
मानना ही न्‍्यायसंगत हैं? । युक्तिषष्टिक' में आचार्य, नागोजुन की स्पष्ट उक्ति हैं--- 
कलर मिड पल जब 3 + पाक कप की कह 4 ही 3 कक 88: 02457 


१. तस्य चेदन्यथाभावः क्षीरमेव भवेद्‌ः दलि । कक बल 
क्षीराइन्यस्य कस्यचिद्‌ दधिभावों भविष्यति ॥  (माध्यमिक० का० १३।६) 
२. बोधिचर्या० ए० ५८४--५८८। 
३. हेतुतः संभवों येषां , तदभावान्न सन्ति ते ।..._ 
कर्थ नाम न ते स्पष्ट प्रतिबिम्बसमा- मताः ॥ 
यह आचाय नागाजुन का ही वचन है जो. माध्य० कृत्ति:ए० ४१३ तथा 


दाशेनिक विवरण. २७६ 


हेतुतः सम्भवो यस्य स्थिति प्रत्ययेविंना | 
. विगमः अत्ययाभावात्‌ सो5स्तीत्यवगतः कथम्‌ ॥ 

आशय है कि जिसकी उत्पत्ति कारण से होती है, जिसकी स्थिति बिना 
प्रत्ययों ( सहायक कारणों ) के नहीं होती, ग्रत्यय के अभाव में जिसका नाश होता 
है, वह पदार्थ अस्तिः--विद्यमान हैं, यह केसे जाना जा सकता है १ आशय है 
कि पदार्थ की तीनों अचस्थायें--उत्पोद, स्थिति और भंग पराश्रित हैं। जो दूसरे 
पर अवलम्बित रहता है वह कथमपि सत्ताधारी नहीं ही सकता। जगत्‌ के छोटे 
से लेकर बड़े, सूच्म से लेकर स्थूल समग्र पदार्थों में यह विशिष्टता पाई जाती 
है। अतः इन पदार्थों को कथमपि सत्तात्मक नहीं माना जा सकता। ये पदार्थ 
गन्धर्व-नगर, मृगमरीचिका, अतिबिम्बकल्प होने से नितरां मायिक हें । 

इन पदार्थों का अपना स्वतन्त्र भाव (या स्वरूप ) कोई भी सिद्ध नहीं 
होता। लोक में उसी को स्वभाव ( अपना भाव, अपना रूप ) कहते हैं जो 
कृतंक न हो, जिसकी उत्पत्ति किसी कारण से न हो, जेसे अग्नि की उष्णंता" । 
यह उष्णता अग्नि के लिए स्वाभाविक धर्म है, परन्तु जल के लिए कंतक है । 
अतः उष्णता अप्नि का स्वभाव है, जल का नहीं। इस युक्ति से साधारण-जन 
वस्तुओं के स्वभाव में परम श्रद्धा रखते हैं। परन्तु नागाजुन का कहना है कि 
यह सिद्धान्त तक की कसौटी पर खरा नहीं उतरता। अप्नमि की उष्णता क्या 
कारण-निरपेक्ष है १ वह तो मणि, इन्धन, आदित्य के समागम से तथा अरणि से 
. घषण से उत्पन्न होती है। उष्णता अंग्नि को छोड़कर प्रथक्‌ रूप से अंवस्थित 





बोधि० पन्षचिका पृ० ५८३ सें उद्धृत है। शान्तिदेव ने इस भाव को अपने ग्रन्थ 
में इस ग्रकार अकट किया है-- 
द यंदन्यसंन्ििघानेन दृ्शण न  तदभावतः । द 
प्रतिबिम्बे समे तस्मिन्‌ कृत्रिम सत्यता कथम्‌ ॥ (बोघिचयों ९$१४७) 


१, अक्वन्रिमः स्वभावों हि निरपेंक्षः परत्र च। १७५२ ह 
इह रुवी भावः स्वभाव इति यंसयं पदा्थस्य यंदात्मीयं रूप तत्तत्व 
स्वभावः व्यपदिश्यते । कि च कस्यात्मीयं यद्‌ यध्य अंकत्रिमम । 
( प्रसन्नपदा पृ० २६२-६३ ) 
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नहीं रह सकती । अतः अग्नि की उष्णता हेतु-प्रत्यय-जन्य है, अतः कृतक अनित्य 
है'। उसे अमि का स्वभाव बतलाना तक की अवहेलना करना है। लोक की 
प्सिद्धि तकहीन बालकों की उत्ति पर श्राश्रित होने से विद्वानों के लिए मान्य 
नहीं है । जब वस्तु का स्वभाव नहीं है, तब उसमें परभाव की भी कल्पना 
न्याय्य नहीं हे । स्वभाव तथा परभाव के अभाव में भाव” की भी सत्ता नहीं और 
अभाव की भी सत्ता नहीं होती । अतः माध्यमिकों के मत में जो विद्वान स्वभाव 
परभाव, भाव तथा अभाव की कल्पना वस्तुओं के विषय में करते हैं वे परमार्थ 
के ज्ञान से बहुत दूर हैं-- 
स्वभाव परभाव॑ च भाव॑ चाभावसेव च | क्‍ 
ये पश्यन्ति न पश्यन्ति ते तत्त्व बुद्धशासने || ( १५६ ) 
द्र्यपरीक्षा-- द 
साधारणतः जगत में द्रव्यों की सत्ता मानी जाती है परन्तु परीक्षा करने पर 
य की. कल्पना भी अन्य कल्पना के समान हमें किसी परिणाम पर नहीं 
पहुंचाती । जिसे हम द्रव्य कहते हैं वह वस्तुतः है ही क्या १ रंग, आकार आदि 
गुणा का समुदायमात्र । नील रंग, विशिष्ट आकार तथा खरस्पश के अतिरिक्त 
घट की स्थिति क्या है ? घड़े के विश्लेषण करने पर ये ही गुण हमारी दृष्टि में 
आते हैं । अतः द्रव्य की खोज करने पर हम गुणों पर जा पहुँचते हैं और गुणों 
की परीक्षा हमें द्रव्य तक ला खड़ी करती है । हमें पता नहीं चलता कि द्रव्य और 
गुण--दोनों में मुख्य कौन है और अ्रमुड्य कौन है ? दोनों एकाकार होते हैं या. 
भिन्न £ नागाजुन ने समीक्षा बुद्धि से दोनों को कल्पना को सापेक्षिकी बतलाया 
है। रंग, चिकणता, रुक्षता, गन्ध, स्वाद आदि गुण आश्यन्तर. पदार्थ हैं । . इनकी 
स्थिति इसीलिए है कि हमारी इन्द्रियों की सत्ता हे। आँख के बिना न रंग है और 
. न कान के बिना शब्द । अतः ये. अपने से भिन्न तथा बाहरी हेतुओं पर अच- 
. लम्बित हें। इनकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं है, ये इन्द्रियों पर अवलम्बित. रहते हैं । इस 
प्रकार गुण अतीति या आभास मात्र है। श्रतः जिन पदार्थों में ये गुण विद्यमान 
रहते हैं वे भी आभासमात्र हैं। हम सममते हें कि हम द्र॒ब्यों का ज्ञान सम्पादन 
करते हैं, परन्तु वस्तुतः हम गुणों के समुदाय पर सन्तोष करते हैं । वास्तव द्रव्य 


२. माध्यमिक वृत्ति प्ृू० २६० 


दाशेनिक विवरण श्पर 


के स्वभाव से हम कभी भी परिचित नहीं हुए और न हो ही सकते हैं, क्योंकि 
वस्तुओं का जो रुवयं सच्चा परमार्थ रूप है वह ज्ञान तथा वचन दोनों से अतीत 
की वस्तु है । उसका ज्ञान तो आतिभ चक्षु के सहारे ही भाग्यशाली योंगियों को हो 
हो सकता है । 
वह साधारण अनुभव के भीतर कभी आ नहीं सकता । जो स्वरूप हमारे 
अनुभवगोंचर होता है वह केवल गुणों को ही लेकर है । हम यह भी नही जानते 
कि किसी पदार्थ में बस इतने ही गिने हुए गुणों कौ स्थिति है, इससे अधिक नहीं 
है। ऐसी वस्तुस्थिति में द्रव्य वह संयोजक पदार्थ है जो गुणों का एक साथ जुटाये 
रहता है जिससे वे आपस में एक दूसरे का विरोध न करें--एक दूसरे को रगड़- 
कर नष्ट न कर दें। अतः द्रव्य एक संबन्धमात्र है, अन्य कुछ नहीं | ऐसी दशा 
में द्रव्य गुणों का एक अमूर्त सम्बन्ध है। और जेंसे पहले दिखलाया गया है 
जितने संसग हैं वे सब अनित्य और असिद्ध हें । खुतरां द्रव्य ग्रमाणतः सिद्ध नहीं 
किया जा सकता । द्रव्य और गुण की कल्पना परस्पर सापेक्षिकी है--एक दूसरे 
पर अपनी स्थिति के लिए अवलम्बित रहता है । ऐसी दशा में इनको स्वतन्त्र 
सत्ता मानना तक का तिरस्कार करना है। यह हुईं पारमा्थिक विवेचना । व्यवहार 
की सिद्धि के लिए हम द्वव्यों की कल्पना गुणों के संचय रूप में मान सकते हैं । 
क्योंकि यह निश्चित बात है कि ये गुण--रंग, आकार आद्‌ किसी मूलभूत आधार 
को छोड़कर किसी स्थान पर स्वयं अवस्थित नहीं रह सकते । इस प्रकार नागाजुन 
ने द्रव्य के पारसार्थिक रूप का निषेध करके भी इसके व्यावहारिक रूप का अप- 
लाप नहीं किया है । द 


जाति--- 


जिसे 'जाति' के नाम से हम पुकारते हें, उसका स्वरूप क्‍या है ? क्या जाति 

न पदार्थों से भिन्न होती है. जिनमें इसका निवास रहता है या अभिन्न १ नागा- 
जुन ने जाति की नितान्त असत्ता सिद्ध को हैं। जगत्‌ का ज्ञान चस्तु के सामान्य 
रूप को लेकर अवृत्त नहीं होता, प्रत्युत दूसरी वस्तु से उसकी विशिश्ता की स्वीकार 
कर ही वह आगे बढ़ता है। गाय किसे कहते हें ? उसी को जो न तो घोड़ा हो 
और न द्वाथी हो । गाय का जो अपना रूप है वह तो ज्ञान के अतीत को वस्तु हैं, 
उसे हम कथमपि जान नहीं सकते । गाय के विषय में हम इतना ही जानते दें 
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र्घर बौद्ध-दशन-मीमांसा 


कि वह एक पशुविशेष है जो घोड़ी और हाथी से भिन्न है। शब्दार्थ का विचार 
करते समय पिछले काल के बौद्ध पण्डितों ने इसे ही 'अपोह” की संज्ञा दी है 
जिसका शास्त्रीय लक्षण है--“तदितिरेतरत्व” अर्थात्‌ उस पदार्थ से भिन्न वस्तु से 
भिन्नता का होना | धोड़ा वस्तु है जो उससे भिन्न होने वाले ( गाय, हाथी, ऊंट 
आदि ) जन्तुओं से भिन्न हो । जगत्‌ स्वयं असत्तात्मक है। तब गोत्व भी 
असत्‌ धर्म ठहरा । उस घमम के द्वारा हम किसी पदार्थ का ज्ञान नहीं कर सकते । 
अ्रतः सामान्य! का ज्ञान असिद्ध है। किसी भी वस्तु के स्वरूप से हम परिचित 
हो ही नहीं सकते। नागाजुन के अनुभव की सीमांसा हमें इसी परिणाम पर 
पहुंचाती है कि समस्त द्रव्यों का सामान्य तथा विशिष्ट रूप ज्ञान के लिए शअगोचर- 
हैं । हम उन्हें कथमपि जान नहीं सकते । 


संसगविचार-- 

. यह जगत्‌ संसग या सम्बन्ध का समुदायमात्र है । परन्तु परीक्षा करने पर 
यह संसग भी बिल्कुल असत्य प्रतीत होता है । इन्द्रियों तथा विषयों के साथ संसर्ग 
होने पर तत्तत्‌ विशिष्ट विज्ञान उत्पन्न होते हें । चक्षु का रूप के साथ सम्बन्ध होने 
पर चक्लुविज्ञान' उत्पन्न होता है, परन्तु यह संसग सिद्ध नहीं होता । संसग उन 
वस्तुओं में होता है जो एक दूसरे से प्रथक्‌ हों। पद से घट का सम्बन्ध तभी प्रमाण 
पुरःसर है जब वे दोनों थक हों, परन्तु वे थक तो नहीं हैं? । घट को निमित्त 
मानकर ( अतीत्य ) पढ धथक्‌ है और पट की अपेक्षा से घट अलग वस्तु प्रतीत 
होता है । सवमान्य नियम यह है कि जो वस्तु जिस निमित्त से उत्पन्न होती है वह 
उससे प्रथक्‌ हो नहीं सकती जसे बीज और अंकुर" । बीज के कारण अंकुर की 
उत्पत्ति होती हैं। अतः बीज से अंकुर भिन्न पदार्थ नहीं है। इसी नियम के: 
अनुसार पट घट से प्रथक्‌ नहीं है। तब इन दोनों में संसर्ग हो ही केसे सकता 
है * संसग का यही संवभाव है। संसग की कल्पना को इस प्रकार असिद्धं होने पर 
जगत की घारणा भी सवंथा निमूःल सिद्ध होती है । 





. १. अन्यदन्यंत्‌ अतीत्यान्यन्नान्यदन्यहतेडन्यतः । 
यद्रतीत्य च यत्‌ तस्मात्तदन्यन्नोपपदयते ॥ ( माध्ये० का० १४५ ) 


२. अंतीत्यथ यद्यदूं मंवति न हिं तावत तदेव तत्‌ । 
. न॑ चान्यदपि तत्‌ तस्मान्नोच्छिन्न॑ं नापि शाश्वतंम्‌ ॥ (मांध्य० कों० १८॥१०) 


दाशनिक विवरण श्दरे 
गति परीक्षा - -- 


नागाजुन ने लोकसिद्ध गमनागमन क्रिया की बड़ी कडी आलोचना की हें 
( द्वितीय अकरण )। लोक में हमारी ग्रतीति होती हे कि देवदत्त क! से चलकर 
ख” तक पहुँच जाता हे । परन्तु विचार करने पर यह ग्रतीति वास्तविक नहीं 
सिद्ध होती । कोई भी व्यक्ति एक समय में दो स्थानें। में विद्यमान नहीं रह 
संकता । क! से ख' तक चलने का अथ यह हुआ कि वह एक काल में दोनो 
स्थानों पर विद्यमान रहता है जो साधारण रीत्या असंभव है । आचाये की उक्ति है। 


गत॑ न गम्यते तावदगतं नव गम्यते | 
गतागत-विनिमु क्त॑ गम्यमानं न गम्यते )॥ ( २।१ ) 

जो मार्ग गमन के द्वारा पार कर दिया गया हे उसे हम 'गम्यते' ( वह पार 
किया जा रहा है ) नहीं कह सकते । 'गम्यतेः वतेमान कालिक क्रिया हे जो भूत: 
पदार्थ के विषय में नही श्रयुक्त हो सकती । जो मार्ग के अभी चलने को हे वह 
उसके लिए भी गम्यते नहीं कह सकते । मा के दो ही भाग हो सकते हैं-- 
एक वह जिसे हम पार कर चुके ( गत ) और दूसरा वह जिसे अभी भविष्य में 
पार करना है ( अगत )। इन दोनों को छोड़कर तीसरा भाग नहीं जिस पर चला 
जाय । भूत तथा भविष्य मांग के लिए गम्यते? का प्रयोग ही नहीं हो सकता' 
ओर इन्हें छोड़कर माग का तीसरा भाग नहीं जिस पर चला जाय | फलत 
गमन की क्रिया असिद्ध हो जाती है। गमन के असिद्ध होते ही गमनकतों 
भी असिद्ध हों जाता है। कर्ता की क्रिया कल्पना के साथ सम्बद्ध रहती 
है। जब क्रिया ही असिद्ध हे तब कर्ता की असिद्धि स्वाभाविक है। गसन के 
समान ही स्थिति की कल्पना निराधार है। स्थिति किसके विषय में अयुक्त की जा' 
सकती है--गन्ता ( गमनकर्ता ) के विषय में या अगन्ता के विषय में १ गमन 
करने वाला खड़ा होता हे, यह कल्पना विरोधी होने से त्याज्य हैं। गसन स्थिति 
की विरुद्ध क्रिया है। अतः गमन का कता विरोधी क्रिया ( स्थिति ) का कर्ता हो 
हो नहीं सकता । अगन्ता खड़ा होता है--यह कंथंन भी ठीक नहीं है, क्योंकि 
जो व्यक्ति गमन ही नहीं करता वह -तो स्वयं स्थित है। फिर उसे खंडा होने की 
आवश्यकता ही क्योंकर होगी ! अतः अंगन्ता का. भी अवस्थान उचित नहीं ॥। 
इन दोनों को छोड़कर तीसरा व्यक्ति कौन हे जो स्थिति करेगा । फलतः करता के. 


'श्दछ बीड्ध-द शें न-मीमांसा 


अभाव में क्रिया का निषेध अवश्यंभावी है। अतः स्थिति की कल्पना मायिक है । 
“गति और स्थिति--दोनों सापेक्षिक होने से अविद्यमान हैं-- 


गनन्‍ता न तिष्ठाति तावदगन्ता नेव तिष्ठति। 

अन्यो गन्तुरगन्तुश्च॒ कस्तृतीयोडथ तिष्ठति ॥ 
.. नागाजुन ने १६ वे प्रकरण में काल को समीक्षा की है । लोकव्यवहार में 
काल तीन श्रकार का होता है "--भूत, वतमान और भविष्य । अतीत को हमें 
खबर नहीं और भविष्य का अभी जन्म नहीं। वह श्रभी अग्रिम घटनाओं के 
“गर्भ में छिपा हुआ है। रहा वर्तमान । उसकी भी सत्ता श्रतीत तथा भविष्य के 
आधार पर अवलम्बित है । वतंमान कौन है ? जो न भूत हो और न भविष्य । 
'फलतः हेतुजनित होने से वर्तमान की कल्पना निराघार है। अतः काल की समप्र 
ऋलपना अचधिश्वसनीय हे । 


आत्म-परीक्षा--- 


नागाजुन ने आत्मा को परीक्ष। के एक स्व॒तन्त्र प्रकरण ( १८ वॉ' ) में की 

हैं। अभी जो द्रव्य को कल्पमा समम्काई गई है उससे स्पष्ट होगा कि गरुणसमुचय 
'के अतिरिक्त उसकी स्वतन्त्र सत्ता नही है । इसी नियम का ग्रयोग कर हम कह 
"सकते हैं. कि मानस व्यापारों के अतिरिक्त आत्मा नामक पदार्थ की प्रथक सत्ता 
'नहीं है। अपने दंनिक अंनुभव में हम अपने मानस व्यापारों से सर्वथा परिचित 
है। ज्ञान, इच्छा तथा यत्न--हमारे जीवन के प्रधान साधन हैं। हमारा मन 
कभी भी इस त्रिविध व्यापार से अपने को मुक्त नहीं कर सकता | इन्ही के समु- 
'दाय को आप आत्मा” कह संकते हैं, केवल व्यवहार के लिए। वस्तुतः कोई 
. आत्मा हैं, इसे नागाजुन मानने के लिए उद्यत नही हैं। उनका कहना है--कुछ 
'लोग ( चन्द्रकीति के अनुसार सम्मितीय लोग ) दशन, श्रवण, वेदन आदि के होने 
से पहले हो एक पुल पदार्थ ( आत्मा, जीव ) की कल्पना मानते हैं। उनकी 


अनिनीिनिना+ 





वी 


१. माध्यमिक कारिका १९।१३ । 3] 
२. चन्द्रकीति ने बुद्ध का वचन इसी अंग में उद्धृत किया 'है--प5चेमानि 
 अमेक्षवः संज्ञामात्र अतिज्ञामान्न॑ व्यवहारमात्र संजतिमात्र.. यदुतातीतोंब्वा$नांगतो<ध्वाड- 
_"क्वार्श निर्वा्ण पुद्ुलश्चेति--( प्रसन्नपदा प० ३८९ । ) 


दाशेनिक विवरण श्षछ 


युक्ति' यह हे कि विद्यमान ही व्यक्ति उपादान का प्रहण करता है। विद्यमान 
देवदत्त धन का संग्रह करता है, अविद्यमान वन्ध्यापुत्र नहीं । अतः विद्यमान होने 
पर ही पुद्ल दर्शन, श्रवणादि क्रियाओं का भ्रहण करेगा, अविद्यमान नहीं ।” 
इस पर नागाजुन का आक्षेप है कि दर्शनादिः से पूर्व विद्यमान आत्मा का ज्ञान 
हमें किस प्रकार होगा १ आत्मा और दर्शनादि क्रियाओं का पररुपर सापेक्ष सम्बन्ध 
है। यदि दर्शनादि के बिना ही आत्मा की स्थिति हो, तो इन क्रियाओं की भी/ 
स्थिति आत्मा के बिना हो जायेगी । 


समग्र दशन, श्रवण, वेदन आदि क्रियाओं से पूर्व हम किसी भी वस्तु 
( आत्मा ) का अस्तित्व नहीं मानते जिसकी प्रशत्ति के लिए किसी अन्य पदार्थ 
की आवश्यकता हो, अत्युत हम अत्येक दर्शनादिं किया से पूर्व आत्मा का अस्तित्द 
मानते हैं--अतिवादी के इस तर्क के उत्तर में नागार्जुन का कहना है कि यदि: 
आत्मा समझ दर्शनादि से पूर्व नहीं स्वीकृत किया जायगा, तो वह एक भी दर्श- 
नादि से पूर्व सिद्ध नहीं हो सकता । क्योंकि जो वस्तु सब पदार्थों से पूर्व नहीं होती, 
वह एक-एक पदार्थ से पूच नहीं होती जेसे सिकता में तेल। समझ्र सिकता (बालू )' 
से तेल उत्पन्न नहीं हीता-- ऐसो दशा में एक-एक भी सिकता से तेल उत्पन्न नहीं: 
दोता । दर्शन श्रवणादि जिस महाभूतों से उत्पन्न होते हैं उन महाभूतों में भी: 
आत्मा विद्यमान नहीं है” । निष्कर्ष यह है कि इन दर्शनादि क्रिवाओं से पूर्व 
आत्मा के अस्तित्व का परिचय हमें आप्त नहीं है । इनके साथ भी आत्मा विद्य- 
मान नहीं रहता क्योंकि सहभाव उन्हीं पदार्थों का सम्भव है जिनकी पएथक्‌-पृथक्‌ः 
सिद्धि हो, परन्तु सापेक्ष होने से आत्मा दर्शनादि क्रियाओं से प्थक्‌ सिद्ध नहीं 
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१. कथ्थ ह्मवियमानस्य दशनादि' भविष्यति । 
भावस्य तस्मात्‌ आगेभ्यः सोडस्तिभावो व्यवस्थितः ॥ ( ९२ ) 
२. विनापि दशनादीनि यदि चासौ व्यवस्थितः । 
अमून्यपि भविष्यन्ति विना तेन न संशयः ॥ ( ९।४ ) 
२. सर्वेभ्यो दशनादिश्यो यदि पू्चों न विद्यते । 
एकेकस्मात्‌ कर पूर्वों दर्शनादेः स युज्यते ॥ ( माध्य० ९७ ) 
४. दशनश्रवणादीनि वेदनादीनि चाप्यथ । 
 भवन्ति येभ्यस्तेष्वेषं भूतेष्वपि न विद्यते ॥ ( साध्य० ९९० ) 


श्य बौद्ध-दशेन-मीमांसा 


है। ऐसी दशा में दोनों का सहभाव असम्भव है। प्ुनश्व, आत्मा दर्शनादि 
कियाओं के पश्चात्‌ उत्तरकाल में भी विद्यमान नहीं रहता, क्योंकि दशनादि 
क्रियारूप हैं, वे कतो की अपेक्षा रखते हैं? । यदि स्वतन्त्र रूप से ही दर्शन-आदि 
'कियायें सम्पन्न होने लगें, तो कर्तारूप से आत्मा के मानने की आवश्यकता ही 
कौन सी होगी ? इस प्रकार परीक्षण के फंल को नागाजुन ने एक सुन्दर कारिका 
'( ९॥१२ ) में अभिव्यक्त किया है--- 


प्राकूच यो दशनादिभ्यः साम्प्रतं चोध्बमेव च | 
न विद्यते5स्ति नास्तीति विवृत्तास्तत्र कल्पना: ॥| 
माध्यमिक कारिकाः के १८ वें प्रकरण में आचाये ने पुनः इस महत्त्वपू्व 
कल्पना की विषुल समीक्षा की है। साधारण रीति से पश्चसकन्घध--रूप, संज्ञा, 
वेदना, संस्कार तथा विज्ञान--कों श्रात्मा बतलाया जाता है, परन्तु यह उचित 
नहीं । क्योंकि स्कन्धों की उत्पत्ति तथा विनिष्ट होती है। तदात्मक होने से आत्मा 
भी उदय तथा व्यय का भाजन बन जायगा । स्कन्घ उपादान हें । आत्मा उपादांता 
। क्या उपादान तथा उपादाता--ग्राह्म तथा प्राहक--कभी एक सिद्ध हो सकते 
हैं! नहीं, तो ऐसी दशा में आत्मा को सकन्धात्मक केसे स्वीकार किया जाय | 
यदि आत्मा को स्कन्धों से व्यक्तिरिक्त मानें, तो वह स्कंन्धलक्षण ( स्कन्धों के 
द्वारा लक्षित ) न होगा। अतः स्थिति विषम है--हम आत्मा को न तो स्कन्धों 
से अभिन्न मान सकते हैं और न भिन्न । आत्मा के असिद्ध होने पर आत्मीय 
:उपादान ( पश्चस्कन्ध ) की भी सिद्धि नहीं हो सकती । फिर इन दोनों के शान्त 
होने पर 'ममताहीन तथा अहंकार-रहित योगी की सिद्धि किस अकार हो सकती 
है १ फलतः आत्मा की कल्पना निराघार तथा निमूल है। 
कुछ लोग आत्मा को कता मानते हैं । नागाजुन की सम्मति में कर्ता और 


4. यदि हि पूव दशनादीनि स्थुः उत्तरकालमात्मा स्यात्‌ तदानीमूध्व सम्भवेत्‌ । 
“न चेवमकतृकस्य कमंणो5सिद्धत्वात्‌ । ( प्रसन्नपदा पूृ० १९९ ) 
२. न चोपादानमेचात्मा व्येति तत्‌ समुदेति च । 
कथ्थ दि नामोपादानमुपादाता भविष्यति ॥ ( माध्य० का० २७६ ) 
३, आत्मा स्कन्‍्धा यदि भवेदुदयव्ययभाग भवेत्‌ । 
स्कन्धेभ्यो5न्यो यदि भवेद्‌ भवेदस्कन्धलक्षण: ॥ (माध्यमिक का० १८॥१) 


दाशेनिक विवरण .. शूथ७ 


कम की भावना भी निःसार है ( अष्टम परिच्छेद )। क्रिया करने वाले व्यक्ति 
को कर्ता कहते हैं । वह यदि विद्यमान है, तो क्रिया कर नहीं सकता.। किया के 
कारण ही उसे कारक संज्ञा ग्राप्त हुई है। ऐसी दशा में उसे दूसरी क्रिया करने 
की आवश्यकता ही नहीं हे । तब कम की स्थिति बिना कारक के किस प्रकार 
मानी जाय 2 
सद्भूतस्य क्रिया नास्ति, कर्म च स्यादकतृकप्‌? | 
परस्पर सापेक्ष होने से क्रिया, कारक तथा कम की स्वतन्त्र सत्ता नहीं मानी 
जा सकती। क्रिया के असंभव होने से घर्माधम विद्यमान नहीं रह सकते | जब 
देवदत्त अहिसादि क्रिया का सम्पादन करता है, तब वह धर्माभागी बनता है। 
जब किया ही असिद्ध बन गई, तब घमं का असिद्ध होना स॒तरां निश्चित हे । 
घम और अधमे के अभाव में उनके फल--सुगति और दुगंति--कां अभाव 
होगा। जब फत ही विद्यमान नहीं होता, तब स्व या मोक्ष के लिए विहित 
भाग ही व्यथ है । बुद्ध श्रदर्शित माग स्वर्ग की ओर ले जाता है या निर्वाण की 
ओर। स्वग मोक्ष के अभाव में कौन व्यक्ति ऐसा मूढ़ होंगा जो मार्ग का अब- 
लम्बन कर अपना जीवन व्यर्थ बितायेगा। नागाजुन के तक के आगे आरयसत्यों 
का भी अस्तित्व मायिक है। इस अकार आत्मा को कल्पना कथमपि साम्य नहीं 
। इस विशाल ता्किक समीक्षण का परिणाम आचाय नागाजुन ने बड़ी ही सुन्दर 
रीति से इस कारिका में अतिपादित किया है--- 


आत्मेत्यपि अज्ञपितमनात्मेत्यपि देशितम्‌ | 

बुद्धनांत्मा न चानात्मा कश्चिद्त्यिपि देशितम्‌ ॥ 

रे “(६ माध्यमिक कारिका १८६ ) 

कमफल-परीक्षा--- 
कर्म का सिद्धान्त वेद्कि घर्म के समान बौद्धवर्म को भी सम्मत है। जो कर्म 

किया जाता है, उसका फल अवश्य होता है। परन्तु परीक्षा करने पर यह तथ्य 

अमाणित नहीं होता । कर्म का फल सद्यः न होकर कालान्तर में सम्पन्न होता है! 


१. साध्यमिक कारिका 4॥२ 
२. धर्माधर्मों न विद्येते क्रियादीनामसम्भवे । 
धम चासत्यधर्म व फलं तज्जं न विद्यते ॥ 


श्ष्८ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


यदि फल के विपाक तक कम डिकता है, तो वह नित्य हो जायगा । यदि विपाक 
तक उसकी सत्ता न मानकर उसे विनाशशाली माना जाय, तो अविद्यमान कम 
किस प्रकार फल उत्पन्न कर सकता है* १ यदि कम की अब्त्ति स्वभावतः मानी 
जाय, तो* निःसन्देह चह शाश्वत हो जायगा । परन्तु वस्तुतः वह ऐसा है नहीं । 
कम वही है जिसे स्वतन्त्र कर्ता अपनी क्रिया के द्वारा अभीश्तम समझे ( कतुं- 
रीप्सिततर्म कम-पाणिनि. १॥४।॥४९ ) श्रथात्‌ सम्पोदन करें। शाश्वत होने पर 
उसे क्रिया के साथ सम्बद्ध केसे माना जायगा ? क्योंकि जो वस्तु शाश्वत होती 
है, वह कृतक ( क्रिया के द्वारा निष्पन्न ) नहीं होती । यदि कर्म अकृतक होगा, ते 
बिना किये ही फल की ग्राप्ति होने लगेगी ( अक्ृताभ्यागम )) । फलतः निर्चाण 
की इच्छा रखने वाला भी व्यक्ति बिना ब्रह्मचये का निर्वाह किये ही अपने को 
कृतक्ृत्य मानने लगेगा । अतः न तो जगत्‌ में कर्म विद्यमान हैं न उनका फल-- 
दोनों कल्पनायें केवल व्यवहार की सिद्धि के लिए हैं । 


ज्ञान-परीक्षा-- 

ज्ञान के स्वरूप के विचार करने पर वह भी नाना प्रकार के विरोधां से परि- 
पूर्ण ग्रवीत होता है । इन्द्रियोँ ६ हैं--दशन, श्रवण, प्राण, रसन, स्पशन ओर 
मन जिनके द्रष्टव्यादि ६ प्रकार के विषय हैं । इन विषयों का प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रियों 
के द्वारा होता है, परन्तु वस्तुतः यह आभास मात्र है, तथ्य बात नहीं हे। उदा- 
हरण के लिए चक्षु को प्रहण कीजिए। चक्षु जब अपने को ही नहीं देखती हें, 
तब अन्य वस्तु ( रूप ) को क्योंकर देख सकती है १ श्रम्मि का इृशन्त नहीं 
दिया जा सकता । जिस प्रकार अग्नि अपने को तो नहीं जलाता, केवल बाह्य 
पदार्थ ( इन्चन आदि ) को जलाता है, उसी तरह चक्छ भी अपने आपके दशन. 


१. फले सति न मोक्षाय न स्वरगायोपपयते । 
॥ ९ + के ९ + 
मागः सवक्रियाणां च नरथकक्‍य असज्ज्यते ॥ 
( साध्यमिक कारिका </५-६ ) 
२. तिष्ठत्यापाककालाच्चेत्‌ कम तन्नित्यतामियात्‌ । 
निरुद्ध चेत निरुद्धं सत्‌ कि फल जनयिष्यति ॥ हे 
( माध्यमिक कारिका १७६ ) 
३. माध्यमिक कारिका १७२२-२३ | 


' दाशेनिक विवरण श्दध 


में असमर्थ हीने पर भौ रूप के प्रकाश में समर्थ होगा? । परन्तु यह कथन एक 
मौलिक आन्ति पर अवलम्बित है। गति के समान जलाना” क्रिया तो स्वयं 
असिद्ध है । अतः उसका दृशान्त देखकर चकछु के दशेन की घटना पुष्ट नहीं की 
जा सकती, क्योंकि दशन” क्रिया भी गति तथा स्थिति के समान निमूल कल्पना- 
मांत्र हे। जो वस्तु दृष्ट हे, उसके लिए “वह देखी जाती है ( दृश्यते ) यह 
वतंमानकालिक श्रयोग नहीं कर सकते और जो वस्तु अंदृष्ट हे, उसके लिए भी 
हृश्यते! का अयोग अलनुपयुक्त हे। वस्तु दो ही प्रकार की हो सकती है--दृष्ट 
ओर अहृष । इन दोनों के अतिरिक्त दश्यमान वस्तु की सत्ता हो ही नहीं सकती* । 
दशन क्रिया के अभाव में उसका कोई भी कर्ता सिद्ध नहीं हो सकता । यदि कर्ता 
विद्यमान भी रहे, तो वह अपना दशन नहीं कर सकता । तब वह श्रन्य वस्तुओं 
का दशन किस अकार कर सकेगा १ 


शन की अपेक्षा कर या निरपेक्ष भाव से द्रष्टा की सत्ता सिद्ध नहीं की जा 
सकती । यदि द्रष्टा सिद्ध है तो उसे दर्शन किया की अपेक्षा ही किसके लिए 
होगी १ यदि द्रष्टा असिद्ध है, तो भी वन्ध्या के पुत्र के समान वह दर्शन की 
अपेक्षा नहीं करेगा । द्रष्म तथा दशेन परस्पर सापेक्षिक कल्पनाथें हैं। अतः 
द्रष्टा को दशन से निरपेक्षभाव से स्थित मानना भी न्यायसंगत नहीं है। फलतः 
द्रष्टा का अस्तित्व सिद्ध नहीं हो सकता । श्रतः द्रष्टा के अभाव में द्रष्टन्य ( विषय ) 
तथा दशन का अभाव सुतरां असिद्ध है । सच्ची बात तो यह है कि रूप की 
सत्ता पर चक्ष अवलम्बित है और चक्ष की सत्ता पर रूप। नील, पीत, हरित 
आदि रंगों की कल्पना से हम चक्षु का अनुमान करते हैं और चक्षु की स्थिति 
नील पीतादि रंगों का ज्ञान होता है। जिस प्रकार माता-पिता के कारण पुत्र का 
जन्म होता है, उसी प्रकार चक्षु और रूप को निमित्त मानकर चद्_ुर्चिज्ञान की 


१. साध्यमिक कारिका २।१-र३ | : 
२. न दृष्ट दृश्यते तावत्‌ अदृ्श नेव दृश्यते । 
. दृष्टादृष्टविनिसुक्त दृश्यमानं न दृश्यते ॥ ( प्ृ० ११४ ) 
३. माध्यमिक कारिका २।५ 
४. माध्यमिक का० २॥६ 
१६ बो० 
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उत्पत्ति होतीं है? । अतः द्रद्म के अभाव में दृष्टव्य तथाः दर्शन विद्यमान नहीं हैं, 
तंबं विज्ञान की कल्पना केसे सिद्ध होगी १ जेसा हम किसी वस्तु को देख रहे हैं 
वह वैसी ही है, इसका पता हमें क्योंकर चलता है ? एक ही वस्तु को भिन्न-भिन्न 
लोग भिन्न-भिन्न आकार का देखकर बतलाते हैं । दशन के समान ही अन्य प्रत्यक्ष 
ज्ञान की दशा है। इसलिए ज्ञान की धारणा ही सवंथा श्रान्त है--नागाजुन को 
युक्तियों का यही परिणाम हैं । 
आये नागाजु न की तर्क-समीक्षा का आंशिक परिचय ऊपर दिया गया है। 
नागाजु न की मीमांसापद्धति नितान्त अ्रभांवात्मंक है। उन्होंने जगत्‌ की समग्र 
मूल घारणाओं की नींव ही खोद डाली है। यद तकपद्धति क्पाण की घारा के 
समान तीदण है। इसके सामने जो विषय आ जाता है उसे छिन्न-मिन्न कर 
डालने में उन्हें विलम्ब नहीं लगता। सुख-दुःख, गंति-स्थिति, देश-काल आत्मा*« 
अनात्मा, द्रृव्य-युण यावत्‌ पदार्थों का अपन्दिग्ध अप्तित्त मानकर यह लोक 
व्यवहार चलता है । उनकी सत्ता में सन्देह ही नहीं दिखलाया गया हैं, श्रच्युत 
अश्रान्त, प्रौढ़, युक्तियों से उनका मार्मिक खण्डन कर दिया गया है। नागाजुन 
के इस विराद तकप्रद्शन का यही परिणाम हैं कि यह जगत्‌ आभ्रासमात्र 
है। जगत के पदार्थ में अस्तित्व मानना स्वप्न के मोदको से क्रुधा शान्त करना 
है था मरीचिका के जल से अपनी पिपासा बुझाना है। प्रातःकाल घास पर पड़े 
हुए ओस के बूँद देखने में मोती के समान चमकते हैं, परन्तु सूर्य की उग्र किरण 
के पड़ते ही वे विल्लीन हो जाते हैं । जगत्‌ के पदार्थों की दशा ठीक इसी. शअ्रकार 
। वे साधारण दृष्टि से देखने में सत्य तथा अभिराम अतीत होते हें, परन्तु 
तर्क का प्रयोग करते ही वे स्वभाव-शूज्य होकर अनस्तित्व में मिल जाते हैं । नागा- 
जुन की समीक्षा का सबसे बड़ा फन्न यही हैं कि शुक्य ही एकमात्र सत्ता हैं। 
जगत्‌ प्रतिबिम्बतुल्य हैं । 
( ख ) सत्तामीमांसा 
माध्यमिकों के मत में सत्य दो प्रकार का होता है--(१)- सांकृतिक सत्य 
( 5 अविद्याजनित व्यावहारिक सत्ता ) (२) पारमार्थिकं सत्य ( >श्रज्ञाजनित 


१. ब्रतीत्य मातापितरी यथोक्तः पुन्नसंभवः । 
चक्षरुपे प्तीत्यवमुक्तो विज्ञानसम्भवः ॥ ( माध्य० का० २।७ ) 
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सत्य )। आंय नागाजुन के मंतं में तथागत ने इन दोनों सत्यों को लक्ष्य 
करके ही घम का उपदेश किया है--कुछ उपदेशों में व्यावहारिक सत्य का वर्णन 
है और किन्हीं शिक्षाओं में पारमार्थिक संत्य का। अतः माध्यमिकों का बह 


हिंविध संत्य की सिद्धान्त अभिनव न होकर भगवान्‌ बुद्ध के उपदेशों परे 
आश्रित हैं? 


. सांइतिक सत्य वह है जो संबति के द्वारा उत्पन्न हो। संब्तिः शब्द की 
व्याल्या तीन अकार से की गई है. द 


( १ ) संबति” शब्द का अर्थ है “अविद्याः जो सत्य चस्तु के ऊपर आवरण 
डाल देती है । इसके अ्विद्या, मोह तथा विपर्यास पर्यायवाची शब्द' हैं।. ग्रज्ञा- 
करमति का कहना है कि अविद्या अविद्यमान वस्तु का स्वरूप अन्य वस्तु पर 
आरोपित कर देती है जिससे उसका सच्चा स्वरूप हमारी दृष्टि से अगोचर होता 
हैं। आयशाह्षिस्तम्बसत्र' को अंवियों का यही अर्थ अंभीश्ट हं--तंत्त्वें5प्रति- 
पेत्तिं: मिथ्यां प्रतिपत्तिरज्ञानं अवियाँ | अविया को स्वरूप आवरंणेत्मिकं है-+ 


अभूत ख्योपयत्यथ' भूतसाबृत्य बतते | - 
अविद्या जायमानेब कामलातड्ुबृत्तिवत्‌ ॥| 


आशय है कि जिस श्रकार कामला ( पाण्ड ) रोग होने पर रोगी श्वेत वस्तु 
के रूप को छिपा देता है और उसके ऊपर पीत रंग को आरोपित कर देंता है, उसी 
अकार अविया भूत के सच्चे स्वरूप को आवरण कर अविद्यमान रूप को आरोपित 
केर देती है । इस प्रकार आवरण करने का हेतु 'संद्ति” का अर्थ हुआ श्रविद्या 


. ५ २ ) संद्ति” का अर है हेतुअत्यय के द्वारा उत्पन्न वस्तु का रूप ( प्रतीत्य- 
समुत्पज्ञ वस्तुरूप संब्रतिरुच्यते ० २५२ )। सत्य पदार्थ अपनी सत्ता के लिए 
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१. हूं सत्ये समुपाश्रित्य बुद्धानां घर्मदेशना। 
लोकंसइतिसत्ये व सत्यं च परमाथतः ॥ की 
( माध्यमिकदृत्ति ४९२, बोधिचर्या ३६१) 
२. संत्रयत आव्रियते यथाभूतपरिज्ञानं स्वभाधाचरणादू आवृत . प्रकाशनाच्चान- 


येति संबतिः । अवियां हासत्पदार्थस्वरूपारोंपिका स्वभावदशनावरणात्मिक्रा च सती 
सबतिरुपपद्मति-बोधि० पश्चिका प्ृ० ३७२ । 
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किसी कारण से उत्पन्न नहीं होता है । अतः कारण से उत्पन्न होने वाला लौकिक 
बह्तु सांब्रतिक' कहलायेगा। ८... हो के पढे ०० 

. (३) 'संबृति” से उन चिह्दों या शब्दों से अभिप्नाय है जो साधारणतया 
मनुष्यों के द्वारा श्रदण किये तथा अत्यक्ष के ऊपर अवलम्बित रहते हैं? । रूप, शब्द 
आदिको परमार्थ सत्य नहीं मानना चाहिए क्योंकि ये लोक के द्वारा एक ही प्रकार 
से प्रहण किये जाते हें । इन्द्रियों के द्वारा जो वस्तु भ्रहण की जाती है, वह वास्त- 
विंक द्वोती, तो जगत्‌ के समग्र मूखे तत्त्वज्ञ बन जाते और 'सत्य' की खोज के लिए. 
विद्वानों का कथमपि आग्रह नहीं होता । प्रज्ञाकरमति ने ज्री के शरीर को उदा- 
हरण के रूप में दिया है। वह नितान्त अशुचि है, परन्तु उसमें आसक्ति रखनेवाले 
कामुक के लिए वह परम पवित्र तथा शुचि प्रतीत होता है । का 
'संहृति' के दो भ्कार-- क्‍ क्‍ 

व्यांबृतिक सत्य” का अर्थ हुआ अविद्या या मोह के द्वारा उत्पादित कालप- 

निक सत्य जिसे अद्वेत वेदान्त में व्यावहारिक सत्य” कहते हैं । यह सत्य दो प्रकार 
का होता है--(१) लोक संदति तथा (२) अलोक संद्ृति। लोक संदृति” चह है 
जिसे साधारण जन समाज सत्य कहकर मानता है जेंसे घटपटादि पदार्थ । अलोक 
संशति” इससे विपरीत होती है जिसे कतिपय मलुष्य ( जेसे कामला रोगी ) ही 
प्रहण कर सकते दें समग्र नहीं; जेंसे शंख का पीतरंग | प्रशाकारमति ने इन्हें ही 
क्रमशः (१) तथ्यसंबति तथा (२) मिथ्यासंद्रति की संज्ञा दी है'। तथ्यसंदइति का 
अर्थ है किंचित्‌ कारण से उत्पन्न तथा दोषरहित इन्द्रियों के द्वारा उपलब्ध वस्तु- 
रूप ( नील पीतादि )-यह लोक से सत्य है। 'मिथ्यासंबति' भी किश्वित्‌-अत्यय- 
जन्य होती है. परन्तु वह दोष-सहित इन्द्रियों के द्वारा उपलब्ध होती जैसे माया, 
मारीचिका, प्रतिबिम्ब आदि। यह लोक से भी मसिथ्या है। लोकदृष्टि से प्रथम 


१ 


संब्रति सत्य है. और दूसरी असत्य, परन्तु शायों की दृष्टि में दोनों असत्य हें, 
अतएव द्वेय हैं । परमार तत्त्व इनसे भिन्न पदार्थ है। आय सत्यो” की विवे- 


जना करते समय पश्चिकाकार का मत है कि दुःख, समुदय तथा मार्म सत्य संब्रति- 
१. अत्यक्षमपि रूपादि असिद्ध्या न अमाणतः । ि 
अशुच्यादिषु शुच्यादि प्रसिद्धिरिव सा मषा ॥ ( बोधिचर्या ०, ९१६ ) 
२. बोघिचर्या ४० रे५३ । ः 
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सत्य के अन्तर्गत आते हैं तथा केवल निरोध ( निर्वाण ) सत्य अकेला हो परमाथे 
के भीतर आता है। अग्राह्म होने पर भी संबृति का हम तिरसकार नहीं कर सकते 


ख्लप 


मा के लिए व्यवहार उपादेय है--- 


व्यवहारमनाहत्य परमार्थों न देश्यते | 
परमाथमनागम्य निवाणं नाधिगम्यते ॥ 


आदिशान्ता-- 


.. माध्यमिक भ्रन्थों में जगत के पदार्थों के लिए आदिशान्त” तथा नित्यशान्त 
शब्दों का प्रयोग किया गया है। शान्त का अर्थ हैं स्वभावरहित, विशिष्ट सत्ता 
से विहीन । नागाजन की उक्ति इस विषय में नितान्त स्पष्ट है-- 


प्रतीत्य यद्यद्‌ू भवति, तत्तच्छान्तं स्वभावतः । 
- तस्मादुत्पद्ममानं -च शान्‍्तमुत्पत्तिरेष तु!॥ 


आशय है कि जो जो वस्तु किसी शअ्रन्य चस्तु के निमित्त से ( अतीत्य ) 
उत्पन्न होती है, वह दोनों स्वभाव से ही शान्त, स्वभावहीन, होते हैं। चन्द्रकीर्ति 
की व्याख्या है कि जो पदाथ विद्यमान रहता है वह अपना अनपायी ( न नष्ट 
होनेवाला ) स्वभाव अवश्य घारण करता हे और विद्यमान होने के कारण बह 
किसी पद्धाथ की अपेक्षा नहीं रखता और न किसी कारण से उत्पन्न ही होता हे 
( यो हि पदार्थों वियमानः स सस्वभावः स्वेनात्मना रु स्वभावमनपायिनं बिभर्ति । 
स॒संविद्यमानत्वान्नेवान्यत्‌ किघिदपेक्षते- नाप्युत्पद्यते--प्रसक्नपदा' ) । परन्तु 
जगत्‌ के पदार्थों में इस नियम का उपयोग दृष्टिगोंचर नहीं होता । वस्तुओं का 
अपना रूप बदलता रहता है। आज मिट्टी है, तो कल घड़ा और परसों प्याला। 
उत्पत्ति भी पदार्थों को हमारे जीवन के अतिदिन की चिरपरिचित घटना है । ऐसी 
दशा में पद्माथों को स्वभावसम्पन्न किस प्रकार माना जा सकता है?! अतः बाध्य 
द्ोकर हमें जगत्‌ की वस्तुओं को निःस्वभाव या शान्त मानना पढ़ता है.। कार्य 
ओर कारण, घट और मिट्टी, अंकुर. और बीज दोनों स्वभावषहीन हैं--अत 


« माध्यमिक कारिका ७।१६ 


१ 
२. माध्यमिक वृत्ति पु० १६०. 
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शान्त हैं? । कार्य कारण की कल्पना करना तो बालकों का खेल है। बस्तुस्थिति से 
 परित्रय रखनेवाला कोई भी व्यक्ति जगत को उत्पन्न नहीं मान सकता । इस असह्ः 
में शान्ति देव ने नाग्राजुन के उत्पाद-निषेघक कारिका की बड़ी विस्तृत व्याख्या 
की है' । वस्तुतः संसार की ही पूर्वा कोड्टि ( कारण आव ) विद्यमान नहीं है,, 
प्रत्युत जगत्‌ के समस्त पदार्थों की यही. दशा है*। इसलिए हेतुप्रत्ययजनितः 
पदार्थों को शुल्यवादी आच्चाय सुवसाव-हीन ( शान्त ) मानते है। । 


जगत्‌ कल्पना का विपुल विकास है । केवल सँकल्प के बल पर हम संसार 
के नाना अकार के पदार्थों की उत्पत्ति तथा स्थिति मान बेठते हैं । जिस प्रकार 
कोई जादूगर अपनी विलिक्षण शक्ति के कारण तरह तरह की आहृतियों को पेदाः 
करता है, उसी अकार जगत्‌ के पदार्थों की अंवरुथा हे । क्‍ 


इन जादू की वस्तुओं को वे ही लोग चलता-फिरता मानते हैं जिनके ऊपर 
जादू का असर रहता है, परन्तु जो जादूगर इन वस्तुओं के सच्चे रूप से परिचित 
रहता है वह इनकी माया में नहीं पड़ता ।. जगत की वस्तुओं को वे ही लोग सच्चा 
माक़्ते- हैं. जिनके ऊपर अविदया का अभाव रद्दता है ।. यह आकृतजनों की बात 
हुई, परन्तु योगीजन जो तथ्य से परिचित होते हैं जगत्‌-की मायिकता में क़भी 


न -+ बन क्‍विननीत+ ++ “+++++ 5 


१. मया तु यत्पतीत्य बीजाख्य कारणं भवत्ति अड्भराख्य॑ कार्य तच्योभयमपि 
शान्तं स्वभावरहिंतं प्रतीत्यसमुत्पन्नमू ।...__ ( माध्यमिक बृत्ति प्ृ० १६० )' 
 सवोधिचर्याण ए० रेषप-सथज | | | 

३. पूर्वी न विद्यते कोडिः संसारस्य न केवलम । की 

सर्वषामंपि भांवानां पूर्वा कीटी न यिद्यते ॥ ( माध्य० का० ११८ ) 

४. उत्पन्न पदार्थों के लिए शान्त” या आदिशान्त! शब्द का अंयोग विज्ञान- 
वादी तंथा वेदान्त प्रन्थों में भी मिलता हैं--.._ 

निःस्वर्भावतया सिद्धा उत्तरोत्तरनिश्रया:। 
/ “ अनुत्पादोषनिरोधश्चादिशान्तिः परिनिश्ृतिः ॥ (महायान सत्रार्लकांर ११५१) 
: आविश्ान्ता हांनुत्पन्ना प्रकृत्येव च निरशवताः। 
_ » अंर्मोस्तें चिब्रता नाथ ! घर्मचक्रश्वर्तने ॥ (आयेरत्न मेद्य सूत्र ) 
आदिशास्ता हमुत्पन्नाः प्रकृत्यव सुनिद्वता 
सर्वे धर्माः समाभिन्ना अज्ज॑ साम्य॑ विशारदम ॥ ( यौडपाद कारिंका ४९३) 
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बद्ध नहीं होते)। अज्ञानियों की दशा उन व्यक्तियों के समान है जो यक्ष का 
अत्यन्त भयंकर रूप स्वयं बनाते हैं और उसे देखकर भयभीत होते हें?, आये 
नागाजुन का यह दृष्ठान्त जगत्‌ के सामान्य लोगों की मनोशत्ति का सच्चा 
निदशन है द 
यथा चित्रकरों रूप॑ यक्षस्यातिमयंकरम्‌ | 
समालिख्य स्वयं भीतः संसारेउ्प्यबुघधस्तथा ॥ 
कल्पना पड के समान है। जिस अकार : दइलदल में चलने वाला बालक 
उसमें अपने को डुबा देता है और उससे फिर निकलने में असमर्थ रहता है, उसी 
प्रकार जगत्‌ के आणी कल्पनापंक सें अपने को इस प्रकार डबा देते हें कि फिर 
उससे निकलने की शक्ति उनमें नहीं रहती? । योगी का काम है कि वह रुबय॑ 
प्रज्ञा के दह्ारा जगत्‌ के मायिक रूप का साक्षात्कार करे ओर संसार से हटकर 
निर्वाण के लिए अस्थान करे । इसका एकमात्र उपाय है--परमार्थसत्य का ज्ञान । 


प्रमाथ सत्य 
वस्तु को उसंके यथार्थ रूप में अवलोकन करने वाले आया का सत्य सांइतिक 
सत्य से नितान्त भिन्न है । वस्तु का अक्ृत्रिम स्वरूप ही परमाथ है जिसके ज्ञान 
से संत्रतिजन्य समस्त क्लेशों का अपहरण सम्पन्न होता है। परमाथ है घमम- 
नेरात्म्य अर्थात्‌ संब घर्मों ( साधारणतया भूतों ) की निःश्वभावता । इसके ही 
शुल्यता, तथता ( तथा का भाव, वेसा ही होना ), भूतकोटि ( सत्य अचसान ) 
ओर घंमंघातु ( वस्तुओं की समग्नता ) पर्याय हैं । समस्त अतीत्यससुत्पन्न 


१. वोधिचया० ९।३; पंजिका पृ० ३६८-३८० । 
उद्धृत है। द्रष्टन्य--बौद्धनान ओ दोहा प्रृ० ६। 
२. स्वयं चलन्‌ यथा पड बालः कथ्चिब्रिमज्जति । 
निमर्ना; कल्पनापंके सत्त्वास्तत उद्गमाक्षमाः ॥ ४ अं 
4६ समहायानविशक श्लोक्र-११ ) 
४. सर्वधर्माणां निःस्वभाव्रता, शून्यता, .तथता -भूतकोडिः घर्मघातुरिति पर्यायाः । 
स्स्य हि अतीत्यसमुत्यन्नस्य पद्माथस्य निःस्वभावता पारमार्थिक रूपम्‌ ॥ 
( बोधिचर्या० प्ू० ३५४ ) 
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पदार्थों की स्वभावहीनता ही पारमार्थिक रूप हे। जगत के समस्त पदार्थ हेतु- 
'अत्यय के उत्पन्न होते हैं-झतः उनका अपना कोई विशिष्ट रूप नहीं होता। 
यही निःस्वभावता या. शून्यता पारमाथिक रूप है। नागाजु न के कथनानुसार 
निर्वाण ही परमार्थसत्य है । इसमें विषयी तथा विषय, कर्ता तथा कम का किसी 
प्रकार की विशेषता नहीं होती। इसीलिए. श्रज्ञाकरमति ने परमार्थसत्य को सर्े- 
व्यवह्ा रसमतिक्ान्त*---समस्त व्यवहारों से अतीत--निर्विशेष, असमुत्पन्न, अनि- 
रद, अभिषेय. और अविधान से विरहित तथा ज्ञेय या ज्ञान विगत बतला है? । 
संबृति का अर्थ है बुद्धि | अतः बुद्धि के द्वारा जिस जिस तथ्य का भ्रहण होता है वह 
- समस्त व्यावहारिक ( सांबृतिक ) सत्य है। परमाथंसत्य बुद्धि के द्वारा प्राह्म नहीं 
है। बुद्धि किसी विशेष को लक्ष्य करके ही वस्तु के भ्रहण में ग्रवृत्त होती है । 
विशेष-हीन होने से बुद्धि के द्वारा परमाथ प्राह्य केसे हो सकता है ? 
रमाथसत्य- मौनरूप है। बुद्धों के द्वारा उसकी देशना नहीं हो सकती । 
देशना उस तत्त्व को होती है जो शब्दों के द्वारा अभिहित किया जाय । परमतत्त्व 
'न तो वाक्‌ का. विषय है और न चित्त का गोचर है। वाकू और मन--दोनों 
उस तत्त्व तक पहुँच. नहीं सकते । इसलिए परमार्थ शब्दों के द्वारा. अभिव्यक्त 
नहीं किया जा सकता'। अपने ही आत्मा से उस तत्त्व की अनुभूति की जाती 
है---अतः वह प्रत्यात्म वेदनीय” हे । जब वाक्‌ उस तत्त्व तक पहुँच नहीं सकती, 
तब उसका उपदेश किस ग्रकार दिया जा सकता है १ उपदेश शब्द के द्वारा 
होता है। अतः शब्दातीत तत्त्व उपदेशातीत है) । शान्तिदेव के मन्तब्यानुसार 
यह तत्त्व ज्ञान के पतिबन्धर्कों को ( जेसे वासना, अनुसन्धि, क्लेश ) सचथा 
उन्मूलित करने पर ही प्राप्त हो सकता है। 'पितापुत्र समागमसूत्र ” में सत्य 
को द्विप्रकारक बतलाकर परमाथ को अनभिलाप्य, अनाज्ञेय, अ्रपरिक्षेय, अविश्ञेय 
अदेशित, अग्रकाशित, अक्रिय, अकरण बतलाया गया है। चह न लाभ 


१. बोधघिचर्या० पंजिका पु० ३६६ । - 
. २, निवृत्तमभिघातव्य नि३त्ते चित्तगोचरे। 
अनुत्पक्षा निरुद्धा हि निवाणमिव घमता ॥ ( माध्यमिक का० १८।७ ) 
३. बुद्धेनात्मा न चानात्मा कश्चिदित्यपि देशितमू ॥ पैढह 
४. बोधिचयों ० पए० २६७ । 
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अलाभ, न सुख, न दुःख, न यश, न अयश, न रूप, न अरूप हैं । इस अकार 
परमाथसत्य का वर्णन अतिषेधसुखेन ही हो सकता है, विधिसुखेन नहीं? । 


व्यवहार की उपयोगिता--- 
... माध्यमिकों का यह पक्ष हीनयानियों की दृष्टि में नितान्त गहणीय है। आज्षेप 
का बीज यह है कि जब परमार्थ शब्दतः अवण्णनीय है और. व्यवहार सत्य जादू 
के चलते-फिरते रूपों की तरह अ्रममात्र हे, तब स्कन्‍्धच, आयतनादि तल्वों के 
उपदेश देने की साथंकता किस ग्रकार प्रमाणित की जाती है १ इस श्राक्षेप का 
उत्तर नागाजुन के शब्दों में यह है-- 

ब्यवहारमनाश्रित्य परमार्थों न देश्यते | 

परमाथमनागम्य निवारण नाधिगम्यते ॥ 


आशय यह है कि व्यवहार का आश्रय लिये बिना परमार का उपदेश हो 
नहीं सकता और परमाथ की प्राप्ति के बिना निर्वाण नहीं मिल सकता। इस 
सारगर्भित कथन का अथ यह है कि साधारण मानवों की बुद्धि व्यवहार में इतनी 
अधिक संलग्न है कि उन्हें परमा्थ का लौकिकः वस्तुओं की दृष्टि से ही उपदेश 
दिया जा सकता है । जिन सकेतों से उनका आजमन्म परिचय है, उन्हीं संकेतों की 
भाषा में परमार्थ को वे समझ सकते हें। अतः व्यवहार का सर्वथा उपयोग हे । 
इसी का श्रतिपादन चन्द्रकीर्ति के माध्यमिकावतारः ( ६८० ) में इस प्रकार 
किया है--उपायभूर्त व्यवहारसत्यमुपेयभूत॑ परमाथथसत्यमर । 'पश्चविशतिसाह- 
स्लिकां अज्ञापारमिता? इसी सिद्धान्त को घुष्ट करती हे--न च सुभूते संस्कृतव्यति 
रेकेण असंस्कृतं शक्‍्य॑ भ्ज्ञापयितुम॒ अथौत संस्कृत ( व्यचह्र ) के बिना असंस्कृत 
( परमा्थ ) का अज्ञापन शक्य नहीं है । 

व्यवहार के वर्णन का एक और भी कारण है। यह निश्चित है कि परमार्थ 
की व्याख्या शब्दों तथा संकेतों का आश्रय लेकर नहीं की जा सकती पंरन्तु उसकी 


१ तदेतदायाणामेव स्वसंविदितस्वभावतया अत्यात्मवेय परमार्थसत्यम्‌ू +। 
ही ( बोधि० घू० ३२६७ ) 
२. माध्यमिक कारिका २४॥१० । इस श्लोक को ग्रज्ञाकरमति ने बोधिचया० 
की पश्चिका में ( ए० ३६५ ) उद्धत किया है। 
... ३. बोघधि० पशन्निका पृ० २७२ । 


श्ध्द... बौद्ध-दशन-सीर्मांसा 


व्याख्या करना आवश्यक है । ऐसी दशा में एक ही उपाय है और चह हपाय 

व्यावहारिक विषयों का निषेध है। परमाथ तत्व अगोचर ( बुद्धि के व्यापार को 

को अतिक्रमणं करने वाला )), अविषय ( ज्ञान की कल्पना के बाहर ), सचग्रपश्च- 

विनिर्मुक्त ( सब प्रकार के वणणों से मुक्त ) कल्पना-समतिकान्त ( सुख-ढुःख, ' 
अस्ति-नास्ति, नित्य-अनित्य आदि समस्त संकल्पों से विरहित ) है, तब उसका 
उपदेश किस प्रकार दूसरे को दिया जा सकता है १] अतः लौकिक घर्मा का 
प्रथमतः उस पर आरोप किया जायंगा । अनन्तर इस आरोप का परिहार किया 
जायगा । तब परमतत्त्व के स्वरूप का बोध अनायास हो सकता हैं। इस तथ्य 
का प्रतिपादन इस सुग्रसिद्ध श्लोक में हैं“: 


अनक्षरस्थातत्त्वस्य श्रुतिः का देशना च का | 
श्रयते देश्यते चापि समारोपादनक्षर:॥ 
अक्षरातीत तत्त्व का - श्रवण किस प्रकार हों सकता हैं! एक ही उपाय हैं 
समारोप--समारोप के द्वारा हीं अनक्षर का श्रवण तथा उपदेश सम्भव हो सकता 
है । व्यवहार का पंरमार्थ कै लिए यही विशेष उपयोग है।.... 


बेदल्त की अध्यारोपधिधि से तुलना-- 

अप्टेतवेदान्त में ब्रह्म के उपदेश का भी यही अकार माना जाता है। ब्रह्म 
स्वयं निष्प्रप्थ है। परन्तु बिना प्रप्रश्न का सहारा लिये उसकी व्याख्या हो नहीं 
सकती.) इसी विधि का नाम है--अध्यारोंप और अपवाद । . अध्यारोपापत्ादा्भ्या 
निष्प्रपद्न॑ प्रपंऊुच्यतें' । अध्यारोप”' का अथ निष्प्रपंच् ब्रह्म में जगतू का आरोप 
कर देना है और 'अंपवाद विधि' से आरोपित वस्तु का. ब्रह्म से एक-एक कर 
निराकरंण करना होता है । आत्मा के ऊपर अथमृतः शरीर का आरोप किया जाता 
हे कि वह पन्च. कोशात्मक शरीर ही है--परन्तु, तदुनन्तर युक्तिबल से आत्मा 
को अन्नमंय, ग्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय तथा आनल्दमय--इन .पाँचों कोश 
से व्यतिरित्त तथा स्थूल, सूद्म और कारण शरीरों से ४थक्‌ सिद्ध कर गुरु उसके ' 
स्वरूप का बोंघ कराता है। इस ग्रकार अद्वेतवेदान्त में परमाथथ के भ्रतिपादन के 
लिए मायिक व्यवहार का अंगीकार नितान्त आवश्यक है। शअ्रद्वतवेदान्त को यह 
व्याख्यापद्धति बड़ी प्रामाणिक तथा शुद्ध वज्ञानिक है 





१. इसी पद्धति का प्रयोग वीजगणित में - अज्ञात वस्तु के मूल्य -जालने के: 


दाशेनिक विवरण स्ध्ध 


शुन्यवाद 
शुल्य का अर्थे-- 

माध्यमिक लोग इसी परमार्थसत्य को शून्य के नाम से पुकारते हैं । इसीलिए: 
इन आचायों का मत शल्यवाद के नाम से असिद्ध है। इस शुन्यवाद के तात्विक: 
स्वरूप के निरूपण करने में विद्वानों में सातिशय बेमत्य उपलब्ध होता हैं । हीनयानी 
आचाये तथा ब्राह्मण-जेन विद्वानों ने शून्य” शब्द का अथ सर्चत्र सकल सत्ता का 
निषेध” था अभाव” ही किया है। इसका कारण इस शब्द का लोकव्यवहार में 
असिंद्ध अर्थ है, परन्तु माध्यमिक आचायों के मोलिक ग्रन्थों के अनुशीलन से 
इसका नांस्तिः तथा अभाव? रूप अथे सिद्ध नहीं होता । किसी भी पदाथ के. 
स्वरूप निर्णय में चार ही कोटियों का प्रयोग सन्भाव्य प्रतीत होता हँ--अरस्ति 
( विद्यमान है ), नास्ति ( विद्यमान नहीं है ), तदुभयं ( अस्ति और नास्ति एक. 
साथ ) नोभयं ( न च अस्ति, न च नाह्ति--अल्ति” और “नास्ति” इस द्विविध 
कल्पना का निषेध )। इन कोटियों का सम्बन्ध सांसारिक पदाथे से है, परन्तु 
परमार्थ मनोवाणी से अगोचर होने के कारण नितरां अनिर्वाच्य है। इन चतुर्विध 
कोटियों की सहायता से उसका निर्वंचन--वर्णन या लक्षण--कथमपि नहीं किया 
जा सकता । सविशेष वस्तु का निवचन होता हे । निरविशेष वस्तु कथमपि निवंचन 
का विष्य नहीं हो सकती । इसी कारण अनिवचनीयता की सूचना देने के. 





लिए किया जाता है॥ मांन लीजिए कि को + रक 5 २४! इस समीकरण में हमें 
अज्ञात क! का मूल्य निर्धारित करना है । तब ग्रथमतः दोनों ओर १ संख्या जोड़ 
देते हैं और अन्त में इस- संख्या को निकाल देते हैं | अर्थात्‌ जो जोड़ा क्या था 
बही अन्त में ले लिया गया। अतः संख्या; में कोई अनन्तर नहीं हुआ । बीज- 
ग्रफ्ित की पद्धलि से इस सम्लीकरण का रूप इस प्रकार होगा 
- ( कौक+रक)+१ - र४ढक १ 

 (क+१)०(४७३३ 
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३०० बोद्ध-दशन-मीमांसा 


लिए परमतत्त्व के लिए शुन्य' का अयोग किया जाता है। परमार्थ चतुष्कोडि 
विनिमुक्त हं-- 
न सन्‌ नासन्‌ न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ | 
चतुष्कोटिविनिमु क्त॑ तत्त्वं माध्यमिका विदुः' ॥ 


शून्य” का प्रयोग एक विशेष सिद्धान्त का सूचक है | द्वीनयान ने मध्यममार्ग 
[ मध्यम प्रतिपत्‌ ) को आचार के ही विषय में अंगीकृत किया हे, परन्तु माध्यमिक 
लोग तत्वमीमांसा के विषय में भी मध्यम ग्रतिपदा के सिद्धान्त के पोषक हें । 
इनके मन्तव्यानुसार वस्तु न तो ऐकान्तिक सत्‌ है और न ऐकान्तिक असत्‌ , पत्युत 
उसका स्वरूप इन दोनों ( सत-असत्‌ ) के मध्य बिन्दु पर ही निर्णीत हो सकता हे 
ज्जो शूज्यरूप ही होगा । शल्य अभाव नहीं है, क्योंकि अभाव की. कल्पना 
सापेक्ष कल्पना है--अभाव भाव की. अपेक्षा रखता है। परन्तु शल्य परमार्थ के 
सुंचक होने से स्वयं निरपेक्ष है ।. अतः निरपेक्ष होने के कारण शूज््य को अभाव 
'नहीं मान सकते । इस आध्यात्मिक मध्यममा्ग-के प्रतिष्ठापक. होने से इस दशन 
का नाम माध्यमिक! दिया गया हे । फ 
_ यह शज्य ही स्वश्रेष्ठ अपरोक्ष तत्त्व है। इस प्रकार माध्यमिक आचाये 
शुन्याह्नतवाद” के समर्थक हैं। यह समस्त नानात्मक प्रपश्च॒ इसो. शून्य का ही 
विचत है । परमतत्त्व की ही सत्ता सबवंतोभावेन माननीय है, परन्तु उसका 
स्वरूप इतना अज्ञेय तथा अकथनीय है कि उसके विषय में हम किसी भी अकार 
का शाब्दिक वर्णन नहीं कर सकते । शूज्य” इसी तत्त्व की सूचना देता है । 
आल्यता का उपयोग-- 
जगत्‌ के समस्त पदार्थों के पीछे कोई भी नित्य वस्तु ( जेसे आत्मा, द्रव्य ) 
विद्यमान नहीं है, अत्युत वे निरावलम्ब तथा निःस्वभाव हें“-इसी का ज्ञान शूल्यता 
का ज्ञान है । मानव जीवन में इस तथ्थ का ज्ञान नितान्त उपयोगी है । द्वीनया- 
नियो के मतानुसार मोक्ष कर्म तथा क्लेश के क्षय से सम्पन्न होता है, परन्तु 





१, माध्यमिक कारिका १।७ ; सवसिद्धान्तसंग्रह । 
२. अस्तीति नास्तीति उमेषपि अन्ता शुद्धी अशुद्धीति उमेडपि अन्ता 
तस्मादुभे अन्त विचजयित्वा मध्ये हि स्थान प्रकरोति पण्डितः ॥ 
: ( समाधिराजसूत्र ) 


दाशेनिक विवरण .. ३०९ 


मोक्षोपयोगी साधनों की खोज में यहीं पर विराम करना उचित नहीं है । कम तथा 
बलेशों की सत्ता संकदपों के कारण है । शुभ संकल्प से 'राग” का, अशुभ संकल्प 
से देष का तथा विंपर्यास के संकल्प से मोह का उदय होता है । इसीलिए सूत्र में 
भगवान्‌ बुद्ध की गाथा है कि हे काम ! में तुम्हारे मूल को जानता हूँ । तुम्हारा 
मूल संकल्प है। अब मैं तुम्हारा संकल्प ही न करूँगा जिससे तुम्हारी उत्पत्ति 
न होगी । संकल्प का कारण प्पश्च है। अपन्व का अथ है ज्ञान-क्षेय, चाच्य-वाचक 
घट-पट, स्री-पुरुष, लाभालाभ, सुख-दुःख आदि विचार । इस श्रपश्चव का निरोध 
शज्यता--सवंधम नेरात्य ज्ञान--में होता है। अतः शज्यता मोक्षोपयोगिनी है * 
वस्तु की उपलब्धि होने पर अपश्व का जन्म है और तदुपरान्त संकलपों के द्वारा 
वह कम क्लेशों को उत्पन्न करता है जिसने आणी संसार के आवागमन में सट- 
कता रहता है। परन्तु वस्तु की अन्ञुपलब्धि होने पर सब अनर्थों के मूल अपना 
का जन्म ही नहीं होता । जेंसे जगत्‌ में वन्ध्या की पुत्री के अभाव होने से कोई 
भी कामुक उसके रूप-लावण्य के विषय में अ्रपश्च ( विचार ) न करेगा, न संकल्प 
हो करेगा और न राग के बन्धन में डालकर अपने को सदा क्लेश का भाजन 
बनावेगा । ठीक इसी प्रकार शुल्यता के ज्ञान से योगी को सबः निर्वाण आप्तिः 
होती है। इसीलिए सब अपनश्वों से निद्ृ॒त्ति उत्पन्न करने के कारण शुन्यता हीः 
निर्वाण है। नागजान ने इस कारण शून्यता को आध्यात्मिकता के लिए इतना 
महत्त्व प्रदान किया हैं-- 
कमक्लेशन्ञयान्मोत्षः कर्मक्लेशा विकल्पतः | 
ते प्रपन्नात्‌ प्रप्नस्तु शून्यतायां निरुध्यते' ॥ 

आचार्य आययेदेव ने चतुःशतकः में दो वस्तुओं को ही बौद्धघर्म में गौरव 
प्रदान किया है--(१) अहिंसारुपी घर्म को और (२) शूल्यतारूपी निर्वाण को) 
मानव-जीवन के लिए शून्यता की उपादेयता दिखलाते समय चन्द्रकीति ने आयदेव 
के मत की विस्तृत व्याख्या की है) । अतः 'शुल्यता? का ज्ञान नितान्त उपादेय है ४ 





१. माध्यमिक कारिका १८५ 
२. धर्म समासतो5हिंसां वर्णयन्ति तथागताः । 
शन्यतामेच निवाणं केवल तदिहोभयम्‌ ॥ ( चतुःशतक १२१२३ ) 
३. तदेवमशेषप्रप्थोपशमशिवलक्षणां शज्यतामागम्य यस्मादशेषकल्पना-जाल- 


३७२ ... बौद्ध-दशेन-मीमांसा 
शल्य का लक्षण-- 
शून्यता को इतनी उपयोगिता बतलाकर नागाज्ुन ने शून्य का लक्षण एक 
बड़ी ही सुन्दर कारिका” में एकंत्र किया है-- 
अपरप्रत्यय॑ शान्तं प्रपन्नेरप्रपश्चितम्‌ | 
निर्विकल्पमनानाथमेतत्‌ तत््वस्य लक्षणम्‌ ।। 
शूज््य के लक्षण इस ग्रकार दिये जा सकते हैं :--- 
( १ ) यह अंपस्पत्यय हे अर्थात्‌ एक के द्वारा दूसरे को इसका उपदेंश 
नहीं किया जा सकता । अत्येक आणी को इस तत्त्व की अल्लभूति स्वयं अपने आप 


करनी चाहिए ( अत्यात्मवेद्य )। आर्यों के उपदेश के श्रवण से इस तत्व का 


ज्ञान कथंमपि नहीं हो सकता, क्योंकि आयों का तत्त्वप्रतिपादन 'समारोप” के द्वारा 
ही होता है । 


(२ ) यह शान्त है अर्थात्‌ स्वभावरहित है । द 

( २ ) यह अश्रपश्चों के द्वारा कभी ग्रपश्चित नहीं होता है। यहाँ 'अ्रपश्च॑ः का 
अथ है शब्द, क्योंकि वह अथ को प्रपश्चित ( ग्रकटित ) करता है*। शून्य के 
अंथ का अतिपादन किसी भी शब्द के द्वारा नहीं किया जा सकताः। इसीलिंए यह 
“अशब्द' तथा अनक्षर तत्व” कहा गया हे । द 

( ४ ) यह निविकहप है । विकल्प” का अर्थ है चित्तग्रचार अर्थात्‌ चित्त 
का चलना, चित्त का व्यापार होना। शूल्यता चित्त-व्यापार के अन्तर्गत नहीं 
आती । चित्त इस तत्त्व की विचार नहीं सकता । इसीलिए सूञ्रकार का कथन 
“जिस परमाथ्थंसत्य में ज्ञान का अचार नहीं हे, वहाँ अक्षरों का अचार केसे 
गा ! ( अर्थात्‌ यह तत्त्व अज्ञेग तथा अशब्द है )। 


ह 
झ्टो 
हट 





अपंश्वविगमों भवेति | अपश्वविगमाच्च विकल्पनिद्वेत्ति:। विकल्पनिवृत्या- चारीषकमे- 
क्लेशनिश्ृत्तिः । कमक्लेशनिदवत्या जन्मनिद्वत्तिः । तस्मात्‌ शूल्यतेव संचग्रपश्चनिश्वत्ति- 
लक्षणत्वान्निवाणमुच्यते । पा ( माध्यमिक बृत्ति प्ृ० ३५१ ) 
१. साध्यमिक कारिका १८॥९ 
. २. प्रपन्नों हि वाक्‌ प्रपश्चयत्यथोनिति छत्वा वाग्मिरव्याहतमित्यर्थ: ॥| 


( साध्यमिक बृंत्ति प्ृ०' ३७३ ] 
३. परमाथसत्य कतमत्‌ ! यत्र ज्ञानस्याप्यप्रचारः । 


कः पुनवादोउक्षराणामिति ॥ ...( माध्यमिक वृत्ति प्ृ० ३७४ ) 


॥ 
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( ५ ) अनानाथे है अर्थात्‌ नाना अ्थों से विरहित है । जिसके विषय में 
धर्मो की उत्पत्ति मानी जाती है, वह वस्तु नानाथ होती है । वस्तुतः सब धर्मों का 
उत्पाद नहीं होता । अतः यह तत्त्व नानार्थ रहित है ( नात्र किडिचित्‌ परमांथतों 
_ नानाकरणं तत्‌ । कस्माद्धेतोः ? परमार्थतोड्त्यन्ताजुत्पादत्वात्‌: सर्वधर्भाणाम्‌ू-- 
आयसत्यद्यावतार सूत्र)... क्‍ 
«न का इस अकार स्वभाव है समग्र अपश्च की निवत्ति । वस्तुतः वह भाव 
. पदाथ है, अभाव नहीं है। जिस अकार इस तत्त्व का ग्तिपादन नागाजुन ने किया 
है वह प्रकार निषेधात्मक भले हो, परन्तु शून्य तत्त्व अभावात्मक कथमपि 
नहीं है। जगत्‌ के मूल में विद्यमान होने बाला यह भाव पदार्थ है। शूज्यता ही 
ही अतीत्य समुत्पाद है--... हा ््ि 

यः भ्रत्ययसमुत्पादः शूल्यतां तां प्रचच्महे | 
-... सा अज्ञप्तिसुपादाय पतिपत्‌ सेब मध्यमा || क्‍ 
... इसलिए शूल्य तत्त्व को अचुर अशंसा “अनवतप्तहदापसंक्रमण सूत्र” में 
दृष्टिगोचर होती है। इस सूत्र का कथन हे किजो वस्तु (कार्य ) हेतुग्रत्ययों के 
संयोग से उत्पन्न होती है ( अर्थात्‌ सापेक्षिक रूप से पेदा होती है ), बह वस्तु 
सचमुच ( स्वभावतः ) उत्पन्न नहीं होती । जो ग्रत्ययाधीन है वही शून्य” कहलाता 
है । शुल्यता का ज्ञाता हो अमादरहित हैं। इस तत्त्व से अनभिज् पुरुष ग्माद में, 
आन्ति में, पड़े हुए हैं* । | 
शुन्यवाद की सिद्धि---.... . द 
हज्यवाद के निराकरण के निमित्त पूर्वपक्ष ने अनेक युक्तियों' अदर्शित की 
हैं। इन्हीं का विशेष खण्डन नागार्जुन ने अपने विश्रह-व्यावर्तिनी” में विस्तार के 
साथ किया है। आचाये का अधान लक्ष्य तक के सहारे ही शज्यवाद के विरोधियों 
का झुखमुद्रण करना है । इस लक्ष्य की सिद्धि में वे पर्याप्त मात्रा में सफल हुए हैं । 
. पूर्व पक्ष--(१) वस्तुसार का निषेध (-शुल्यवाद) ठीक “77 निषेध (शल्यवाद) ठीक नहीं है, क्योंकि (: है, क्योंकि ( ) 
+. माध्यमिक वृत्ति प्‌ृ० ३७५ क्‍ 
२. यः अत्ययेजीवति से ह्मजातो नो तंस्य उत्पादु सभावतोज्स्ती । 
यः अत्यायाधीनु स शुन्य उक्तो यः शून्यतों जानति सोञश्रमत्तः ॥ 
४ द ( माध्यमिक बृत्ति पृू० २३६ ) 
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जिन शब्दों को युक्ति के तौर से अयोग किया जायगा वे भी शूज्य--असार-ही 
होंगे, (४ ) यदि नहीं, तो तुम्हारी पहिली बात कि सब वस्तुएँ शुज्य हैं असत्य 
ठहरेगी, (77 ) शून्यता को सिद्ध करने के प्रमाण का नितान्त अभाव है । . _ 

(२ ) सभी वस्तओं को वास्तविक मानना चाहिए, क्योंकि (१ » अच्छे-बुरे 
के भेद को सभी स्वीकार करते हैं, (४ ) असिद्ध वस्तु का नाम नहीं मिलता, 
परन्त जगत्‌ के समस्त पदार्थों का नाम मिलता है, (7/! » वास्तविक पदाथ का 
निषेध युक्तियुक्त नहीं, (7४ 2 प्रतिषेध्य को भी सिद्ध नहीं किया जा सकता । 
उजक्तरफपत्तु--कड 

इस पक्ष का खण्डन नागाजु न ने इस युक्तियों के बल पर इस अकार किया 
है। छउत्तरपक्त--( १ ) जिन प्रमाणों के बल पर भावों की वास्तविकता सिद्ध की 
जा रही है, उन्हीं अमाणों को हम कथमपि सिद्ध नहीं कर सकते, प्रमाण दूसरे अमाणों 
के द्वारा सिद्ध नहीं किया जा सकता, क्योंकि ऐसी दशा में वह अमाण न होकर 
प्रमेय हो जायगा, (7) न अमाण अग्नि के समान स्वात्म-अरकाशक होते हैं 
(30 ) अमेयों के द्वारा भी उनकी सिद्धि नहीं हो सकती। प्रमेय तो अपनी सिद्धि के 
लिए परतन्त्र है, भला वह अमाणों की सिद्धि क्यों कर सकेगा १ यदि करेगा, तो 
प्रमाण दो जायगा, प्रमेय तो रह नहीं संकता | (४४) न अकस्मात्‌ू--संयोग 
सें--प्रमाण सिद्ध हो सकते हें । श्रतः प्माण्यवाद के ऊपर नागाजु न का यह 
सारगर्भित मत है-- 

नैव स्वतः प्रसिद्धिन परस्परतः प्रमाणवां | 
भवति न च॒ प्रसेयन चाप्यकस्मात्‌ प्रमाणानाम्‌ ॥। 
द ( विग्नहव्यावतेंनी कारिका ५२ ) 

(२ ) भावों को सत्यता शुन्यरूप है । (!) यह अच्छे-बुरे की भावना के 
विरुद्ध नहीं है । यह भावना ही गतीत्यसमुत्पाद के कारण ही है । यदि वह बात न 
मानी जाय, श्रत्युत अच्छे-बुरे का भेद स्वतः परमार्थ रूपेण माना जाय तो वह 
अचल एकरस है । उसे ब्रह्मचय आदि के अनुष्ठान के द्वारा कथमपि परिवर्तित नहीं 
किया जा सकता। (7 ) शुन्यता होने पर भी नाम होता हे । नाम की कल्पना रुवयं 
सद्भूत नहीं होकर असदूभूत है । जो पदार्थ सत्‌ , स्थिर तथा अविकारी हो उसीका 
नाम होगा; जो असत्‌ होगा, उसका नाम न होगा--यह कल्पना नितान्त निःसार है । 
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इस प्रकार 'विग्रह व्यावतनी? में शूल्यवाद का मौलिक समर्थन है । प्रमाण 
विध्व॑ंसन' में नागाजु न ने प्रमाणवाद का जोरदार खण्डन किया हे । परन्तु यह 
खण्डन परमाथ दृष्टि से किया गया है। व्यावहारिक जीवन में इसकी सत्यता 
सवथा माननीय है। परन्तु ग्रमाणों का खण्डन आचाये ने इतनी प्रबलता के 
साथ किया कि पिछली शताबिदयों में यह माध्यमिक मत वस्तुस्थितिपोषक होने के 
स्थान पर सर्वविध्वंसक नास्तिकवाद बन गया । इस ग्रन्थ में गौतम के न्यायसत्र 
के समान ही प्रमाण, प्रमेय आदि अठारह पदार्थों का संक्षिप्त वणन है। 'डपाय 
कोशह्य' में शाल्रार्थ में प्रतिपक्षोी पर चिजय पाने के लिए जाति, निम्रहस्थान 
आदि उपायों का संक्षिप्त विवरण है। इन प्रन्थों की रचना से रुपष्ट है कि बौद्ध 
न्याय का आरम्भ आचाय नागाजु न से ही मानना युक्तियुक्त है । 
शन्यता के प्रकार-- 

शून्यता के वास्तव स्वरूप की अपत्ति के लिए महायान अ्रन्थों में शुन्यता के 
विभिन्‍न प्रकारों का विशद वर्णन मिलता है। 'महाग्रज्ञा पारमिता? के हेन च्यांग 
द्वारा विरचित चौनी अलुवाद में शून्यता के अठारह प्रकार वर्णित हैं?। परन्तु 
“पचर्चिंशति साहसख्तिका प्रज्ञा पारमिताः के अनुसार हरिभद्र के अभिसमयालंकारा- 
लोक' में शुन्यता के बीस अकार वर्णित हैं) । इन अकारों के अध्ययन से शून्यता 
का यथार्थ रूप हृदयंगम होता है जिसका निर्वाण की उपलब्धि के निमित्त बोघि- 
सत्व के लिए जानना नितान्त आवश्यक है । शुन्यता का यह ज्ञान बोधिसत्त्व के 
ग्ज्ञासंभार' के अन्तगंत आता है | शुन्यता के २० ग्रकार निम्नलिखित हैं :--- 

( १ ) अध्यात्म-शन्यता--( भीतरी वस्तुओं की शून्यता )। “अध्यात्म! 
से अभिग्नाय ६ विज्ञानों से हे । इन्हें शल्य बतलाने का अर्थ यह है कि हमारी 
मानस किया के मूल में उसका नियामक आत्मा” नामक कोई पदार्थ नहीं है। हीन- 
यानियों का अनात्मवाद इसी शूल्यता का योतक है । 

(२) बहिधा-शूल्यता--बाहरी वस्तुओं की शून्यता । इन्द्रियों के विषय - 

१. द्रष्ब्य (27- हिपडपररं---.2088898 वं0 267 8प्रतैत050 (एव 56७९४) 
07]0. 222-.-297. 

२. द्रव्य 407, (0०८४९ का लेख मिपां॥0 लाडाठ्गटडों 9872० 
ए० 5%, 988 90. 770--87. 
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रूप रस स्पर्श आदि-स्वभावशून्य हैं । जिस प्रकार हमारा अन्तर्जगत्‌ स्वरूप- 
शल्य होने से अवास्तव है, उसी प्रकार बाह्य जगत्‌ के भी मूल में कोई आत्मा 
नहीं है । अध्यात्म शून्यता' तो हीनयानियों का अभीष्ट सिद्धान्त था, परन्तु बाहरी 
वस्तुओं ( या धर्मो ) को स्वरूप-शून्य बतलाना महायानियों कौ मौलक सूम है । 

( ३ ) अमभ्यात्म-बहिधो-शूल्यता--हम साधारणतया भीतरी और बाहरी 
वस्तुओं में भेद करते हैं, परन्तु यह भेद भी वास्तव नहीं है । यह विभेद कल्पना- 
असूत है । स्थान परिवर्तन करने पर जो बाह्य है वही आशभ्यन्तर बन जाता है 
ओर जो आश्यन्तर है, वह बाह्य हो जाता हे। इसी तत्त्व की सूचना इस श्रकार 
में दी गई है । 

( ४ ) शन्यता-शुल्यता--सवंधर्मों की शून्यता सिद्ध होने पर हमारे हृदय 
में विश्वास हो जाता है कि यह शून्यता वास्तव पदाथ है या हमारे प्रयत्नों के 
द्वारा आप्य कोई बाह्य पदार्थ है, परन्तु इस विश्वास को दूर करना इस अकार का 
उद्देश्य है। शूज्यता” भी यथार्थ नहीं है । उसकी भी शूल्यता परमतत्त्व है । 

( ४ ) महाशूल्यता--दि्शा की शूल्यता। दस, दिशाओं का व्यवहार 
कल्पता-प्रसूत है। दिक्‌ की कल्पना सापेक्षिकी है। पूर्व-पश्चिम पररुपर को 
निमित्त सानकर कल्पित किये गये हैं । इसकी शूज््यता मानना उपयुक्त हैं । दिशा 
के महासन्निवेश के कारण यह शुज््यता महान” विशेषण से लक्षित की जाती है।. 

( 5 ) परमाथ-शन्यता--'परमाथे' से अभिप्राय निर्वाण” से है। निर्वाण 
सांसारिक अपन्व से विसंयोगमात्र है । अतः निवाण के स्वरूप से शून्य होने पर 
 निवाण भी शून्य पदाथ है । 


( ७ ) संस्क्ृत-शुल्यता--संस्कृत! का अथ है निमित्त-प्रत्यय से उत्पन्न 
पदार्थ । त्रेधातुक जगत्‌ के अन्तगत कामधातु, रूपधातु और अरूपधांतु का सन्नि- 
वेश माना जाता है। इन लोकों के उत्पन्न पदार्थ स्वरूप से शून्य हैं। इसका 
यही अथ है कि जगत्‌ के भीतरी तथा बाहरी समप्र वस्त॒यें शून्यरूप हैं । 

( ८) असंस्कृत-शल्यता--असंस्कृत पदार्थ उत्पादरहित विनाशरहित 
आदि धर्मों से युक्त होता है, परन्तु अनुत्पाद तथा अनिरोध भी नाममात्र (प्रज्नप्ति) 
हैं। इनकी कल्पना सापेक्षिक है। 'संस्कृत' के विरोधी होने से 'असंस्कृतः की 

ईं है। दोनों कल्पनायें निराधार, निरालम्ब, अत एंव शुन्य हैं। 
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(६ ) अत्यन्त-शुल्यता--अ्रत्येक अन्त स्वभावशून्य होता है । शाश्वत 
$ नित्यता ) एक अन्त है और उच्छेद ( विनाश ) दूसरा अन्त है.। इन दोनों 
अन्तों के बीच में ऐसी कोई वस्तु विद्यमान नहीं है जो इनमें अन्तर बतलावे। 
अतः इनका भी अपना कोई स्वरूप नहीं हे । अत्यन्त शूज्यता से अर्थ है बिल्कुल 
शुल्यता से अर्थात्‌ 'शल्यता-शुज्यता” का ही यह दूसरा प्रकार है। 

( १० ) अनवराप्र-शल्यता--आरम्म, मध्य और अन्त इन तीनों की 
कल्पना सापेक्षिक है । अतः इनका अपना वास्तविक रूप कोई नहीं है। किसी 
वस्तु को आदिमान्‌ मानना उसी प्रकार काल्पनिक है जिस प्रकार अन्य वरुत को 
आदिहीन मानना । आदि ओर अन्त ये दोनों पररुपर-विरुद्ध घारणायें हें । इन 
घारणाओं को शून्यता दिखलाना इस ग्भेद का अभिग्नाय है । 

(.११ ) अनवकार-शून्यता--अनवकार” से अश्नित्राय अनु पधिशेष 
निर्वाण” से हे-जिसका अपाकरण कथमपि नहीं किया जा सकता । यह कल्पना भी | 
शुल्यरूप है, क्योंकि अपाकरण' क्रियारूप होने से अनपाकरण' की भावना पर 
अवलम्बित हैं। अपाक्रण” अपने से विरोधी कल्पना के ऊपर आश्रित है। शत 
सपेक्ष होने से शून्यरूप है। 

( १२ ) प्रकृति-शुल्यता--किसी वस्तु की अ्क्ृृति अथवा स्वभाव संब विद्वानों 
द्वारा मिलकर भी उत्पन्न नहीं की जा सकती । इसका अपना कोई विशिष्ट रूप 
नहीं है। क्योंकि चाहे वह संस्क्रृत ( कृत--उत्पन्न ) रूप में हों, या असंस्कृत रूप 
में हो, किसी अकार के रूप में न तो परिवर्तन किया जा सकता है और न अपरि- 
चतेन किया जा सकता है । द 

५ १३ ) स्ंधमं-शल्यता--जगत्‌ के समस्त धर्म ( पदार्थ ) स्वभाव से 
विहीन हैं क्योंकि संस्कृत और असंस्कृत दोनों प्रकार से सम्बन्ध रखने वाले धर्म 
पररुपर अवलम्बित होने वाले हैं । अतएव वे परमार्थ सत्ता से विहीन हैं । 

(५ १४ ) लत्तण-शून्यता--किसी वस्तु का. लक्षण उसका वह भाव-है जिसके 
द्वारा मनुष्य उसके यथाथे रूप का परिचय ग्राप्त करता है जेसे अग्नि की उष्णता, 
जन का शेत्य, इन पदार्थों के लक्षण हैं । ये लक्षण भी चस्तृतः शन्य हैं क्योंकि 
हेतु-प्रत्यय से उत्पन्न होने के कारण इनकी भी कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं रह सकती। 
अतः चस्तुआं का सामान्य तथा विशेष लक्षण ( जिसे मनुष्य उसका स्वरूप बत- 
बताता है ) नाममात्र--विज्ञतिमात्र हें । 
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: (१४ ) उपलमस्भ-शुन्यता--भूत, वतमान तथा भविष्य---इस त्रिविध काल 
की कल्पना दिशा की कल्पना के समान बिल्कुल निराघार है। मनुष्य अपने 
व्यवहार के लिये काल की कल्पना खंडा करता है। काल ऐसा कोई स्वतन्त्र पदार्थ 
नहीं हें जिसकी सत्ता स्व॒तन्त्र अमाणों से सिद्ध की जा सके । 

( १६ ) अभ्ाव-स्वभ्ाच-शल्यता--अनेक घर्मों के संयोग से जो वस्तु 
उत्पन्न होती है उसका भी कोई अपना विशिष्ट स्वरूप नहीं होता, क्योंकि परस्पर- 
सापेक्ष होने के कारण ऐसी वस्तु की स्वतन्न्न सत्ता होती ही नहीं । द 

६ १७ ) भाव-शल्यता--पश्चस्कन्‍्ध के समुदाय को साधारण रीति से हम 
आत्मा के नाम से पुकारते हैं । परन्तु यह पश्चस्कन्ध भी स्वरूप से हीन है । स्कन्ध 
शब्द का अथ है राशि या समुदाय । जो वस्तु समुदायात्मक होती है वह स्वतः 
सिद्ध नहीं होती । इसलिये वह जगत्‌ के पद्ा्ों का किसी गकार भी निमित्त 
नहीं बन सकती । स्कन्घ की सत्ता का निषेध इस विभाग का तात्पर्य है । 

( रैछ ) अभाव-शल्यता--आकाश और दोनों अकार के निरोध ( प्रति- 
संख्या निरोध और अप्रतिसंख्या निरोध ) स्वभावरहित हैं। ये केवल संज्ञामात्र हें । 
ये वस्तुतः सांसारिक सत्यता के अभावरूप होने से स्वयं सत्ताहीन हैं । द 

( १६ ) स्वश्नाच-शुन्यता--साघारण रीति से हमारी यह घारण है कि. 
अत्येक वस्तु का अपना स्व-भाव ( स्वतन्त्र रूप ) है। यह स्वभाव श्ार्यों के 
अलौकिक ( आतिभ ) ज्ञान या दशशन के द्वारा उत्पन्न नहीं किया जा सकता। 
ज्ञान और दशन वस्तु के यथार्थ रूप के योतक होते हैं। सत्तारहित पदाथ की 
अभिव्यक्ति वे कथमपि नहीं कर सकते । 


( २७ ) परभाष-शुन्यता---वस्तु का परमार्थ रूप नित्य वेतेमान रहता 
है। वह बुद्धों की उत्पत्ति तथा विनाश की अपेक्षा न रखकर स्वतन्त्र रूप से 
सदा विद्यमान रहनेवाला है । इस स्वभाव को किसी बाह्य कारण ( परभाव ) के 
द्वारा उत्पन्न होना मानना नितान्त तकहीन है। 

शून्यता के इन बीस अकारों का संक्षिप्त वर्णन ऊपर दिया गया है। इसके 
अध्ययन करने से शुज््यता की विशाल तथा व्यापक कल्पना हमारी दृष्टि के सामने 
उपस्थित हो जाती है। इस जगत्‌ का कोई भी पदार्थ, कोई भी कल्पना, कोई भी 
घारणा एकान्ततः सत्य नहीं है। इसी तत्व का संक्षिप्त ग्रकाशन 'शून्यता' शब्द 
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. के द्वारा अभिव्यक्त क्रिया जाता है। इनमें से आरम्भ के सोलह प्रकार अज्ञा- 
'पारमिता सूत्र” में दिये गये हैं । पिछले चार प्रकार किसी अवान्तर काल में 
जोड़े गये हें । 
नागाजुन की आस्तिकता-- 
आचाये नागाजुन एक उत्क्ट तार्किक के रूप में हमारे सामने उपस्थित 
होते हें जिनकी विशाल खण्डनात्मक युक्तियों के आगे समग्र जगत्‌ अपनी नाना- 
त्मकता तथा विशालता के साथ छिन्न-भिन्न होकर एक कल्पना के भीतर पअवेश 
परन्तु इस जगत्‌ के मूल में वियमान किसी परमाथ की सत्ता का वे कथमपि 
निषेध नहीं करते । उसकी सत्यता प्रमाणित करने के लिये ही वे अ्पन्च के सण्डन 
में इतनी तत्परता के साथ संलम हैं । वह परमार्थ भावरूप है यद्यपि उसकी सिद्धि 
'निषेध-पद्धतिं से की गई है । जिस अकार बृहृदारण्यक श्रुति ब्रह्म का वर्णन "नेति 
नेति आदेश: कहकर करती है, उसी प्रकार नागाजु न नें अपने पश्मार्थ स्तव में 
इस परमतत्व का तद्रप वर्णन किया है। माध्यमिक कारिका कौ अ्थम कारिका में 
'वह तत्व आठ निषेधों से विरहित बतलाया गया है'। वह अनिरोध ( नाशहीन ), 
अनुत्पाद ( उत्पत्तिहीन ), अनुच्छेद ( लग्रहित ), श्रशाश्वत ( नित्यताहीन ), 
अनेकार्थ (एकताहीन), अनानार्थ ( ज्ञाना अर्था से हीन ), अनागरम (आगमन रहित) 
तथा अनिगम ( निगम से हीन ) है । परन्तु वह सत्तात्मक पदार्थ है। 'शुन्यः 
उसकी एक संज्ञा है। परन्तु वस्तुतः उसे 'शूल्य” तथा “अशुज्यः किसी भी संज्ञा 
से पुकारना उसे बुद्धि की कल्पना के भीतर लाना है । वह स्वयं कल्पनातीत, 
अशड्द, अनक्षर, अगोचर तत्व है। शब्दों के श्रयोग से उसकी कल्पना नहीं हो 
'सक्कती | वह मौनरूप है । वह चतुष्कोटि से विनिर्मृक्त है। सद्‌, असदू , सदसद्‌ , 
नो सइसदू--इन चारों कोटियों की स्थिति इस जग्त्‌ के पदार्थों के लिए है । 
'वह इनसे बाहर है । नागाजु न नास्‍्तिक न थे । वे पूरे आध्तिक थे । उनका शम्य 
भी परमार्थ सत्‌ तत्त्व है--निषेघात्मक वस्तु नहीं । 'परमार्थस्तव' में तार्किक 





. ॥.बूहदारण्यक उप» ...............]़़प़़़़़॒प़ 
अनिरेधमनुत्पादमनु च्छेद्मशाश्वतम्‌ । 
अनेकार्थंमनानाथक्रमनागममनिरगंमस्‌ । ( माध्य० का० १।१ ) 
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नागाजु न की भावुकता देखकर आश्चर्य होता है। बुद्ध के 'धर्मकाय” में परमः 
श्रद्धालु भक्त की यह भारती भक्तिरस से कितनी स्निग्ध है-- 

न भावों नाप्यभावोउसि नोच्छेदो नापि शाश्वतः 

न नित्यो नाप्यनित्यस्त्वमठ्याय नमोउस्तु ते ॥ ४॥ 

न रक्तो हरितमज्लिप्ठो बर्णस्ते नोपलभ्यते। 

न पीतकऋष्णशुक्लो वा अवर्णाय नसोअस्तु ते॥ ५॥... 


भगवान्‌ की स्तुति सम्भव नहीं--- 
एवं स्तुतः स्तुतो भूयादथवा किमुत स्तुतः । 
शून्येषु सबंधरमेंषु कः स्तुतः केन वा स्तुतः ॥ ६ ॥ 
कस्त्वां शक्नोति संस्तोतुमुत्पादव्ययव्जितम्‌ । 
यस्य नान्‍्तो न मध्य वा ग्राहो आ्राह्मय॑ न विद्यते ॥ १० | 
बुद्ध भगवान्‌ ने नित्य तथा ध्रुव होने पर भी भक्तजनों के कल्याण के लिए 
-निर्वाण का उपदेश दिया है-- 
नित्यो भुवः शिवः कामस्तव धर्ममयो जिन | 
विनेयजनहेतोश्व दशिता निवृतिस्त्वया* ॥ 


” संसार के काय में तथागत की अबृत्ति होती है, परन्तु कंभी वे उसमें रंमण' 
नहीं करते--आसक्ति ( आभोग ) के वे भाजन नहीं बनतै-- 
:.. न ते5स्ति मन्युना नाथ न विकल्‍पो न चेश्ना | 

: अनाभोगेन ते लोके बुद्धकृत्यं च वर्ततेः ॥ 
ऐसी भावना रखने वाले व्यक्ति को नास्तिक' कहना कथमपि उचित नहीं है । 

४» » शुल्यवाद का खण्डन बौद्धमत वालों ने तथा ब्राह्मण. और जेन: दार्शनिको. ने 
. बड़ें अभिनिवेश के साथ क्रिया. है। इन -खण्डनकर्ताओं ने शून्य,का अर्थ अभाष 
हो लिया है।. हीनयानी: लोग शून्य को अभावंरूप ही मानते- हैं । विज्ञानवाद 
. शून्य को अभाव मानकर उसका स्पष्ट खण्डन करता है'+ आचाय.कुमारिल ने 
श्लोकवार्तिक ( ०.२६८-३:४५ ) में इस सिद्धान्त का खण्डन बड़े ही ऊहापोह 
के साथ किया है। शून्यवादी अमाता ( ज्ञाता ) अमेय ( जानने योग्य वस्तु ), 
प्रमाण ( ज्ञान का साधन ) तथा श्रमिति ( ज्ञान की क्रिया )--इन तत्त्वचतुश्य 


-२ निरुफमस्तव श्लोक २२, २४। . 
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को परिकल्पित या शवस्त मानते हैं । सूक्ष्म तक के आधार पर वे हन तत्त्वों का 
खण्डन कर इस निषेधात्मक सिद्धान्त पर सहूुँचते हैं कि जितना वस्त के तत्त्व 
पर विचार किया जाता है उतना ही वह विशीण हो जाता हैं। इसके विरुद्ध इन 
दाशनिकों का कहना है कि यदि शृन्यवाद को प्रश्रयः दिया जायेगा तो जगत 
की ब्यवस्था, नित्य प्रतिदिन के व्यवहार के अनुष्ठान, में घोर विप्लव मचने' 
लगेगा । जिस बुद्धि के बल पर समस्त तकशाश्त्र की अतिष्ठा है उसे ही शून्य मानना 
कहाँ की बुद्धिमत्ता है ! शंकराचार्य ने तो शून्यवाद को इतना लोक-हानिकर माना 
है कि उन्‍होंने एक ही वाक्य में इसके श्रति अपनी अनाद्र-बुद्धि दिखला दीं 
हे--शून्यवादिपक्षस्तु सर्वप्रमाण-प्रतिषिद्ध इति तन्निराकरणाय नादरः क्रियते 
( २।२।२१ शाड्डरभाष्य ) 
शल्य ओर ब्रह्म-- 


: शूम्यंतत्व की समीक्षा से स्पष्ट अतीत होता है कि शून्य परमतत्व है और 
वह वही वस्तु है जिसके लिए अद्वेतवेदान्तियों ने बह” शब्द' का प्रयोग किया है । 
बुद्ध अद्वेतवादी थे । उनके नाम में एक प्सिद्ध नाम हैं--अद्ययवादी । नेषघकार 
ने बुद्ध के लिए इस शब्द का प्रयोग किया है? । घम्म-शर्माभ्युदय के कर्ता जेन 
कवि हरिश्चन्द्र ने भी सुगत के अद्वंतवाद का उल्लेख किया है'। “बोधिचित्त- 
विवरण' में शन्यता को अद्दयलक्षणा” केहा गया है । शान्तिदेव बोधि को अद्व- 
यरूप मानते हे । अतः शन्य अद्वततत्व है, इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं । 
कह चतुष्कीटियों से विनिमुक्त अनेक स्थानों पर सिद्ध किया गया है 


१. .एकचित्तृततिरद्यचादिन्नत्रयीपरिचितो$थ बुधस्त्वम्‌ । 
पाहि मां विधुतकोटिचतुष्कः पश्चबाणविजयी षडमिज्ञः.॥ ( नेषध २१८८ ) 
२. अद्वेतवादं सुगतस्य हन्ति प्रदक्रमों यच्च॒ जडद्विजानाम्‌। 
5 मम ( घमंशर्माभ्युदय १७९६ ) 
३. भिन्‍नापि देशनाइशिन्ना. शूक्त्यताद्यलक्षणा' ।, बोधिचित्तविवरण का यह 
वचन भामती ( २।२१८ > में वाचसुपति ने उद्धृत किया है । 
४. अलक्षणमनुत्पादमसंस्कृतमवाल्मयम्‌ । 
आकाश बोधिचित्तं च बोघिरद्यलक्षणा ॥ ( बोधिचर्या० पृ० ४२१ ) 
७५. न सन्‌ चासन्‌ न सदसनन्‍्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 


३१२ बोद्ध-दशेन-सीमांसा 


नेषधकार श्रीहषे ने, जिन्होंने खण्डन खण्ड-खाय लिखकर अधद्वेततत्व के विरो- 
घियों की युक्तियों का मार्मिक खण्डन किया है, अद्वेततत्व को 'पश्चमकोडिमात्र' 
बतलाया है” क्योंकि अस्ति, नास्ति, तदुभय, उभयरहित कोटियों का प्रयोग ब्ह्म 
के विषय में कथमपि नहीं किया जा सकता । आचाय गौड़्पाद की दृष्टि में बालिश 
( मूखे ) इन आवरणों के द्वारा परमार्थ को ढकने का प्रयत्न करता है । शंकराचार्य 
ने इस कारिका की व्याख्या करते लिखा है कि ये चारों ( कोटियाँ ) परमतत्त्व के 
आवरण हें, क्योंकि इनके कारण ब्रह्म के यथार्थ रूप का प्रकशीकरण नहीं होता; 
परमार्थ आवृत हो जाता है। अतः वह चतुष्कोदि-विहीन है। इस अकार इन 
चारों कोटियों का बहिष्कार समभावैन शून्य के लिए उसी प्रकार अभिमत है जिस 
प्रकार ब्रह्म के लिए | रामाबुजियों के द्वारा अद्वेतवादी इस सिद्धान्त के कारण 
आज्षेप का पात्र माना गया हें? । 


शून्य तथा ब्रह्म के स्वरूपद्योतन के लिए प्रयुक्त शब्द. भी प्रायः एक समान 

न न्‍; ष 

या एक ही अथ के अकाशक हैं । जिस श्रकार शुन्य शान्त, शिव, अद्वेत, अनानाथ्थे, 
प्रपड्चेरप्रपश्चित, आदि शब्दों के द्वारा वर्णित किया जाता है, उसी अकार ब्रह्म 


तुष्कोटिविनिसु क्त॑ तत्व॑ माध्यमिका विंदुः । 
अद्वयवज्ञ के अनुसार यह मायोपमाद्रयवादी माध्यमिकों का मत है | द्रष्टव्य- 
अद्वयवज्ञसंप्रह ए० १९ 
.._१. साप्तुं प्रचच्छति न पक्षचतुश्ये तां तल्लाभशंसिनि न पश्चमकोथिमात्रे । 
श्रद्धां दथे निषधराडविमतौ मतानामद्वेततत्व इव सत्यतरेडपि लोकः ॥ 
( नेषध १३।३६ ) 
२. असछिति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्‍्तीति वा पुनः । . 
मलस्थिरोभयाभावेरावृणोत्येव बालिशः ॥ ( गौडपाद कारिका ) 
आनन्दतीर्थ ने अस्ति को वेशेषिकादि दशशोनों का पक्ष, नास्ति को विज्ञान- 
वादियों का, अस्ति-नास्ति को दिगम्बरों का तथा नाघ्ति-नास्ति को शून्यवादियों 
का पक्ष बतलाया है। द्रष्व्य कारिका के शाइरभाष्य की टीका । 
३, तस्वे द्वित्रिचतुष्कीटिव्युदासेन यथायथम्‌ । 
निरुच्यमाने निलज्जरनिर्वाच्यत्वमुच्यते ॥ द 
( वेंकटनाथ का न्यायसिद्धाजन प्‌० ९२ ) 


दाशेनिक विवरण ३१३ 


'भी शान्तं, शिव, अद्वेतं, एकं आदि विशेषणों से लक्षित किया जाता है। अतः 
इतनी समानता होने के कारण दोनों शब्दों को एक ही परमाथ्थ का दोतक 
मानना सवंथा न्याययुक्त अतीत होता है। अन्तर केवल इतना ही है कि 
'शुन्यवादी उसे निषेधात्मक शब्द के द्वारा अभिव्यक्त करते हैं, वहाँ अद्वेतवादी 
उसे सत्तात्मक शब्द के द्वारा अभिदहित करते हैं । तत्व एक ही है--अशब्द, 
'अगोचर, अनिर्वाच्य तत्व । केवल उसे समझाने की अक्रिया भिन्‍न है। बौद्ध 
'लोग असत' की घारा के अन्तमु क्त हें और अद्वेतवादी लोग सत' की घारा के 
पक्षपाती हैं । वस्तुतः परमतत्त्व इन दोनों सापेक्षिक कल्पनाओं से बहुत ही ऊपर 
उच्चकोटि का पदार्थ है। समुद्र के समान अग्राघ उस शान्त तत्त्व की स्वरूपासि- 
व्यक्ति के निमित्त जगत्‌ के शब्द नितान्त दुबल हैं। भिन्न-भिन्न दृष्टि से उसी 
'परमतत्व की व्याख्या इन दर्शनों में है। अद्वेतवादियों को शून्यवादियों का ऋणी 
मानना भी डचित नहीं, क्योंकि यह अ्रद्वेततत्त्व भारतीय संस्कृति तथा घर्मं का पीठ- 
स्थानीय है। भारतभूमि पर पनपने वाले दोनों धर्मों ने उसे समभावेन प्रहण 
किया । इसमें किसी के ऋणी होने की बात युक्तियुक्त नहीं। परमतत्त्व एक दी 
है। केवल उसकी व्याख्या के प्रकरणों में भेदः है। कुलाणवतन्त्र ( १११० ) की 
यह उक्ति नितान्त सत्य है-- द 


अछ्वेतं॑ केचिदिच्छन्ति द्वेतमिच्छन्ति चापरे। 
के हताहतविवर्जित ्ि 
मम तत्त्वं न जानन्ति देताह्ेतविवर्जितम्‌ ॥ 


४5९७० ९7 


चतुर्थ खण्ड 
( बोड्ध तक ओर तनन्‍त्र ) 


सम्यक न्यायोपदेशेन यः सक्त्वानामनुप्नहम | 
करोति न्यायबाहद्यानां स प्राप्नोत्यचिराच्छिवम ।॥!' 


हु सारमसौशीयेमच्छेद्यामेयलक्षणम्‌ | 
अदाहि अविनाशि च शून्यता वजमुच्यते |॥॥ 


...बीसवों परिच्छेद 
बोद्ध न्याय 


बौद्ध न्यायशासत्र बौद्धपण्डितों कौ अलौकिक पाण्डित्य का उज्ज्वल उदाहरण 
है। इस शात्र के इतिहास तथा सिद्धान्त बतलाने के साधन पर्याप्त मात्रा में अब 
उपलब्ध हो रहे हैं, परन्तु इसके गाढ़ अनुशीलन की ओर विद्वानों का ध्यान 
अभी तक अधिक आंक्ृष्ट नहीं हुआ है। आचीन काल में इसकी इतनी प्रतिष्ठा* 
थी कि ब्राह्मण तथा जेन नेयायिक लोग अपने मत के मण्डन को तब तक पर्याप्त 
नहीं समझते थे, जब तक बौद्धन्याय के सिद्धान्तों का मार्मिक खण्डन न कर 
दिया जाय । ब्राह्मणन्याय का अभ्युदय बौद्ध न्याय के साथ घोर संघर्ष का 
परिणाम है। बौद्ध पण्डित ब्राह्मणन्याय का खण्डन करता था जिसके उत्तर देने 
तथा स्वम्ृतस्थापन के लिए ब्राह्मण दाशनिकों को बाध्य होकर शन्थ लिखना पढ़ता 
था। ब्राह्मणा के आत्षेपों के उत्तर देने के लिए पिछली शताब्दी का बौद्ध नेयायिक 
अश्रान्त परिश्रम करता था। इस प्रकार पररुपर संघष से दोनों घर्मों में न्याय 
की चर्चा खूब होती थी। फलतः प्रमाणशात््र के मूल सिद्धान्तों, प्रामाण्यवाद, 
अम्ाण स्वरूप, अमाणभेद आदि कौ बड़े विस्तार के साथ सूछुम समीक्षा हुई । 
बौद्ध नयायिकों के सिद्धान्त तर्कशाश्न तथा प्रमाणशास्त्र की दृष्टि से नितान्त 
मननीय हैं। आवश्यकता तुलनात्मक अध्ययन की है जिसमें बौद्धन्याय की 
. तुलना केवल ब्राह्मणन्याय तथा जनन्याय के साथ न करके पश्चिमी तक के साथ 

भी की जाय । 

(१ ) बोद्धन्याय की उत्पत्ति-- 

बुद्ध का जन्मकाल शाज्लार्थ का युग था जब बुद्धिचाद की ग्रधानता थी; विचार 
को स्वतन्त्रता थी। जो चाहता * अपने विचारों को निभयता के साथ अशभिव्यक्त 
करता था। न राजा का डर था और न समाज की ओर से रुकावट थी। उस 
समय तक्की ( ताकिकों ) तथा विमंसी लोगों ( मीमांसकों ) की भ्रघानता थी। 
सूत्रपिडक के श्रध्ययन से प्रतीत होता है कि बुद्ध के साथ शात्रार्थ करने 
वाले लोगों की कमी न थी। शाक्यमुनि स्वयं शाज्ार्थ को--वाद. को--न तो 
महत्त्व देते थे, न उसे ओओत्साहन देते थे; परन्तु शास्रार्थ करने के विशेष आप्रही: 


श्श्द् बोद्ध-दर्शन-मीमांसा 


लोग के आग्रह की उपेक्षा भी नही करते थे । विनयपिटठक के परिवार” में चार 
अकार के अधिकरणों का उल्लेख मिलता है । अधिकरण' से तात्पय उन मतों से 
है जिनको निश्चय करने की आवश्यकता होंती है। अधिकरणों के चार ग्कार हैं-- 
(१) विवादाधिकरण--जिस एक विषय पर भिन्न-भिन्न राय हो उसका 

नेणय । (२) अनुवादाधिकरण--वह विषय जिसमें एक पक्ष दूसरे पक्ष को 
नियम के उल्लंघन का दोषी ठहरावे। (३) आपत्ताधिकरण--वह विषय 
जहाँ किसी भिक्ठु ने आचार के किसी सिद्धान्त का जान-बूक्ककर उल्लंघन किया 
हो ; (४) किलन्वाधिकरण--संघ के किसी नियम के विषय में विचार । किसी 
विवाद के निर्णायक की संज्ञा अनुविज्ञक' दी गई है। संध किसी किल्वाधिकरण 
का विधान किस प्रकार से करता था, इसका स्पष्ट उदाहरण 'पातिमोक्ख” में मिलता 
है । इससे बाद” वे महत्त्व का परिचय मिलता है । 


अभिघम्मपिडक के कथावत्थु ( कथावस्तु-मोग्गलिपुत्त तिस्स के द्वारा 
तृतीय शतक वि० पू० में विरचित्त ) में न्यायशासत्र से सम्बद्ध अनेक पारिभाषिक 
शब्दों का अयोग पाया जाता हे-अनुयोग ( प्रश्न ), आहरण ( उदाहरण ), 
पठिश्वा ( ग्रतिज्ञा ) उपनय (६ हेतु के प्रयोग के स्थल का निर्देश ), निग्गह 
६ निग्नद-पराजय ) जंसे शब्दों का ग्योग स्पष्टतः सूचित करता है कि तृतीय 
शतक वि० पू० में न्‍्यायशात्र को विशेष उन्नति अवश्य हुईं थी। .“कथा- 
- चत्युः में प्रतिपक्षा के साथ शाजत्राथ करने की ग्रक्रिया का विशिष्ट उदाहरण भी 
दिया गया है जिससे तकशासत्र की भूयसी उन्नति का पर्याप्त परिचय मिलता है । 
'किसी सिद्धान्त के शासत्रार्थ के निमित्त ग्रतिपादन को 'अचन्लुलोम” कहते थे । प्रतिपक्षी 
के उत्तर की संज्ञा पडिकम्म ( ग्रतिकम ) थी । प्रतिपक्ष के पराजय का नाम निग्गह 
( निग्नह ) था। प्रतिपक्ष के हेतु का उसी के सिद्धान्त में प्रयोग करने को 'उपनथ 
कहते थे तथा अन्तिम सिद्धान्त को 'निग्गमन” कहा जाता था। ब्राह्मण न्याय में 
अनुमान के ये ही असिद्ध पश्चावयव वाक्यों की संज्ञायें हैं--अतिज्ना, हेतु, दृशान्त, 
उपनय तथा निगमन । अनुमान के अभ्युदय के इस विषय पर ध्यान देना आवश्यक 
है कि प्रथमतः अनुमान में पूर्वोक्त पश्चावयव वाक्य नहीं विद्यमान थे । दिब्नाग के 
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१. द्रष्टन्य विनयपिटक के पञ्मम खण्ड ( ड[|० ओल्डनवर्ग का संस्करण ) के - 
९-१३ अध्याय । पाली टेक्स्ट सोसाइटी का संस्करण । द । 
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समय ( पश्रम शतक ) में पश्च॒ अचयवों के स्थान पर केवल तीन. अवयव ही 
उपयुक्त माने गये। वेदान्त तथा मीर्मांसा शाल्रों में व्यवयवः अनुमान ही प्राद्य . 
माना गया है । कथावत्थु के लगभग दो सौ वर्ष पीछे विरचित 'मिलिन्द प्रश्न 

में वाद-प्रक्रिया के. सदृूगणों का अदशन किया गया है। इन दोनों ग्रन्थों की 
समीक्षा से न्‍्यायशास्र के उदय का परिचय विक्रम से पूर्व शताब्दियों में भली- 

भाँति चलता है । 


बोद्ध न्याय का इतिहास-- 


बौद्ध आचार्यों में न्‍्यायशात््र का स्वतन्त्र शाज्ल के रूप में अतिष्ठित करने का 
समग्र श्रेय आचाये दिल्‍नाग को है। परन्तु इससे दिडनाग को ही ग्रथम नेयायिक 
मानना उचित नहीं है । इनके पहले कम से कम दो बड़े नेयायिक हो गये थे-- 
(१) नागाजुन और (२) वसुबन्धु । नागाज न का अ्रमाण-विषयक पअन्थ--विम्रहव्या- 
चर्तनी--अभी हाल हो में उपलब्ध हुआ है। इस प्रन्थ में इन्होंने शून्यवाद के 
विरोधियों की युक्तियों का खण्डन कर व्यावहारिक रीति से प्रमाण की ही असत्यता 
सिद्ध कर दी है । वसुबन्धु का न्याय-प्रन्थ अभी तक नहीं मिला है । लेकिन उसके 
अनेक उद्धरण तथा उल्लेख परवर्ती बौद्ध तथा ब्राह्मण न्याय भ्रन्थों में अचुर 
मात्रा में मिलते हें। वसुबन्धु के नेयायिक सिद्धान्तों का खण्डन ब्राह्मणों के 
न्याय-प्रन्थों में मिलता है। इन्हीं खण्डनों से अपने शुरु को बचाने के लिए 
दिडमाग ने अपने प्रमाण भ्रन्थ की रचना की। “प्रमाण-सप्तुच्चथ' का मूंल- 
संस्कृत में न मिलना विद्वानों के नितान्त सनन्‍्ताप का विषय है । दिब्नाग के 
“प्रमाण संमुच्चय' के खण्डन करने के लिये पाशुपताचाय उद्योतकर वे अपना न्याय 
वार्तिक' जेसा अलौकिक ग्रतिभासम्पन्न ग्रन्थ-रल लिखा । इनकी युक्तियों. के खण्डन 
करने के लिए घमकोर्ति ने प्रमाण-वार्तिक' जेसा प्रमेयबहुल प्रन्थ बनाया । यह 
एक प्रकार से दिड्नाग के सिद्धांन्तों की द्वी विपुल व्याख्या है यद्यपि स्थान-स्थान 
पर अन्थकार ने दिडनाग के मतों की पर्याप्त आलोचना की हे, तथापि इनका 
. दिडनाग के प्रति समधिक आदर और सातिशय श्रद्धा है । 


दिव्नाग से लेकर धर्कीति ( ७ म शताब्दी ) तक का दो शताब्दी का 
काल बौद्धन्याय के चरम उत्कष का युग है परन्तु इसका अर्थ यह नहीं हैं कि 
इन दो शताब्दियों के बीच में ये दो ही आचाये हुए। इस युग में दो और 
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आचार्य हुए जिनका महत्त्व न्यायशाख््र के इतिहास में कम नहीं है । प्रथम आचाये 
का नाम है (१) शंकरस्वामी, जो दिबनाग के साक्षात्‌ शिष्य थे। इनकी महत्त्व- 
पूर्ण रचना है--न्याय-प्रवेश!। इस भ्रन्थ के रचयिता के सम्बन्ध में पर्याप्त 
मतभेद है । हम इसे द्डिनाग की ही रचना मानते हें । परन्त चीनदेश की परम्परा 
के अमुसार यह प्रन्थ शंकरस्वामी रचित ही है। इस अन्थ में पक्षाभास, हेत्वाभास 
तथा इृष्टान्ताभास की जो सूछम कल्पना की गयी है वह न्यायशाख््र के इतिहास 
में अपूर्व है। धर्मकीति भी दिडनाग की ही परम्परा के अन्तभुक्त थे परन्त 
इनके साक्षात्‌ गुरु का नाम तिब्बतीय परम्परा में (२) हेश्वरसेन बतलाया गया 
है। इनकी कोई रचना नहीं मिलती, परन्तु घमंकीति के ऊपर इनका बहुत द्वी. 
प्रभाव पड़ा है इसे उन्होंने स्वीकार किया है। प्रमाण वार्तिक” की महत्ता का 
परिचय इसी से लग सकता है कि उसे मूल मानकर उसके टीका-प्रन्थों की एक. 
परम्परा आरम्भ हो गयी जो भारत में ही नहीं परन्तु तिब्बत में भी फेली॥ 
अवान्तर कालीन बौद्धनेयायिकों में महापण्डित रक्कीरति रचित “अपोहसिद्धि* और. 
क्षणभंगसिद्धि, आचार अशोक रचित अवयवि-निराकरण तथा सामान्यदूषण 
दिक्‌ प्रसारित' और रत्नाकर शान्तिपाद का अन्‍्तर्व्याप्तिसमर्थन” बौद्धन्याय के 
निबन्ध प्रन्थ हें । 

इस अकार बौद्ध न्याय का इतिहास भारतीय न्याय के इतिहास में गौरवपूर्ण 
तथा विशिष्ट स्थान रखता है । 


(२ ) हेतुचियया का चिघरण--- 


न्याय शास्त्र का आचीन रूप देतुविदा के रूप में हमारे सामने आता है । उस 
समय इस शाज्न का. अ्धान उद्देश्य स्वपक्ष की स्थापना था तथा इसके निमित्त 
परपक्ष की खण्डन भी उतना ही आवश्यक था। इसलिए इसका नाम चादशाख 
या चादरघिधि था । इसी विषय को प्रधानतया लक्ष्य कर विरचित होने से वसुबन्धु 
के प्रन्थ का नाम वादविधान है। वसुबन्धु के ज्येष्ठ श्रातां असंग ने योगाचार 
भूमि? में हेतुविय्या का विघ्तार-पूचेक वर्णन किया है तथा घ्मकीर्ति ने वादन्याय! 
में इसी वाद का शास्त्रीय पद्धति से विवेचन किया है । आज-कल इसका महत्त्व कम 
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प्रतीत होता है, परन्तु आचीन काल में--पररुपर शाख्रीयसंघर्ष के* युग में--इस 
शासत्र की बड़ी आवश्यकता थी। इसीलिए बौद्ध तथा ब्राह्मग--उम्य नेयायिकों 
ने' इसका शास्नीय विवेचन प्रस्तुत किया है। आचाये दिछनाग की महती विशिष्टता 
है कि उनके हाथों वादशा््र प्रमाणशाख बन गया--अर्थात्‌ वाद के स्थान पर 
आमाण्यवाद” का गांद' अनुशीलन होने लगा। ग्रमाण के रूप, भेद, अनुमान के 
अकार, हेत्वाभास, आरामाण्यवाद--आदि विषयों का सांगोपांंग विवेचन द्विनाग 
से आरम्भ होता है। इसीलिए ये माध्यमिक न्याययुग के अवतेक माने जाते हैं । 
न्याय के इस ह्विविघ रूप का वर्णन- यहाँ संक्षेप में किया जायगा । 

आय असंग ने हेतुवियां को ६ भागों में बाँठा है--( १ ) बाद, (२) वाद- 
अधिकरंण, (२) वाद-अधिष्ठान, (४) वाद-अलंकार, (५) वाद-निम्नह, (६) वादे 
बहुकर ( वाद के विषय में उपयोगी बातें ) :--- 

(१ ) बाद के स्वरूप जानने के लिए उसे ततसहृश वस्तुओं से विविष्त 
करना आवश्यक है। वाद-१ वह जो कुछ मुंह से बोला जाय, कहा जाय 
( भाषण” ) लोक में असिद्ध बातें 'प्रवाद!-२ कही जाती हैं । 'विवाद'-३ का शर्थ 
वाग्युद्ध है जो भोग-विलास के विषय में या दृष्टि ( दशन ) के सम्बन्ध में विरुद्ध 
विषयों में किया जाता है। दृष्टि के नाना प्रकार हैं जेसे सत्कायदृष्टि, उच्छेद्शष्ट 
शाश्वतदृष्टि आदि । इनमें कौन सा मत श्राद्य है? इसके विषय में वाग्युद्ध को 
“विवाद? कहते हैं । अपवाद”-४ दूसरों के सदगुणों की निन्‍्दा है। अनुवाद”-५ 
धम के विषय में उठे हुए सन्देहों को दूर करने के लिए जो बातें की जाती हैं 
उनका- नाम अनुवाद है। अववाद”-६ तत्त्वज्ञान कराने के लिए किया गया 
भाषण । इनमें विवाद-तथा अवचाद सर्वथा वजनीय हैं तथा अनुवाद और अववाद 
सर्वथा आह्य हैं । इन श्रकारों के पार्थक्य से वाद का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । 

( २ ) जब किसी सिद्धान्त के निश्चय करने के लिए किसी विषय के ऊपर 
वाद चलता था तो उसके लिए उपयुक्त स्थान ग्रायः दो थे। राजा या किसी बड़े 
अधिकारी की परिषद्‌ तथा अथधम में निषुण ब्राह्मणों या भिक्षओं की समा । इन 
उपयुक्त स्थानों को चाद-अधिकरण कहते थे । 


(४ ) बादालंकारश्में जिन॑ विषयों का समावेश है वे वाद के लिए भूषण- 
हूप हैं। इसमें वक्ता के उन गुणों की गणना है जिनके रहने से उसका भाषण 
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अलंकृत समझा जायेगा। ये पाँच गुण हें--(क) स्वपरसमयज्ञता--अपने तथ। 
अतिपक्षो के सिद्धान्ता का भलीभाँति जानना । यह तो वक्ता का अपना गुण हुआ । 
परन्तु उसकी वाणी को भी शाज्रा्थ के उपयुक्त होना अत्यन्त आवश्यक है। 
वक्ता की वाणी गवारू न होनी चाहिए, उसे पररुपर सम्बद्ध तथा शोभन अर 
का ग्रतिपादन करना नितान्त आवश्यक है। ऐसी वाणी के प्रयोग करने से वक्ता 
में ( ख ) वाक-कम सम्पन्नता-नामक योग्यता का उदय होता है । 


( ग ) वशारद्य--अर्थाद्‌ सभा में निर्भीकता । महायान धर्म में यह गुण 
बड़े महत्त्व का माना जाता है । यह स्वयं बुद्ध या बोधिसत्त्व के गुणों में प्रधान 
हैं। इससे तात्पय यह है कि श्रतिवादियों की कितनी भी बड़ी भारी सभा हो, 
वादी को अपने मत प्रकट करने में किसी प्रकार का भय न दिखलाना चाहिए । 
उसे निसंदिग्धा अदीन शब्दों के द्वारा अपने मत की अभिव्यक्ति करनी चाहिए । 


( घ ) घीरता--सभा में सोच-विचार कर बोलना, बिना समझे जल्दी में 
किसी वाक्‌ का उच्चारण न करना । 


( हु ) दाक्षिण्य--मित्रता का भाव रखना तथा दूसरे के हृदय को अनुकूल 
लगनेवाली बातों का कहना । 

यहीं पर प्रन्थकार ने २१ प्रकार के प्रशंसा-गुर्णो ( वाद के शोभन गुणों ) 
का वर्णन किया है। ये ग्रशंधा-गुण या वाक्य-ग्रशंसा का चर्णनं असंग से पहले 
भी उपलब्ध होता है। “चरक संहिता? तथा 'उपायहृदय” ( जिसके लेखक स्वर्य॑ 
नागाजुन बतलाए जाते हैं ) में इन वाक्य-प्रशंसाओं का वर्णन मिलता है। चरक 
के अनुसार वाक्य-प्रशसा पाँच प्रकार की होनी चाहिए | इनके रहने से वाक्य का 
अथ जल्दी समझ में आ जाता हे जिससे शाज्ञार्थ करने में किसी प्रकार का मंमट 
नहीं होता । वाक्य को न तो न्यून होना चाहिए, न अधिक होना चाहिए अर्थात्‌ 
अनुमान के सिद्ध करने वाले समस्त अवयवों का रहना नितान्त आवश्यक है। 
वाक्य को साथंक होना चाहिए ( अथवत्‌ )। वाक्य को पररुपर सम्बन्ध ( शअन- 
पार्थक ) होना चाहिए। तथा उसे अविरोधी होना चाहिये (अविरुद्ध) । ऐसे गुणों के 
होने पर वाक्य शाझ्नाथ के उपयुक्त होते हैं । च 

( ४ ) बाद-निम्रह--इसका अर्थ हे शाक्षार्थ में पकड़ा जाना अर्थात्‌ उन 
बाता का जानना जिससे अतिपक्षो शाज्ञाथ में पराजित किया हे। तके-शाञ्न का यह 


बोद्ध न्याय ३२५३ 


बहुत ही अधान विषय था। इसका पर्याप्त परिचय गौतम-न्यायसूत्र से चलता है । 
मंत्रेय ने निप्नह' को तीन अ्रकार का बतलाया हे--( १) चचन-संनन्‍्यास जो 
न्याय-सूत्रों के अतिज्ञा-संन्यास' का अतिनिधि हे । इसका अर्थ यह हे कि अपने. 
सिद्धान्त को ठीक समझना । (२) कथाप्रमाद्‌ अर्थात्‌ मतलब की बात न कहकर 
इधर-उघर की बातें करना । यह न्याय-सूत्र के विक्षेप' के समान हे जिसमें वादी 
अपने पक्ष के समर्थन करने में अपनी अयोग्यता देखकर किसी अन्य कार्य का 
बहाना कर शाज्राथ समाप्त कर देता हे। (२) घचन-दोष--अनर्थवाली बात 
बिना समझे-बुझे बेसमब का वचन बोलना, वचन-दोष बोला जाता हे । 

( ६ ) बादेबहुकर--इसमें उन बातों पर जोर दिया गया है जो शाख्तार्थ के 
लिए बहुत उपयोगी होती है । वादी में वेशारग्य या श्रतिभा का रहना नितान्‍्त 
आवश्यक है । किसी वाद के आरम्भ करने के पूच उसकी अपनी योग्यता को 
अपने शत्रु की योग्यता से मिलाकर देखना चाहिए कि उसके विजय की कितनी 
आशा है तथा शाज्नार्थ के लिए चुनी गई परिषद्‌ उसके अनुकूल है या प्रतिकूल । 
बिना इन बाता पर ध्यान दिए वादी को शाज्रार्थ में विजय पाने की आशा करना 
दुराशामात्र है । | 


अब तक वाद के जिन अंगों का संक्षिप्त वणन किया गया है वे सब विचाद 

के लिए ही आवश्यक हें । न्याय के ये प्राथमिक उद्योग हैं। अतः उनका भी 
५ शी ७ ७ 0 कह 
अनुशोलन कम उपयोगी नहीं है । बुद्धघर्म में स्वर्य॑ तक के विषय में मत बदल 
रहा था। त्रिपिठक में भिक्षुओं को तक के अभ्यास करने से रुपष्ट ही निषेध किया 
हे ॥$॒ ६५ ब्अ रिवतन 

गया है परन्तु समय के परिवतन के साथ ही साथ इस घारणा में भी प 
हो गया। विवाद गहंणीय विषय अब न था। अत्युत बोघिसत्त्व के लिए उपा- 
देय विषय में इसका अभ्यास आह्य माने जाना लगा। इसीलिए असंग ने इसे 
शब्द-विद्या, शिल्प-विद्या, विकित्सा विद्या तथा अध्यात्म-विद्या के साथ ही इस 
हेत-विद्या! की गणना की है । 


१. पक्षप्रतिषेधे ग्रतिज्ञातार्थापनयन ग्रतिन्वासंन्यासः । ( न्यायसूत्र ५४२।५ ) 

२, कार्यव्यासंगात्‌ कथाच्छेदों विपक्ष, । .... ( न्यायसूत्र ७२।२० ) 

३, द्ररब्य--+प९० ; ॥20ठशंघ्68 0 '(क्लंधा'2ए७ ४700 4597928, 90. 
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श्र बोद्ध-दशंन-मीमांसा 


( ३ ) प्रमाणशाद्र 


बौद्ध नेयायिकों ने अरमाण शाद्तर की व्याख्या की ओर विशेष रूप से ध्यान 
दिया है । ब्राह्मण दाशेनिकों के समान बुद्ध का भी यह प्रधान मत था कि बिना 
ज्ञान की प्राप्ति हुये निर्माण नहीं मिल सकता--ऋते ज्ञानानन सुक्तिः। सब 
अनथथों की जड़ अविद्या है और इस अविद्या को दूर हडाने का एक ही उपाय है 
के उत्पन्न होने में कितनी रुकावट हें ? इन विषयों कौ ओर बौद्धमत के आचार्यों 
का ध्यान आकृष्ट हुआ था | बौद्ध न्याय इसी अयास का फल है । इस विषय के 
मुख्य सिद्धान्त का ही यहाँ संक्षेप रूप में वर्णन उपस्थित किया गया है । 


अलोण--- 


प्रमाण वह ज्ञान है? जो अज्ञात अथ को प्रकाशित करता है । और चरत 
स्थिति के विरुद्ध कभी नहीं जाता ( अविसंबादी )। अथ्थात प्रमाण को नवीन अथ 
का ज्ञापक होना आवश्यक है । उसमें तथा वस्तुस्थिति में किसी ग्रकार विसंयाद 
( असामंजस्य ) नहीं होता । जो ज्ञान कल्पना के ऊपर अबलम्बित रहता है वह 
विसम्वादी हैं। तथा जो ज्ञान अथंक्िया के ऊपर शअवलम्बित रहता है वह 
अविसंवादी होता है े पिन 


प्रमाणों की संख्या-- 


प्रमाणों की संख्या को लेकर दाशनिकों में बड़ा मतभेद है । चार्वाक की हृष्टि 
में एक ही प्रमाण है और चह है ग्रत्यक्ष । सांख्यों के मत में प्रमाण तीन-- प्रत्यक्ष, 
अनुमान, शब्द--हैं । नेयांयिक लोग इसमें उपमांन जोड़कर चार अ्रमाण मानते 
हैं । भाद्ट मीमांसक तथा अद्गेत वेदान्त अर्थापत्ति और अनुपलब्धि को भी प्रमाण 
मानते हैं। इन सभी लोगों से विलक्षण मत बौद्धों का है। उनकी दृष्टि में दो ही. 
प्रमाण हैं---अत्यक्ष तथा अनुमान । इन्हें प्रमाण मानने के कारण ये हैं । विषय 





१. ग्रमाणसविसंचादी ज्ञानमथक्रियास्थितिः । 
अविसवादन शाव्देष्यभित्रायनिवेदनात्‌ ॥ ( प्रमाण-वार्तिक २।१ ) 


२. आमाण्यं व्यवहारेण शाजञ्न॑ मोहनिबर्तनम्‌ । ( वही २।४ ) 


बौद्ध न्याय. श्रश 


दो प्रकार के होते हैं'--स्वल्लक्षण तथा सामान्यक्नत्षण | स्वलक्षण का अर्थ है 
वस्तु का अपना रूप जो शब्द आदि के बिना ही प्रहण किया जाय । यह तब 
होता है जब पदार्थ अलग अलग रूप से ग्रहण किये जाते हैं । सामान्य लक्षण 
का. अर्थ है अनेक वस्तुओं के साथ ग्रहीत वस्तु का सामान्य रूप । इसमें कल्पना 
का श्रयोग होता हे । इनमें पहला अर्थात्‌ स्वलक्षण श्रत्यक्ष का विषय हे। दूसरा 
( सामान्य लक्षण ) अनुमान का लक्षण होता हे। पहिला अर्थ क्रिया करने में 
समर्थ होता ह और दूसरा असमथ होता है । 


( के ) भत्यक्ष 


वह ज्ञान जो कल्पना से रहित और निर्भरान्त हो उसे अत्यक्ष कहते हैं । असंग 
दिडिनाग तथा धघरकीति) आदि आचारयों का अत्यक्ष का यही असिद्ध लक्षण हें। 
दिरनाग ने इसकी परिभाषा देते हुये लिखा हे :-- 

प्रत्यक्ष कल्पनापोर्द नामजात्याद्यसंयुतम” | ( प्रमाण समुच्चय ) 


अथात्‌ नाम, जाति आदि से असंयक्त कल्पनाधिरहित ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता 
है। कल्पना किसे कहते हैं १ नाम, जाति, गुण, क्रिया, द्रव्य से किसी को युक्त 
करना 'कल्पना' है । गौ, शुक्ल, पाचक, दण्डी, डित्थ ये सब कल्पनायें हैं । अभ्रान्त 
ज्ञान वह है जो असंग के अनुसार इन श्रान्तियों से मुक्त हो-- 
( १ ) संज्ञा आकन्ति-मभगतृष्णा उत्पन्न करतेवाली मरीचिका में जल का ज्ञान । 
( २ ) संख्या आन्ति--जेसे धुन्ध रोग वाले आदमी को एक चन्द्रमा में दो 
चन्द्रमा दिखांद पढ़ना । 
. (३ ) संस्थान, भ्रान्ति--आकृति को आल्ति। जंसे अलात ( बनेटी ) में 
ज्यक की आन्ति |. 
१. मान द्विविध विषयद्वेविध्यात्‌ शकत्यशक्तितः । 
अथक्रियायां केशादिनथोंइनथौधिमोंक्षतः ॥ ( ग्रमाणदातिक ३॥१ ) 
२. अथंक्रियासमर्थ यत्‌ तद परमाथसत्‌ । 
अन्यत्‌ संबृतिसत ओक्त ते स्वसामान्यलक्षणं ॥। ( वही ३॥१ ) 
 गत्यक्ष कल्पनापोढ ग्रत्यक्षेणंच सिध्यति 
प्रत्यात्मवेद्ः सचषां चिकलपो. नाम संश्रयः ॥ ६ प्रमाण वातिक ३॥१२३ ) 
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(४ ) वर्ण आन्ति--जेसे पाण्ड रोगी का शंख आदि सफेद रंग वाली 

वस्तुओं को भी पीला देखना । द 

(५ ) कर्म आान्ति--दौढ़ने वाले आदमी का या रेलगाड़ी पर बैठे हुये पुरुष 
का वृक्षों को पीछे की ओर चलते हुए देखना। इन आन्तियों में चित्त का जो. 
आप्रह है वह चित्त-आन्ति है तथा उन अमपूर्ण विषयों में जो आसक्ति है वह 
दृष्टिभान्ति है। इन आन्तियों से विरहित होने वाला तथा नाम, जाति आदि की 
ओजना से नितान्त अस्पृष्ट जो ज्ञान होता है उसे प्रत्यक्ष” कहते हैं । बौद्धों का 
यह प्रत्यक्ष नेयायिकों के निर्विकल्पक ज्ञान के समान होता है । 
प्रत्यक्ष के सेद-- 

. इन्द्रिय-ज्ञान, मनो-विज्ञान, स्वसंवेदन, और योगिज्ञान--ये ही अत्यक्ष के 
चार अकार हें (१) इन्द्रिय प्रध्यक्ष'--उस समय उत्पन्न होता है जब चारों 
ओर से अपने ध्यान को हटाकर कोई व्यक्ति निश्चल चित्त से किसी व्यक्ति को. 
देखता है। इन्द्रिय ज्ञान होते समय उस घस्तु के आकार, प्रकार, वर्ण, रंग 
आदि किसी वस्तु का ज्ञान हमें नहीं होता । कल्पना का आरम्भ तब होता है जब 
इन्द्रिय-प्रत्यक्ष होने के अनन्तर देखने वाले का चित्त जाति, गुण आदि की ओर 
अप्रसर होता है । इन्द्रियों से हम केचल वस्तु के स्वलक्षण को ही जान सकतें हैं । 
जब किसी वस्तु को हम नाम देते हें तब वह वस्तु इन्द्रिय के सामने से हट गयी 
रहती है और चित्त नयी पुरानी कल्पनाओं को एक साथ मिलाकर किसी नाम की 
खोज में ग्रवृत्त रहता है । 

(५ २ ) मानस प्रत्यक्त--विषय के पश्चात्‌ विषय के सहकारी समनन्तर अत्यक्ष ०४ 
रूप इन्द्रियों के ज्ञान से उत्पन्न होने वाले ज्ञान को मानस अत्यक्ष करते है" । यहाँ 
ध्यान देने की बात यह है कि बौद्ध दशन में ज्ञानके चार श्त्यय ( कारण ) माने 
जाते हैं---आलम्बन अत्यय, सहकारी गत्यय, अधिपति ग्रत्यय और समनन्‍्तर 
अत्यय । उदाहरण के लिये घठलज्षान के विषय में इन चारों प्रकार के ग्रत्ययों का 
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१. संहत्य स्वतः चिन्तां स्तिमितेनान्तरात्मना । 
स्थितो5पि चक्षुषा रृपमीक्षते साउक्षजा मतिः ॥ 
२. स्वविषयानन्तरे विषयसहकारिणेन्द्रियकज्ञानेन 
.- समनन्तरप्रत्ययेन जनितं तत्‌ मनोविज्ञानम्‌ ॥ न्‍्यायबिन्दु (-१।९ ) 


. बौद्ध न्याय शैर७ 


परिचय इस अंकार है। नेन्न से घट का ज्ञान होने में पहिला कारण घट ही है जो 
विषय होने से 'आलम्बन ग्रत्यय” कहलाता है। बिना ग्रकाश के चक्षु धद्ट का ज्ञान 
नहीं कर सकता । इसलिये प्रकाश को सहकारी प्रत्यय कहते हैं । इन्द्रिय का 
ही नाम है अधिपति। इसलिये अधिपति प्रत्यय स्वयं इन्द्रिय ही है। चौथा 
कारण ग्रहण करने तथा विचार करने की वह शक्ति है जिसके उपयोग से किसी 
वस्तका साक्षात्कार होता है। वही समनन्‍्तर अत्यय' है। नेत्र आदि इन्द्रियों से 
जो विषय का विज्ञान हुआ है उसीको समनन्‍्तर ग्रत्यय बनाकर जो मन उत्पन्न 
होता है वही मानस प्रत्यक्ष है। यही घमकीरति का मत है? । दिडलनाग ने पदार्थ 
के प्रति राग आदि का जो ज्ञान होता है उसको मानस उअत्यक्ष कहा है । परन्तु 
इसे घ॒र्मकीर्ति मानस उ्रत्यक्ष मानने के लिये तेयार नहीं हैं क्योंकि यहाँ जो मानस 
प्रत्यक्ष उत्पन्न होता है वह इन्द्रियों के द्वारा देखे गये पदार्थों के विषय में है । 
ऐसी दशा में ज्ञात वस्तु के प्रकाशक होने के कारण से वह प्रमाण ही नहीं होगा । 
अतः दिडनाग का मानस प्रत्यक्ष का लक्षण घमकीरति को अभीष्ट नहीं है । 
(३ ) स्वसंवेदन प्रत्यक्त--इसका लक्षण जो दिब्नाग ने दिया है धमंकीति 
उसी का समर्थन किया है। दिडलाग का लक्षण है--स्वसंवित्‌ निर्विकल्पकम। 
अर्थात्‌ निर्विकल्पक ज्ञान स्वसंवेदनरूप हे। इन्द्रिय के द्वारा गृहीत रूप का ज्ञान 
मानस ज्ञान के रूप में परिवर्तित हो जाता है तब उस विषय के ग्रति इच्छा, 
क्रोध, मोह, सुख, दुःख आदि का जो अन्लुभव होता हे वही स्वसंवेदन अत्यक्ष हे । 
दिबनाग के इस सिद्धान्त की व्याख्या करते हुये घमकीति ने आत्मसंवेदन की 
प्रथकता सिद्ध की हे। इन्द्रियों के द्वारा विषय के किसी एक अंश का ज्ञान होता 
है। मानस प्रत्यक्ष इन्द्रिय-जन्य ज्ञान का अनुभव कराता है। परन्तु इन दोना से 
भिन्न राग-हेष, सुख-दुःख आदि का ज्ञान बिल्कुल एक नयी वस्तु है। इसलिए 


रुख, दुःख के ज्ञानहप आत्म-संवेदन को पूच दोनों ग्रत्यक्षों से मिन्न तथा स्वतन्त्र 
मानना नितानत आवश्यक है? । 





१. तस्मादिन्द्रियविज्ञानानन्तरसत्ययोड्धवः । | 
मनों5न्यमेव गृहाति विषये नान्धदृक्‌ ततः ॥ ( प्रमाण वार्तिक २।२४३२ ) 


' २, चित्तमप्यथरागादि । ( प्रमाण समुच्चय १॥६ ) 


३. अशक्यसमयो दह्यात्मा रागादीनामनन्यभसाक्‌ । 
तेषां मतः सुसंवित्तिनामिजल्पानुषंगिणी ॥ ( श्र० वा० ३॥।१८१ ) 


श्श्द बोद्ध-दशेन-मी मांसा 


(४ ) योगि-प्रत्यक्ष--समाधि अर्थात्‌ चित्त की एकाग्रता से उत्पन्न होने 
वाला जो ज्ञान उसको योगि ग्रह्यक्ष कहते हैं । इसे अज्ञात ज्ञापक ( न जानी हथी 
बस्तु को प्रकडित करने वाला ) होने के अतिरिक्त विसंवादी होना भी नितान्त 
आवश्यक है। अर्थात्‌ समाधिश्राप्त ज्ञान तभी प्रत्यक्ष कोटि में आएगा जब उसमें 
किसी ग्रकार की कल्पना न होगी तथा वह अथकरिया का अनुसरण करने वाला होगा! | 
ब्राह्मणन्याय से तुलना--- 

ब्राह्मण नेयायिकों ने जो अत्यक्ष भेदों का वणन किया है उससे उपर लिखे 
गये प्रत्यक्ष भेदों से समानता स्पष्ट है; साथ ही कुछ भेद भी हैं । पहिला मौलिक 
भेद यह है कि हमारे नेयायिक प्रत्यक्ष के दो भेद मानते हैं (१) सचिकल्पक और 
(२) निविकल्पक । दूर पर विद्यमान रहने वाली किसी वस्तु का ज्ञान जब पहिले 
पहल हम को होता है तो उसके विषय में हमारा ज्ञान सामान्य कोटि को पार कर 
विशेष में कभी प्रवेश नहीं करता । हमें यही पता चलता है कि कुछ है । परन्तु 
क्या है १ उसका रूप केसा है ? उसमें कौन-कौन से गुण हें १ इत्यादि वस्तुओं का 
ज्ञान हमें उस समय कुछ भी नहीं होता । इसी नाम, जाति आदि से विहीन ज्ञान को 
निर्विकल्पक कहते हैं। बौद्धों का प्रत्यक्ष प्रमाण यही है। परन्तु जब' वस्तु के 
स्वरूप, जाति, गुण, क्रिया तथा संज्ञा का ज्ञान हमें प्राप्त होता है तब वह सविकल्पक 
प्रत्यक्षज्ञान है । परन्तु बौद्ध नयायिक इसे प्रत्यक्ष मानने के लिये कथमपि उद्यत 
नहीं हें। उनकी दृष्टि में यह ज्ञान सामान्य लक्षण होने से अलनुमिति है, प्रत्यक्ष नहीं। 

प्रत्यक्ष के पूचनिर्दिष्ट चार प्रकारों में इन्द्रिय-प्रत्यक्ष ओर योगज पत्यक्ष दोनों 


को अभीष्ट है) । अन्तर केवल इतना ही है कि इन्द्रिय-ज्ञान को ब्राह्मण नंयायिक 


4. प्रागुक्त योगिनां ज्ञान तेषां तड़|बनामयम्‌ । 
विधूतकल्पनाजालं रुपष्टमेवावभासते ॥ 
कामशोकभयोन्‍्मादचोरस्वप्नायपप्लुताः । 
अभूतानपि पश्यन्ति पुरतोड्वस्थितानिव ॥ (६ प्र० वा० ३।२८२ ) 

२. वाचस्पति मिश्र-तात्पय डीका ४० १३३ ( काशी ) वाचस्पति के पूच 
कुमारिलभद्न ने बौद्धसंमत प्रत्यक्ष के खण्डन के समय इन भेदों को स्वीकार किया 
है। इस विषय में वाचस्पति उन्हीं के ऋणी प्रतीत होते हैं ।.... 

३. योगज प्रत्यक्ष के सम्बन्ध में भतृहरि की यह उक्ति कितनी सटीक है । 


बोद्ध न्याय ४२६ 


लौकिक सन्निकष से उत्पन्न बढलाता है और योगज प्रत्यक्ष को अलौकिक सन्निकर्ष 
से उत्पन्न । ब्राह्मण नेयायिक सुख, दुःख आदि के ज्ञान को मानस प्रत्यक्ष ही 
बतलाता है, अतः उसका स्वसंवेदन मानस पत्यक्ष के अन्तर्गत होता है। मानस 
अत्यक्ष को स्वतन्त्र अत्यक्ष मानने की आवश्यकता नहीं है क्योंकि मन इन्द्रिय 
ठहरा। अतएव तज्जन्य प्रत्यक्ष का अन्तर्भाव इन्द्रिय-अत्यक्ष के अन्तर्गत स्वतः 
सिद्ध है । उसे अलग स्थान देने की आवश्यकता ही क्या ! इस ग्रकार बौडों के 
: पूर्वोक्त अत्यक्ष- चतुश्य ब्राह्मण नेयायिकों के दो ही प्रत्यक्ष--इन्द्रिय-प्रत्यक्ष और 
योगज प्रत्यक्ष--के अन्तर्गत हो जाते हैं । 
( वे ) अनमान 
प्रत्यक्ष के अतिरिक्त अनुमान की आवश्यकता को बतलाते हुये घमकीरति' का 
कहना है कि वस्तु का जो अपना निजी रूप ( स्वलक्षण ) है उसके लिये तो 
_कल्पना-रहित गत्यक्ष की आवश्यकता होती है ।. परन्तु अन्य वस्तुओ्ों के साथ 
समानता रखने के कारण से जो सामान्य रूप है उसका. प्रहण कल्पना के अतिरिक्त 
दूसरी वश्तु से नहीं हो सकता । इसलिये इस सामान्य ज्ञान के लिये अनुमान की 
आवश्यकता है । 
किसी संबन्धी के धरम से धर्मी के विषय में जो परोक्ष ज्ञान होता है वही अनु 
मान है! । जगत्‌ में वह हमारा प्रतिदिन का अनुभव है कि सदा साथ रहने वाली 
दो वस्तुओं में से एक को देखने पर दूसरे को स्थिति की संभावना 
अनुमान का स्वयं उपस्थित हो जाती है। परन्तु प्रत्येक दशा में यह अनुभव 
लक्तण प्रमाण कोडि में नहीं आ सकता । दोनों वस्तओं का उपाधिरहित 
सम्बन्ध सदा विद्यमान रहना चाहिये। इसे ही व्याप्ति ज्ञान” के 


अनुभूतञ काशानामनुपद्ुतचेतसाम्‌ । 

अतीतानागतज्ञानं ग्रत्यक्षान्ञ विशिष्यते ॥ ( चा० प० १३७ ) 
१. अन्यत्‌ सामान्यलक्षणम्‌ | सोध्नुमानस्य विषयः । (न्या० बि० १।१६-१७) 

स्वलक्षणो च अत्यक्षमविकल्पतया विना । क्‍ 

विकल्पेन न सामान्यप्रहस्तस्मिन्नतो उन्लुमा ॥ ( प्र० व्‌ू० ३७५ ) 
१. या च संबन्धिनों धर्माद्‌ भूतिधमणि जायते । द 

सानुमान परोक्षाणामेक तेनंच साघनम्‌ ॥ ( श्र० वा० ३॥६२ ) 


बोद्ध-दशेन-मीमांसा 

नाम से हम पुकारते हैं। व्याप्तिज्ञान पर ही अनुमान अवलम्बित रहता है? । 
अनुमान के सेदू-- द 

अनुमान के दो भेद होते हें--स्वार्थानुमान तथा परार्थाशुमान । स्वाथोनुमान 
किसी हेतु से किसी साध्य के ज्ञान को कहते हैं जो अपने लिये किया जाय । वही 
पराथानुमान हो जाता है जब वाक्यों के प्रयोग के द्वारा उसका ज्ञान दूसरे के 
लिये कराया जाय । स्वार्थानुमान बिना किसी वाक्य के अ्रयोग किये ही किया जाता 
हे परन्तु परार्थाज्ुुमान में त्रि-अवयव वाकयों का अ्रयोग नितान्त आवश्यक होता 
है । अलछ्लुमान के इस द्विविध भेद के उद्धावक आचाये दिडनाग माने जाते हैं । 
हेतु की त्रिरुपता-- 

जो हेतु अनुमान को भली भाँति सिद्ध कर सक्रता है उसमें तीन गुणों का 
रहना नितान्‍्त आवश्यक है। पहला शुण है अलुमेय में सत्ता अर्थात्‌ पवर्तोड्य 
वहिमान घूमात” इस अनुमान में हेतुरूप घूम का पर्वत में रहना नितान्त 
आवश्यक है। दूसरी आवश्यकता है 'सपक्ष” में सत्ता अर्थात्‌ भोजनश॒ह आदि 
अग्नियुक्त स्थानों में धूम का निवास । तीसरी आवश्यकता हे विपक्ष! में 
निश्चित असत्ता अर्थात्‌ अग्नि से विरहित जलाशय आदि में धूम का न रहना । 
हेतु तीन अकार का होता है (१) अनुपलब्धि हेतु (२) स्वभाव हेतु और (३) 
काय हेतु। अनुपलब्धि का अथ है न मिलना अर्थात्‌ उस स्थान पर उस बंध्तु 
के रहने की योग्यता है परन्त वह उपलब्ध नहीं हो रहा है । इससे यह सिद्ध होता 
है कि उस वस्त का वहाँ सचंथा अभाव है । (२) यह बृक्ष हे--आम होने के 

कारण से । यहाँ आम का होना स्वभाव हेतु हे । स्वभाव वह हे जो 

उपलम्भ (ग्राप्ति ) के कारणों के होने पर भी जिसका प्रत्यक्ष हमें हो रहा है । 


इस अनुमान में वृक्ष समस्त आम के वृक्षों का स्वभाव ( स्वरूप ) है। अतः 
सामने दीख पढ़ने वाली वस्त आम हे तो वह दक्ष अवश्य होगी । यह हुआ 
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१. प्रमाण-वातिक १।॥१७---३९ । 

२. न्यायबिन्दु २६--८ । ३. वही पृ० ३५१ 

४. पक्षघर्मस्तद॑शेन व्याप्तो हेतुत्निघेव सः । ः 
अविनाभावनियमात्‌ हेत्वाभावास्‍्तती परे । . ( ग्र० वां १३३ ) 


न्फे 


बोद्ध न्याय : ३३१ 


स्वभाव हेतु का उदाहरण । (३) जहाँ धूप से अग्नि का अनुमान किया जाता है: 
वहाँ घूम काय-हेतु हे क्योंकि वह अग्नि से उत्पन्न होता हे अतः उसका काये हे । 
अनुमानाभास--- 

जिस अल्ुमान में किसी प्रकार की त्रुटि या आन्ति हो, वह यथार्थ अनुमान न 
होकर मिथ्या अनुमान होगा । ऐसे अन्लुमान को अनुमानाभास कहते हैं । अनुमान 
के तीन अन्न हें--(१) पक्ष (२) हेत॒ तथा (३) दृष्टान्त । आरान्ति तीनों में उत्पन्न 
होती हैं। इसलिये शंकरल्वामी के अशुसार तीन अ्रकार के प्रधान आभास (आन्ति) 
होते हें-- पक्षाभास, हेत्वाभास और दृशान्ताभास । 

इनमें ( क ) पक्षाभास के नव भेद होते हैं--(१) प्रत्यक्षविरुद्ध (२) अनु- 
मानविरुद्ध (१२) आगमविरुद्ध (४) लोकविरुद्ध (५) स्वचचनविरुद्ध (६) शअ्रग्नसिद्ध- 
विशेषण (७) अग्रसिद्धविशेष्य (८) अग्रसिद्धोंभय तथा (५) असिद्ध सम्बन्ध । 

( ख ) हेत्वाभासल--इसके अधान भेद ये हैं--(१) असिद्ध, (२) अने- 
कान्तिक, (३) विरुद्ध । इनके अवान्तर भेद इस श्रकार हैं । 


(१) ४ ( ४ भेद ):-- 


| 
3 उभयासिद्ध,, £ अन्यतरासिद्ध, ३ संदिग्धासिद्ध, ४ आंशभ्रयासिद्ध: 
(२) कर ( ६ भेद ):-- 


| | | । । | 
साधारण, असाधारण, सपक्षेकदेश- विपक्षेकदेश- उभयपक्षेकदेश- विरुद्धा- 
वृत्तिविपक्ष- वृत्तिसपक्ष-. दृत्ति, व्यभिचारी 
व्यापी, व्यापी, द 


(३) रा ( ४ भेद ):-- 


] 

घर्मस्वरूपविपरीत- घमविशेषविपरीत- धर्मिस्वरूपविपरीत- घमिविशेष- 

साधनः, साधनः, साधनः, विपरीतसाधनः 

( ग ) दशशन्ताभास दो प्रकार का होता है--(१) साधम्यमूलक (२) वेघ- 
म्येमूलक । 
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रे 
साधनघम्मासिद्ध, साध्यधर्मासि्ध,, उभयधमासिड, अनन्वय,. विपरीतान्वय 
(२) गम ( ५ भेद )-- 


] 
साध्याव्याबत, कि कम कि आल » अव्यतिरेकः.. . विपरीत- 
व्यतिरेकः 
.. ऊपर बौद्ध अज्लुमान का सामान्य वर्णन किया गया है । उससे इसकी महत्ता 
'का कुछ परिचय मिल सकता है। गौतम सूत्र में अनुमान के तीन भेद माने गये 
हैं (१) पूववत्‌ (२) शेषवत्‌ तथा (३) सामान्यतोहृष्ट । यही 
ब्राह्मण. त्रिविध अनुमानम? है जिसका उल्लेख सांख्य-कारिका आदि अनेक 
ब्याय से अन्यथों में पाया जाता है। दिडनाग ने अनुमान का जो दो नया 
टुलना भेद स्वार्थानुमान तथा परार्थानुमान-किया, उसे परचर्ती ब्राह्मण 
नेयायिको ने अपने ध्रन्‍्थों में स्थान दिया है। दोनों के आशभासों” 
में यह भेद है कि ब्राह्मण-न्याय हेतु को विशेष महत्त्व देकर समग्र आशभासों को 
हेतु का ही आभास ( हेत्वाभास ) मानता है । इसके विपरीत बौद्ध नेयायिको ने 
पक्ष के आभासों तथा दृश्ाान्त के आभासों को भी स्वीकार किया हे । हेत्वाभास की 
संख्या भी दोनों में बराबर नहीं हे । बौद्धों के तीन हेत्वाभासों के अतिरिक्त ब्राह्मणों 
ने बाधित तथा सत्प्रतिपक्ष इन दो नये आमासों का वर्णन किया हे । ब्राह्मण 
'नैयायिकों को पराथौनुमान में पेश्चावयव वाक्य स्वीकृत हैं ( अतिज्ञा, हेतु, दृश्टान्त, 
'उपनय एवं निगमन ) परन्तु बौद्ध नेयायिकों ने त्रि-अययव (अतिज्ञा, हेन, दृष्टान्त) 
'वाक्य को ही स्वीकार किया है। 


मिट कम 





१. इन आभासों के विस्तृत वर्णन के लिये देखिये-- 
( शंकर स्वामी-न्यायअवेश छ० २-७, बड़ोदा ) 


इक्कीसवा परिच्छेद 
बौद्ध-ध्यानयोग 

बुद्ध ने भिक्षुओं को निर्वाण ग्राप्ति के लिये दो साधनों से सम्पन्न होने का 
विशेष उल्लेख किया हैे। (१) पहिला साधन है शील-विशुद्धि ( सत्कर्मों के अचु- 
छान से नतिंक शुद्धि ) तथा (२) दूसरा साधन है चित्त-विशुद्धि (चित्त की शुद्धता) । 
शील-विशुद्धि का अ्तिपादन अनेक बौद्ध ग्रन्थों में पाया जाता हे, परन्त आचाये 
के द्वारा अन्तेैवासिक ( विद्यार्थी ) को मौखिक रूप से दिये जाने के कारण चित्त- 
 विशुद्धि का विवेचन बहुत ही कम प्रन्थों में किया गया हैं । सुत्त-पिडक' के अनेक 
सुत्तों में बुद्ध ने समाधि की शिक्षा दी ह॑ परन्तु यह शिक्षा इतनी सुन्यवस्थित 
नहीं ह । आचाय बुद्धघोष का विशुद्धि-मस्य इस विषय का सबसे सुन्दर, 
प्रामाणिक तथा उपादेय ग्रन्थ हे जिसमें हीनयान की दृष्टि से ध्यानयोग का चिस्तृत 
तथां विशद विवेचन हे । महायान में भी योंग का महत्वपूर्ण स्थान हे। योंग और 
आचार पर समधिक महत्त्व ग्रदान करने के कारण ही विज्ञानवादी योगाचार' के 
नाम से अंभिह्ठित किये जाते हैं । इनके प्रन्थों में, विशेषतः असंग के 'महायान- 
सूत्रालकार! तथा योगाचारभूमिशास्त्र! में विज्ञानवादी सम्मत ध्यानयोग का वणन 
पाया जाता है । द 
हीनयान में ध्यान-- 


लक्ष्य की सिद्धि के लिए ध्यान का उपयोग किया जाता हे। हीनयान तथा 
महायान के लक्ष्य में ही मौलिक भेद हे। हीनयान में निर्वाण-प्राप्ति ही चरम 
लक्ष्य ह। अहंत्‌ पद की ग्राप्ति ग्रधान उद्देश्य हैं। अहत केवल अपने क्लेश की 
निबृत्ति का अभिलाषी रहता हैँ । वह तो अपने को अपने में ही सीमित किये रहता 
है ।*निवांण की प्राप्ति ही उसके जीवन का लच्धय हे जो चित्त के रागादि कलेशों 
दूरीकरण पर इसी लोक में आविभूत होता है। इस काय में साधक को ध्यान-योग 





“विशुद्धि-मग्ग! का बहुत ही आमाणिक संस्करण धर्मानन्‍द कौशाम्बी ने 
भारतीयविद्या-भवन-प्रन्थमाला” बम्बई से १९४२ में अकाशित किया है तथा 
अपनी नयी मौलिक टीका पाली में लिखकर उन्होंने महाबोधि सोसाइटी, सारनाथ 
से निकाला हे। इसी का उल्लेख यहाँ किया गया है। 
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से पर्याप्त सहायता मिलती हे। विना समाधि के साधक कामघातु ( वासनामय 
जगत ) का अतिक्रमण कर रूपघातु में जा नहीं सकता। समाधि साधक को 
रूपधात में ले जाने के लिए प्रधान सहायक है । चार ध्यानों का सम्बन्ध इसी 
रूपधात से हे । उसके आगे अरूप घात का साम्राज्य हे। इसमें भी चार आयतन 
होते हें“--आकाशानन्त्यायतनः विज्ञानानन्त्यायतन, अकिश्वनायतन तथा नंवसज्ञाना- 
संज्ञायतन । इन प्रत्येक आयतन के साथ आरूप्य ध्यान का सम्बन्ध है जो 
आयतनो की संख्या के अनुसार स्वयं चार ह। इनमें सबसे अन्तिम आयतन को 
“सवाग्र' कहते हैं, क्योंकि वह इस जगत्‌ के समस्त आयतनों में अप्रगण्य, श्रेष्ठ 
होता है । साधक स्थूल जगत्‌ से आरम्भ कर ध्यान के बल पर सूकछ्म जगत में 
प्रवेश करता णाता ह। उसके लिए जगत्‌ अल्प तथा सूद्म बनता जाता ह । इस 
शति से वह एक ऐसे बिन्दु पर पहुँचता ह जहाँ जगत्‌ की समाप्ति होती हे, चिज्ञान 
का अन्त होता हे । इसी बिन्दु को भवाग्र' कहते हैं। इसके अनन्तर उसे 
निर्वाण में कूदने में तनिक भी विलम्ब नहीं होता । लोक में “श्णुपात” के द्वारा 
मोक्ष की ग्राप्ति करने की कल्पना इसी “भवाप्र' से निर्वाण में कूदने का प्रतीकमात्र 
है। इस इस निर्वाण की प्राप्ति होते ही साधक को अहंत्‌ पदकी उपलब्धि ही हो 
जाती है । वह कृतकृत्य बन जाता है । इस प्रकार हीनयान में समाधि निर्वाण की 
उपलब्धि में प्रधान कारण है । 


मसहायान में समाधि-- 

महायान का लक्ष्य ही दूसरा हे। महायान में चरम उद्देश्य बुद्धत्व की प्राप्ति 
है। साधक को जीवन का अन्तिम ध्येय बुद्ध बनना हे । यह एक जन्म का ब्यापार 
नहीं ह । अनेक जन्मों में पुण्यसंभार का संचय करता हुआ साधक ज्ञानसभार की 
ग्राप्ति करता है। प्रज्ञापारमिता अन्य पारमिताओं का परिणाम है । जब तक इस 
ग्रज्ञापारभिता का उदय नहीं होता तब तक बुद्धत्व की आप्ति हो नहीं सकती 
इस पारमिता के उदय के लिए समाधि की महती उपयोगिता है । इस पारमिता 
तक पहुँचने के लिए साधक को अनेक भूमियों को पार करना पड़ता ह। 
ये भूमियाँ कहीं चौदह और कहीं दस बतलाई गई हैं। असंग ने “महांयान- 
संच्रालंकार में इनके नाम तथा स्वरूंप का पूरा परिचय दियों हं। इस भूँमियां 


१. अभिघमंकीष ३२६ 
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के माम ये हैं :--(१) अमुद्ता, (२) विमला,- (३) प्रभाकरी, (४) अचिष्मती, 
(५) सुदुजया,. (६) अभिमुक्ति, (७) दूरज़्मा, (८) अचला, (९) साधुमती, 
(१०) घममेध्या । इन भूमियों को पार करने पर ही साधक बुद्धत्व को प्राप्त 
करता हैे। इस प्रकार महाय्रान में बुद्ध पद की प्राप्ति के निमित्त एकमात्र 
सहायक होने से ध्यान-योग का उपयोग है । 
पातश्च॒क्षयोग से तुलना-- 

बुद्धघम में ध्यानयोग की कल्पना पातक्ललयोग से नितान्त विज्ञक्षण हे। 
पतश्नलि के मत में अत्येक साधक की दो प्रकार के योगों का अभ्यास करना 
पड़ता हे--क्रियायोग और समाधियोग । क्रियायोग से आरम्भ किया जाता हे! 
क्रियायोग के अन्तगत तीन साधन होते हैं--तप ( चान्द्रायण त्रत आदि ), 
स्वाध्याय ( मोक्षशात्र का अनुशीलन अथवा प्रणवपू्क मन्त्रों का जप ) तथा ईश्चर- 
अणिधान ( ईश्वर की भक्ति” अथवा ईश्वर में समग्र कम के फर्लों का समर्पण )। 
क्रियायोंग का उपयोग दो अकार से होता ह--(१) क्लेशतनूकरण--क्लेशों को 
कम कर देना तथा (२) समाधिभावना--समाधि की भावना का उदय । क्रियायोग 
क्लेशों को केवल क्षोण कर देंता है, उसका उपयोग इतने ही कार्य में हे । क्लेशों 
को एकदंम जला डालने का काम प्रसंख्यान ( ज्ञान ) के ही द्वारा होता हे। अब 
योग के अंगों क्रा अनुष्ठान आवश्यक हे । यम; नियम, आसन, ग्राणायाम, प्रत्याहार, 
ध्यान, धारणा तथा समाधि--योंग के आठ अंग हैं जिनके क्रमशः अनुष्ठान 
करने से समाधिलाभ होता ह। समाधि का व्युत्पत्तिलभ्य अथ ह विज्ञेपों के' हृठाकर 
चित्त का एंकाप्र होना ( सम्यग्‌ आधीयते एकाप्रीक्रियते विक्षेपान्‌ परिहत्य मनों 
यत्र स समाधिः )। जहाँ ध्यान ध्येय चस्तु के. आवेश: से मानों अपने स्वरूप से 
शुज्य हो जांता है और .ध्येय वस्तु का आकार प्रहण कर लेता हे, वह 'समाथि! 
कहलाती है। ध्यानावस्था में ध्यान, ध्येय वस्तु तथा ध्याता अलग-अलग प्रतीत 
होते हैं, परन्‍त समाधि में इन तीनों की एकता सी हो जाती हे । ध्यान, घारणा और 
समाधि--इन तीनों अन्तिम अंगों का सामूहिक नाम संयम' है । . इस संयम के... 
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१, तपःस्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि क्रियायोंगः । ( योगसूत्र २।१ ) 
. २. क्लेशतनूकरणाथः समाधिभावनाथश्व । ( थोगसूत्र २२ ) 
३. तदेवाथमात्रनिर्भासं स्वरूपशल्यमिव समस्राधिः । ( योगसूत्र २।३ ) 


३३६. . बांड्ध 


जीतने का फंल हे अज्ञा या विवेक ख्याति का आलोक (अकाश) । इस दशा में चित्त 
की संमग्न इत्तियों का विरोध हो जाता हे तथा द्रंश अपने स्वरूप में स्थित हो जाता 
हे। चित्त की पाँचों वृत्तियों में लीन होने के कारण पुरुष प्रकृति के साथ सदा सम्बद्ध 
रहता हे । वंह अपने असंग, शुद्ध, बुद्ध, नित्यमुक्त स्वरुप से नितानत अनभिज्न रहता 
है। परन्त अज्ञा के आलोक से उसकी समग्र चित्तवृत्तियाँ निरुद्ध हो जाती हैं और 
पुरुष प्रकृति से अलग होकर अपने पूण् चेतन्य रुफ-से भासित होने लगता है। . 
ध्यान रखना चाहिए कि वृत्तिनिरोध ही योग के लिए आवश्यक नहीं हे। ज्ञान का 
उन्‍्मेष होना भी नितान्त आवश्यक होता हैं। इस अकार की जड़ समाधि को 
पतञ्जलि भिवग्रत्यय” के नाम से पुकारते हैं ( योगसूत्र ११९ )। 'उपायप्रत्यय!. 
समाधि ही वास्तव समाधि ह। उपाय! का अथ है अज्ञा या शुद्ध ज्ञान-। यही 
समाधि सच्ची समाधि होती है क्याकि इसमें ज्ञान के उदय होनेसे क्रमशः संस्कारों 
का दाह हो जाता हैं, जिससे इसमें व्युत्थान की तनिक भी आशह्ला नहीं रहती । अत 
योग का परिनिष्ठित लक्षण 'योगश्ित्तदत्तिनिरोध” के साथ-साथ 'तदा द्रष्ठुः स्व- 
रूपेब्वस्थानम्‌” ही है ।. इस अकार पातञ्जलयोग का चरम लक्ष्य केबल्य-ग्राप्ति हे ।. 
समाधिजन्य अज्ञा से पुरुष प्रकृति से विवेक प्राप्तकर अपने शुद्ध असंगरूप में अच- 
स्थित होता हं। यही अधान लक्ष्य ह। बौद्धयोग के साथ इसका पार्थक्ब रुफुट है । 


निवांण की आप्ति के लिये चित्त को समाहित-करना नितान्त आवश्यक हे। 
राग, दोष, मोह, आदि अनन्त उपक्लेश चित्त को इतना विक्षत किया करते हैं. 
कि वह कभी शान्ति का अन्लुभव ही नहीं करता |. परन्तु अशान्त 
बुद्धथम में चित्त से निर्वाण का लाभ असम्भव है -इसीलिये: विषय से चित्त 
समाधि को हटाकर निर्वाण.की ओर अग्रसर करने के लिये बौद्ध: मन्थों में 
अनेक व्यावहारिक योग-शिक्षायें दी गई हें । इनका लक्ष्य हे निर्वाण 
की उपलब्धि जो चरम शान्ति का द्ोतक है । द 


बुद्धघोष ने समाधि की व्युत्पत्ति इस प्रकार की हे--समाघानत्थेन समाधि, 
एकारम्मणो' चित्तचेतसिकानं सम सम्मा च आधार थपणं ति वुत्त होति'*--अर्थात्‌ 
समाधि का अथ है एकाप्रता.।. एक आलम्बन के ऊपर मन को तथा मानसिक 
व्यापारों को समान रूप से तथा सम्यक्‌ रूप से लगाना समाधि है। समाधि के 
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अनेक अभेदों का वणन बुद्धघोष ने किया है जिनमें से कतिपय ये हैं ।--(१) 
उपचार समाधि--किसी वस्तु के ऊयर चित्त को लगाने से ठीक पूव क्षण में विद्य- 
मान मानसिक दशा का नाम उपचार समाधि है (५) अप्पना (अपणा) समाधि-- 
वस्तु के ऊपर चित्त को स्थिर कर देना । ग्रीतिब्सहगत, सुख-सहगत तथा उपेक्षा- 
सहगत समाधियों ( आनन्द, सुख तथा क्षोभ से विरहित मानसिक अवस्था से 
युक्त समाधियों ) । 

... ध्यानयोग का वर्णन पाँच भागों में किया गया है--गुरु, शिष्य, योगान्तराय, 
समाधिविषय तथा योगभूमि-- जिनका संक्षिप्त परिचय आगे दिया जाता है । 


योगान्तराय ( पलिबोध ) 
योगमार्ग में अनेक अन्तराय विद्यमान रहते हैं जो दुबंल चित्तवाले व्यक्तियों 
को प्रभावित कर समाधिमार्ग से दूर हटाते हैं । बुद्धघोष ने इन सब अन्तरायों का 
निर्देश एकत्र एक गाथा में किया हे । इन अनन्‍्तरायों की संज्ञा है--पलिबोध जो 
बोध, के प्रतिबन्धक होने से संस्कृत 'परिबोध” का पाली रूप प्रतीत होता है। 
आवासो" च कुल लाभो गणो कम्म च पंचम | 
अद्धानं आति आबाधो गन्धो इद्धीति ते दसा ति | 
ये प्रतिबन्धक निम्नलिखित दस हें-- 
( १ ) आवास--मठ या मकान बनवाना । जो भिक्षु मठ के बनवाने में व्यस्त 
रहता है, उसका चित्त समाधिमाग पर नहीं जाता । 
( २ ) कुल--अपने शिष्य के सम्बन्धियों के ऊपर विचार करने से मन इधर- 
उधर व्यस्त रहता है। समाधि के लिए अवसर नहीं मिलता । 
(३ ) लाभ--घन या चस्र की आप्ति। धन या वस्र के लोभ ने अनेक 
भिक्षुओं के चित्त को संसार का रसिक बना दिया है। 
(४ ) गण--अनेक भिक्षुओं को सुत्त या अभिषम्म को अपने शिष्यों को 
पढ़ाने से ही अवकाश नहीं मिलता कि वे अपना समय समाधि में लगाचें। 
(५ ) कम्म--मकानों का बनवाना या मरम्मत कराना । इनमे व्यस्त रहने 
से भिक्षु को मजदूरों की हाजिरी तथा मजदूरी रोज-रोज जोड़ने से समाधि के 
लिए फुरसत नहीं मिलती । 
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( ६ ) अद्धानं--रास्ता चलना। कभी-कभी भिक्छु को उपसम्पदा देलेया 
किसी आवश्यक वस्तु के लेने के लिए दूर तक जाना पड़ता है। रास्ता चलना 
समाधि के लिए विष्न है। 

(७ ) जाति--ज्ञाति, अपने सगे-सम्बन्धी या गुरु अथवा अपना चेला 
जिसकी बीमारी बित्त को योग से हडाती है । 


( ८ ) आबाध--अपनी बीमारी, जिसके लिए दवा लाना, तैयार करना तथा 
खाना पड़ता है 
( ६ ) गन्ध ८ ( ग्रन्थ का अभ्यास ) बौद्ध श्रन्थों के पढ़ने में कितने ही 


भिक्ठु इतने व्यस्त रहते हैं कि उन्हें योग करने के लिए अवकाश नहीं मिलता । 
थ का अभ्यास घुरा नहीं है परन्तु उसे समाधि का साधक होना चाहिए। 
बाधक होते ही वह अन्तराय बन जाता है । 

( १० ) इद्धि  अलोकिक शक्तियाँ तथा सिद्धियोँ। समाधिमार्ग पर अप्रसर 
होने से साधक को अनेक सिद्धियाँ स्वतः प्राप्त होती हैं। ये भी विप्नरूप हैं, क्योंकि 
इनके आकषण में कतिपय साधकों का मन इतना अधिक लगता है कि वे विपश्यना 
( ज्ञान ) की आप्ति की उपेक्ष। कर बेठते हें। प्थगूजनों की दृष्टि में सिद्धियों' भत्ते 
ही लोभनीय अतीत होती हों, परन्तु आयेञजन की दृष्टि में वे नितान्त व्याधातक 

अतएव हेय हैं 

इनके अतिरिक्त शारीरिक शुद्धि, पात्र, चीवर का साफ रखना आवश्यक है । 
इनके स्वच्छ न रहने से चित्त कलुषित रहता है और समाधि में नहीं लगता । 

... ( ख ) कमस्थान ( कृम्पटठान ) 

कम-स्थान” से अभिप्राय ध्यान के विषयों से है। बुद्धघोष ने चालिस कम्म- 
टूठानों का विस्तृत वर्णन किया है, जिन पर साधक को अपना चित्त लगाना चाहिए, 
परन्तु इनको संख्या अधिक भी हो सकती है । यह कल्याणमित्र “की बुद्धि पर 


निर्भर रहता है कि वह अपने शिष्य की चित्तवृत्ति के अनुसार उचित कर्मस्थान 
की व्यवस्था करे । - 


चालीस कमस्थानों को सूची--- । 
दस कसिण ( कृत्सन ), दस असुभ ( अशुभ ), दस अनुस्सति ( अलुस्यृति ) 
चार ब्रह्मविहार, चार आरुप्प, एक संज्ञा, एक वचद्गाण । 


१. इन पलिबोधों के विस्तार के लिए द्रष्टव्य-विसुद्धिमर्ग प्र० ६१-६६ 
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कमस्थान ( १--१० )-- 

ध्यान के विषय तो अनन्त हो सकते हैं, परन्तु विसुद्धिमग्ग में ऊपर निर्दिष्ट 
चालीस विषयों को ही अधिक उपयोगी तथा अनुरूप माना गया है। 'कसिण? 
शब्द संस्कृत कृत्स्न से निष्पन्न हुआ है । ये विषय समग्र चित्त को अपनी ओर 
आक्ृष्ट करते हैं। इनकी ओर लगने से चित्त का सम्पूर्ण अंश ( क्ृत्सन ) विषया- 
काराकारित हो जाता है। इसी हेतु इन्हें 'कसिण” संज्ञा ग्राप्त है। इनकी संख्या 
दस है?--धृथ्वी कृत्स्न ( पठवी कंसिण ), जल, तेज, वायु, नील, लोहित, पीत, 
अचबदात ( ओदात, सफेद ), आलोक तथा परिच्छिन्नाकाश । इन विषयों पर चित्त- 
समाधान के निमित्त अनेक उपयोगी व्यावहारिक बातों का वर्णन किया गया है । 

( है ) पठवी कसिण' के लिए मिट्टी के बने किसी पात्र को चुनना 
चाहिए । वह रंग-विरंगा न होना चाहिए, नहीं तो चित्त पृथ्वी से हटकर उसके 
लक्षण की ओर आहक्ृष्ट हो जाता है। एकान्त स्थान में चित्त को उस पात्र पर 
लगाना चाहिए। साथ ही साथ इथ्वी तथा उसके वाचक शब्दों का घीरे-घीरे 
उच्चारण करते रहना चाहिए । इस ग्रक्रिया के अभ्यास से नेत्र. बन्द कर देने पर 
उसी वस्तु की मूर्ति भीतर कूलकने लगती है । इसका - नाम हे--उग्गहनिमित्त 

उदय । साधक उस एकान्त स्थान से हटकर अपने निवास स्थान पर जा 
सकता हैं परन्तु उसे इस निमित्त पर ध्यान सतत लगाते रहना चाहिए। इससे 
उसके निवारण ( पांचों बन्धन ) तथा वलेशों का नाश हो जाता है। समाधि के 
इस उद्योग ( उपचार समाधि ) से चित्त एकत्र स्थित होता है और इस दशा में 
वह वस्तु चित्त में पूष कौ अपेक्षा अत्यधिक रुपष्ट तथा उज्ज्वल रूप से दृष्टिगत 
होने लगती है। इसे 'पडिभाग निमित्त! का जन्मना कहते हैं । अब चित्त ध्यान 
को धूमियों में धीरे-बीरे आरोहण करता है। (२) आपो कसिण* में समुद्र 
तालाब, नदी या वर्षा का जल ध्यान का विषय होता है। (३) तलेज्ञोकसिण' 
. में दीपक की टेम (लौ) चूल्हे में जलती हुई आग या .दावानल ध्यान के विषय 
माने जाते हैं । (४) धाय्ु कसिण' में बास के सिरे, ऊख के सिरे या बाल के 
सिरे को हिलाने वाली वायु पर ध्यान :देना होता है। (५) 'नीछ कसिण' में 


अनन्त ञनननननननकत. हनन 
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नील पुष्पों से ढके हुए किसी पात्र-विशेष ( जेसे टोकरी आदि ) पर ध्यान लगाना 
होता है। उस टोकरी को कपड़े से इस प्रकार ढक देना चाहिए जिससे वह ढोल 
को शक्ल को मालूम पड़ने लगे । तब उसके चारों ओर विभिन्न रंग की चीजे 
रख देनी चाहिए। साधक को इन नाना रंगों से चित्त को हटाकर केवल नील रंग 
पर ही लगाना चाहिए। यह 'नील कसिण” की गक्रिया है । (६) पीत कसिण 
(७) ज्लोहित कसिण तथा (८) आदात कसिण ( अचद्वात ) में पीले, लाल 
तथा उजलें रंग की चीजें होनी चाहिए । ग्रक्रिया पूवंबत्‌ होती है । (६) आलोक 
कसिण! में प्रकाश के ऊपर ध्यान लगाना होता है ( जेसे दीवाल के किसी छिद्र 
से या वृक्षों के पत्तों के छेद से होकर आने वाले चन्द्र किरण या सूर्य किरण ) 
(१०) परिच्छिन्नाकाश कसिण' में परिच्छित्न आकाश ( जेसे दौवाल या 
खिड़की का बढ़ा छेद ) ध्यान का विषय होता है। भिन्न-भिन्न कसिणों में ऊपर 
लिखित विषयों पर ध्यान लगाना चाहिए। उन शब्दों का उच्चारण करते रहना 
चाहिए । तब उनके ऊपर चित्त समाहित होता है। '(्रृथ्ची कसिण! के अनुसार 
प्रक्रिया. सत्र समझनी चाहिए । द 
.. दस अशुभ--( ११-२० ) द 

. अशुर्भ कमस्थान में सतक शरीर को ध्यान का विषय नियत किया गया है । 
बुद्धघम में म्तक शरीर के ध्यान से जगत्‌ की अनित्यता की शिक्षा लेने पर 
विशेष जोर दिया गया है। जब इस अभिराम शरीर का चरम अवसान यह कुहूप 
मस्तक शरीर है, तब चित्त में अंभिमान के लिए स्थान कहाँ १ सौन्दर्य की भावना 
से अपने चित्त को गर्वोत्चत करने की आवश्यकता ही कौन सी है ? घ्रतक शरीर 
की दस अचसंथायें हैं जिन्हें ध्येय मानने से अशुभ कर्म-स्थान दश प्रकार का 
होता है--(११) डद्घुमातकम-फूला हुआ शंव, (१२) विनीखकमं--जब 
शव का रँग नीला पड़ जाता है, (१३) विपुब्बकस--पोब से भरा शव (१४) 
चिच्छिदकम्‌-- अंग-मभंग से युक्त शव ( जेसे चोरों का सतक शरीर ) (१५) 
घिक्सायितकम्‌--कुत्ते या सियारों से छिन्‍्न-सिन्‍न शव ), (१६) विकिख- 
त्तम--विखरे हुए अंग वाला शव; (१७) हतचिक्खित्तम--कुछ नष्ट और 
कुछ छिन्न-भिन्‍न अंगवाला शव, (१८) छोहितकम्‌--खून से इधर-उधर ढका 


नििलनल के “नल कै केनन. अननकक के «० 


१. द्रश्व्य विखुद्धिमग्ग प० ११९-२८। 


बोड्-ध्यानंयोग द ३४१ 
हुआ शव; (१६) पुलुवषकम--कीड़ो से भरा हुआ शव; (२०) अध्विकम्‌-- 
शच की ठठरी । 

बुद्धघोष ने शव के स्थान, आदि के विषय में भी अनेक नियम बताये हें । 
इन विषयों पर ध्यान देने से वह वस्तु चित्त में स्फुरित होती है ( पटिभाग ) 
क्लेशों तथा नीवरणों का नाश होता है । चित्त समाहित होता है । 


दस अलुस्मृति 
अनुस्युति) ( २१-३० )-- द 
अब तक वर्णित कमस्थान वस्तुरूप हें जिनकी बाह्य सत्ता विद्यमान है । अशु- 
स्मृतियों में ध्येय विषय कल्पनामात्र है, बाह्य वस्तु रूप नहीं। वस्तु को श्रतीति 
था कल्पना पर चित्त लगाने से समाधि की अवस्था उत्पन्न हतोीं है । द 

श१ बुद्धाइस्सति, (२२) धम्मानुस्सति, (२३) संघाजुस्सति, (२४) 
शीक्षानुस्सति, (२५) चागघजुस्सति, (२६) देखतानुस्सति । इन अनुस्म- 
तियों में ऋूमशेः बुड्ठ, धर्म, संघ के गुणों पर और शील त्याग तथा देवता (देवलोक 
में जन्म लेने के उपाय ) की भावना पर चित्त लगाना होता हैं । 

(५७ ) भरणसति--शव को देखकर मरण को भावना पर वित्त को लगाना 
जिससे चित्त में जगत्‌ की अनित्यता का भाव उत्पन्न हा जाता ह । फ 

( शछ ) कायगता-सति--( कायगतानुस्शति ) साधक को शरीर के नाना 
ब्रकार के मल से मिश्रित अज्ञ-प्रत्यज्ञों की भावना पर चित्त लगाना चाहिए। 
मानव शरीर क्या है ! अनेक ग्रकार के मल-मूत्रादि का सद्दातमात्र तो ही है । यही 
भावना इस कमस्थान का विषय है । 

( २६ ) आनापानाउसति--(आणायाम)--इस अनुरुट्तति का वर्णन दीष- 
निकाय में अनुसति” के नाम से विशेष रूप से मिलता है। एकान्त स्थान में 
बैठकर आश्वास और प्रश्वास पर ध्यान देना चाहिये। आश्ास नाभि से आरम्भ 
होता है, हृदय से होकर जाता है तथा नासिकाग्र से वह बाहर निकलता है। इस 
ग्रकार उसका आदि, मध्य तथा अन्त तीनों है। आश्वास तथा अधास के नियमतः 
करने से चित्त में शान्ति का उदय होता है। बुद्धघोष ने आणायाम के विषय में 
अनेक ज्ञातव्य विषयों का निर्देश किया है । । 











१. विसुद्धि-सग्म, परिच्छेद ७-८ ० १३३-२००। 


श्छर बौद्ध-दशन-मीमांसा 


( ३० ) उपसभानुस्सति--अरथात्‌ उपशम रूप निर्वाण पर ध्यान । 
चार ब्रह्मचिहार--- 

चार ब्रह्मविहारों" के नाम हें मेत्ता ( मेत्री ), करुणा, मुद्ता तथा उपेक्खा 
( उपेक्षा )। इनकी 'ब्रह्मविहार” संज्ञा साथक है क्योंकि इन भावनाओं का फल 
ब्रह्यतोक में जन्म लेना तथा उस लोक की आनन्दसय वस्तुओं का टपभोंग करना 
है । महर्षि पतज्ल॑लि ने इन चांरों भावनाओं के अभ्यास से चित्त की एकाग्रता को 
उत्पन्न होना बतलाया है। इश्जन में मेन्री, दुःखितों में करुणा, युण्यात्मा व्यक्तियों. 
में मुद्िता तथा अ्रषुण्यात्माओं में उपेक्षा का भाव रखना चाहिए । बुद्धधर्म में भी 
इन भावनाओं पर चित्त को समाहित करने का उपदेश है। (३१) म्रेत्ता भावना: 
प्रथमतः अपने ही ऊपर करनी चाहिए । अपने कल्याण की भावना पहले रखनी .. 
चाहिए, अनन्तर अपने शुरु तथा अन्य सम्बन्धियों की । पीछे अपने शत्रुओं के 
ऊपर भी मेत्री की भावना. करनी चाहिये। स्व और पर का सीमाविभेद करना 
नितान्त आवश्यक होता है। इसी तरह दुःखित व्यक्तियों पर (३२) करुणा, 
पुण्यात्माओं पर (३३) मुद्तिा तथा अपुण्यात्माओं पर (३७) उपेक्षा की भावना 
करनी चाहिए । 


चार आरूष्य ---अब तक वर्णित कमस्थान कामधातु से रूपधातु में ले 
जाते हें। उसके आगे के लोक अरूप लोक? में जाने के लिए इन चार आरूप्प 
कमस्थान आवश्यक होते हैं :---  आ द 


( ३५ ) आकासानश्वायतन--( ८ हनन्‍त आकाशायतन ) कसिण में 
केवल परिच्छिन्न आकाश पर ध्यान देने का विधान है, पर इस नवीन कर्मस्थान 
भें अनन्त आकाश पर चित्त लगाना चाहिये । इससे पश्चम ध्यान का उदय होता है । 


( 3५ ) विज्ञाणश्वायतन ( - अनन्त विज्ञानायतन ) पूर्व कर्मस्थान में 
देश की भावना बनी रहती है । अनन्त आकाश की कल्पना के साथ कुछ न कुछ 
दशिक सम्बन्ध बना रहता है । अब साधक को आकाश के विज्ञान के ऊपर चित्त 
समाहित करना आवश्यक है । इससे षष्ठ ध्यान का उदय होता है । 


१. विसुद्धिमग्ग परिच्छेद ९ पु० २००-२२१।॥ 
२. विसुद्धिमग्ग परिच्छेद १० पू० २२२॥२३४ 
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( ३७ ) आकिश्ुृब्ञायतन (> नास्ति किद्वन +आयतन ) विज्ञान को 
भी चित्त से दूर कर देना चाहिए, केवल विज्ञान के अभाव पर ही ध्यान देना 


आवश्यक है, जिससे विज्ञान की शून्य भावना जागरित होती है । इससे सप्तम 
ध्यान का उदय होता है । 


( शे८ ) नेवसब्ञानासब्ञायतन (८ नेव संज्ञा + न असंज्ञा + आयतन ) 
पूर्व ध्यान में चार सकन्‍्धों के ज्ञान (संज्ञा) से साधक मुक्त हो जाता है परन्तु 
अत्यन्त सूदम संस्कारों का ज्ञान अभी तक बना ही रहता है। वह साधारण 
वस्तुओं को नहीं जान सकता, परन्तु अत्यन्त सूच्म ज्ञान से विरहित नहीं होता । 
अभाव से भी बढ़कर बलवती कल्पना संज्ञा” हैं। आकिब्ज्ञायतन को अतिक्रमण 
कर साधक आरुप्प कमस्थानों में अन्तिम कर्म स्थान को आआराप्त करता है । 

उस आयतन के स्वरूप को बुद्धघोष ने दो उपमाओं के सहारे बड़ी सुन्दरता 
सें दिखलाया हे? । (१) किसी समाणोर ने एक वर्तन को तेल से चुपड़ रखा था । 
यवागू के पीने के समय स्थविर ( गुरु ) ने उस वर्तन को माँगा । साममनेर नें 
कहा--भन्‍्ते, बतेन में तेल है । गुरु ने कहा--तेल लाओ, उसे मैं बाँस की बनी 
नली में उड़ेल दूँगा । शिष्य ने कहा--इतना तेल नहीं हे कि बाँस की नली में 
उड़ेल कर रखा जाय । तेल यवागू को दूषित करने में समथ है, श्तः उसकी 
सत्ता है । परन्तु नली के भरने में असमर्थ होने से वह नहीं है। इसी ग्रकार संज्ञा 
( ज्ञान ) संज्ञा के पढुकाय करने में असमर्थ है। अतः वह संज्ञा नहीं है । परन्तु वह 
सूछरमरूप से, संस्कार रूप से विद्यमान है, अतः वह असंज्ञा” भी नहीं है (२) कोई 
गुरु कहीं जा रहा था। शिष्य ने कहा--रास्ते में थोड़ा जल दौखता है। जूता 
निकाल लीजिये। गुरु ने कहा--यदि जल है, तो मेरी घोती ( स्नानशादिका ) 
निकालो स्नान कर लूँ। शिष्य ने कहा--भन्‍्ते, नहाने के लिए नहीं हे । यहाँ 
जल जूते को भिगा देने मात्र के लिए हे। परन्तु स्नानकाये के लिए जल नहीं 
हैं। इसी तरह संज्ञा संज्ञाकाय में असमथ है, परन्तु संस्कार के शेष होने से वह 
सूच््मरूप से वर्त मान है, अतः वह “असंज्ञा' नहीं है। इस विचित्र नामकरण का 
यह! रहस्य है )। 

अन्तिम दो कमस्थान हें--(१) आहारे पटिकूल-संज्ञा ; (१) चतुर्घातु बव- 

व्थानस्स भावना । 





न लिन, 


१. दृष्टव्य---विसुद्धिममग १०।५१,५४३; ० २२०। 


३४४ बौद्ध-दर्शन-मीमांसा 


( ३६ ) संशा'--आहारे प्रतिकूलसंज्ञा अर्थात्‌ भोजन से घृणा । भोजन से 
सम्बद्ध बुराइयों पर ध्यान देना चाहिए । भोजन के लिए दूर दूर जाना, भोजन के _ 
न पचने से अनेक बुराइयाँ आदि बातों पर ध्यान देने से साधक का चित्त प्रथमतः 
भोजन की तृष्णासे निइृत्त होता है ओर पीछे सब अकार की तृष्णा से । 


.. (४० ) ववत्थान*--चतुर्धातुब्यवस्थान भावना अर्थात्‌ शरीर के चारों 
धातुओं का निश्चय करना । शरीर चारों महामूतों से बना हुआ है । इन भूतों के 
स्वरूप पर विचार करने से स्पष्ट श्रतीत होने लगता है कि यह नाना कामनाओं 
का केन्द्रभूत सुन्दर शरीर अचेतन ( भोतिक ), श्रव्याकृत ( अवर्ण नीय ), शून्य 
( स्वरूपहीन ), तथा निःसत्व ( सत्ताहीन ) है। 'सव शून्यम्‌” की उत्कट भावना 
के लिए इस व्यवस्थान का नितान्त उपयोग है । यह शरीर शून्य है तथा तत्समान 
जगत के समस्त पदाथे भी शल्य हें । 
समाधि को सौखने के लिये भिक्षु की प्रथमतः योग्य थुरु ( कल्याण मित्र ) 
को खोज निकालना नितान्त आवश्यक है? । कल्याणभित्र वह होना चाहिये जिसने 
र्वय॑ उच्चतम ध्यान का अभ्यास कर लिया हो, संसार के तत्त्वों के 
गुरु अति जिसकी आन्तरिक दृष्टि जाशत हो और. जिसने समस्त 
मलों ( आख्वों ) को दूर कर अहत पद को प्राप्त कर लिया हो । 
यदि ऐसा अहत्‌ न मिले तब उसे क्रम से निम्नलिखित प्रकार के योग्य गुरुओं को 
ग्राप्त करना चाहिये--अनागामी, सकृदागामी, खोतापन्न, ध्यानाभ्यासी, एथक्‌ जन, 
जिपिटकों के शाता, अट्ठकथा के साथं एक भी निकाथ का ज्ञाता तथा चित्त को 
वश में रखने वाला कोई भी पुरुष ( ली )। 


१, विसुद्धि मग्ग पू० २३४-२३८ । 
२. वही ए० २२८-२५६ । द 
३. कल्याणमित्र के गुणों का चव्णन करते समय बुद्धघोष ने इस गाथा को 
उद्धृत किया है । ४. 
“पियो गुरु भावनीयों वत्ता च चचनक्खमों । 
गम्भीरख्व कर्थ कत्ता, नो चद्ठाने नियोजये ॥* 
( अह्लुत्तर निकाय ४।३२; वि० म० प्ू० ६६ ) 
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साथक' को अपने कल्याणमित्र का परम भक्त और आश्ञाकारी होना 
चाहिए। अपने योगाभ्यास के लिए अनुरूप विहार पसन्द करना चाहिए जिसमें 
साधक की अपने गुरु के साथ निवास करना चाहिए। इसके अभाव में अ्रन्य 
उचित स्थान की व्यवस्था की गई है। साधक भिक्षु के लिए अनुरूप समय 
मध्याह भोजम के उपरान्त का समय है। साधक की मानसिक प्रवृत्तियों पर बढ़ा 
जोर दिया गया है। मानस प्रत्ृत्ति के अनुरूप ही कल्याणमित्र को अपने शिष्य 
के लिए कमरुथान की व्यवस्था करनी चाहिए। मानस उवृत्तियाँ नाना प्रकार की 
हैं, परन्तु बुद्धधोष ने छः प्रवृत्तियों को अधानता दी है--राग, ठेष, मोह, श्रद्धा, 
बुद्धि और वितरक। इन अबृत्तियों का पता साधक के भ्रमण ( इरियापथ ), क्रिया 
( किच्चा ), भोजन, आदिसे भली भाँति लगाया जा सकता है। बुद्धधोष ने शिष्य 
की प्रवृत्ति के अनुसार उसके लिए कमस्थानों का इस प्रकार निर्देश किया है-- 

राग चरित के लिए---दस अशुभ तथा कायगता सति । 

द्वेष चरित--चार त्रह्मविहार तथा चार वण ( वर्ण कसिण ) 

मोह और वितक--आनापान सति ( प्राणायाम ) 

श्रद्धा चरित---5 प्रकार की पहली अनुस्णतियाँ 

बुद्धि चरित--मरणसति, उपसमानुस्सति, चतुघातुबचशन तथा शअहारे 

पटिकूल संज्ञा । ह द 

यह शिक्षा व्यावहारिक दृष्टि से बड़ी उपषादेय है। इस प्रकार बुद्धमत की 

थोगप्रक्रिया में चित्तानुसन्धान के विषयों को महत्त्वपूर्ण स्थान अदान किया गया है। 


( ग ) समाधि की भूमियां 


( १ ) डउपचार-- क्‍ 

ध्यानयोग की आप्ति एक दिन के क्षणिक अयास का फल नहीं है; अपि तु वह 
अनेक वर्षों के तीव्र अध्यवसाय का मंगलमय परिणाम है। अपनी स्वाभाविक 
प्रवृत्तियों के अनुरूप किसी भी निमित्त ( वस्तु ) की पसन्द कर चित्त के लगाने 
का प्रयत्न प्रथमतः साघक को करना पढ़ता है। इसकी संज्ञा है 'परिकम सावना! 


चित्त के अनुसन्धान से वही वस्तु चित्त में ग्रतिबिम्बित होने लगती है--जिसका 


१. साघक की पहचान तथा चर्या के विस्तारपूचेक विवेचन के लिये देखिये । 
( बि० स० पृ० ६७-७९ ) 
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नाम है उग्गहनिमित्त का उदय । वस्तु के साथ उसके लक्षण ( जेसे रहज्ञ, आकृति 
आदि ) भी अनुस्यूत रहते हैं। अतः बस्तु को उसके लक्षण से पृथक्‌ करना 
पढ़ता है--इसी को कहते हैं उपचार--भावना । इस उद्योग से वह वस्तु उसी 
अ्रकार नेत्रों के सामने भीतर रफुटित होने लगती है, जिस आकार वह बाहर भासित 
होती है। इसकी सउज्ञा है पडिभागनिमित्त का जन्म । परन्तु अभी तक चित्त 
में वस्तु की स्थिरता नहीं आती । इस दशा में चित्त उस बालक के समान होता 
है जो अपने परों पर खड़ा नहीं हो सकता । उद्योग करता है, पर गिर पड़ता है । 


( २ ) अध्यना--- 


इस भूमि में चित्त में हढ़ता आती है । जिस अकार युवक अपने पेरों पर 
दृढ़ता से खड़ा हो सकता है, . उसी प्रकार इस दशा में चित्त वस्तु का अनुसन्धान 
इृढ़ता से करता है। अप्पना' शब्द अपणा? का पाली प्रतिनिधि है। अपणा' 
का अथ है अपने को अर्पित कर देना, चित्त अपने को विषय के लिए अर्पित कर 
देता है। वह विषय को पूरे दिन या रातभर एकाकार से प्रहण करता है । परन्तु 
साधक को अपने अलुष्ठान में न तो अधिक उत्साह दिखलाना चाहिए और न 


अधिक आलस्य रखना चाहिए। इस अचस्था में चित्त की अवधानता विशेषरूप 
से ग्राप्त होती है । 


हीनयानी ग्रन्थों में समाधि के प्रसन्न में चार प्रकार के ध्यानों का वर्णन 
उपलब्ध होता है। दीघनिकाय के अनेक उुत्तों में ( जेसे सामज्जपूल सुत्त ) तथा- 
गत ने चारों ध्यानों के स्वरूप का विशद विवेचन किया है। इसी का आश्रय 
लेकर बुद्धघोष ने विशुद्धिमाग में इस विषय का पूरा ऊहापोह किया है । प्रथम 
ध्यान में वितर्क, विचार, प्रीति, सुख तथा एकाग्रता--इन पॉव चित्तबृत्तियों की 
ग्रधानता रहती है । द्वितीय ध्यान में वितक तथा विचार का सर्वथा परित्याग कर 
देने पर प्रीति, सुख तथा एकाग्रता की प्रधानता रहती है। तृतीय ध्यान में श्रीति 
का भाव नहीं रहता, केवल सुख तथा एकाग्रता का राज्य बना रहता है। चतुर्थ 
ध्यान भें सुख को भावना को हटाकर उपेक्षा तथा एकाग्रता का ही ग्राघान्य रहता. 


34 “मल, नहकाकक 8, "५ _पीनक+-क4+पोक सतत तन कम।। अर्ककककालाक आओ ४2 तन तन ५-+५ 33००० अत पकाव4५४७3०ननपकनन»क आग ५३» ० 
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है। इस प्रकार इन ध्यानों में साघक स्थूलता तथा बहिरज्ञता से आरम्भ कर 
सूच्मता तथा अन्तरज्ञता में प्रविष्ठ हो जाता है । 

समाधि के विषय में चित्त का प्रथम अवेश वितके कहलाता है तथा उस विषय 
में चित्त का अनुमज्जन करना विचार! है। इससे चित्त में जो आनन्द उत्पन्न 
होता है इसे 'प्रीति' कहते हैं। मानस आह्ाद के अनन्तर शरीर में एक प्रकार 
के समाधान या शान्ति का भाव उदय लेता है इसकी संज्ञा 'सुख' हे। विषय में 
चित्त का बिल्कुल समाहित हो जाना जिससे चह किसी अन्य विषय की ओर मभमदडक:. 
कर भी न जाय 'एकाप्रता! कहलाता है। इन्हीं पॉँचों के उददय और हास के 
कारण ध्यान के चार अमेद बुद्धघम में स्वीकृत किये गये हे । 


'चितंके तथा विचार का भेद स्पष्ट है। चित्त को किसी विषय में समाहित 
करने के समय उस विषय में चित्त का जो प्रथम प्रवेश होता है, बह तो 'बितक' 
हुआ। परन्तु आगे बढ़ने पर उस विषय में वित्त का निमम्न होना “विचार! शब्द 
के द्वारा अभिद्दित किया जाता है। बुद्धघोष ने इनके भेद को दो रोचक उदाहरणों 
के सहारे समझाया हैं। आकाश में उड़ने से पहले पक्षी अपने पंखों का समतोलन 
करता है और कई क्षणों तक अपने पंखों के सहारे आकाश में स्थित रहता है । 
इसकी समता वितक से दी गई है। अनन्तर वह अपने पंखों को हिलाकर, उनमें 
गति पेद्दा कर, आकाश में उड़ने लगता है । यह क्रिया विचार का श्रतीक है 
अथवा किसी गन्दे पात्र को एक हाथ से पकड़ने तथा उसे दूसरे हाथ से साफ 
सुथरा करने की क्रियाओं में जो अन्तर हे वही अन्तर चितक तथा विचारा से हैं 
इसी प्रकार प्रीति तथा सुख की भावना में भी रुफुड्तर पार्थवय है। चित्तसमाघान 
से जो मानसिक आहाद उत्पन्न होता है उसे 'प्रीति' कहते हैं। अनन्तर इस 
भाव का प्रभाव शरीर पर पड़ता है। शरीर की व्युत्यित दशा की बेचेनी जाती 
रहती है । अब पूरे शरीर के ऊपर स्थिरता तथा शान्ति के भाव का उदय होता. 
है, इसे ही 'सुख' कहते हैं । प्रीति मानसिक आनन्द हैं और सुख शारीरिक समा- 
धान या स्थिरता । इसके अनन्तर चित्त विषय के साथ अपना सामझस्य स्थापित 

कर लेता है इसे ही एकाप्रता' कहते हैं। इन पाँचों की अधानता 
ग्रथमध्यान रहने पर ग्रथम ध्यान उत्पन्न होता है। इसके स्वरूप बतलाते 
समय तथागत ने कहा हैं--जिस ग्रकार नाई या उसका शिष्य 
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कांसे के थाल में स्नानचूर्ण को डालकर थोड़ा जल से सीचे जिससे वह स्नानचूणे 
की पिण्डी तेल से अनुगत, भीतर-बाहर तेल से व्याप्त हो जाय, किन्तु तेल न 
चुबे । उसी अकार प्रथम ध्यान में साघक अपने शरीर को विधेक से उत्पन्न श्रीति- 
सुख से भिगोता है, चारों ओर व्याप्त करता है जिससे उसके शरीर का कोई भी 
भाग इस गति सुख से अव्याप्त नहीं रहता ! 


द्वितीय ध्यान में वितक तथा विचार का अभाव रहता है। इस समय श्रद्धा 

की अबलता रहती है। प्रीति, सुख तथा एकाप्रता के भाव की प्रघानता रहती है। 

ली इस ध्यान की उपमा उस गम्भीर तथा भीतर में पानी के सोते 

द्वितीय- वाले जलाशय से दी गई है जिसमें किसी भी दिशा से पानी आने 

ध्यान का रास्ता नहीं है, वर्षा की घारा भी उसमें नहीं गिरती है श्रत्युत 

उसे भीतर की जलघारा फूटकर शीद्बल जल से भर देती है । इस 

अकार भीतरी प्रसाद तथा चित्त की एकाग्रता के कारण समाधिजन्य ओति-सुख 
साधक के शरीर को भीतर से ही आप्यायित कर देता है । 


तृतीयध्यान में केवल सुख ओर एकाग्रता की ही ग्रघानता बनी रहती है। इस 
'ध्यान में तीन मानस-ब्ृत्तियोँ लक्षित होती है--(१) उपेक्षा--न तो प्रीति से ही 
चित्त में कोई विज्ञेप उत्पन्न होता है और न विराग से । चित्त इन 
'ततोयध्यान भावों की उपेक्षा कर समता का अनुभव कंरता है । (२) श्मृति-- 
उसे द्वितीय ध्यान के समय होने वाली दत्तियों की स्वति बनी 
रहती है । (१) सुखविहारी--साधक के चित्त में सुख की भावना विक्ञषिप नहीं 
उत्पन्न करती । ध्यान से उसके शरीर में विचित्र शान्ति तथा समाधान का उदय 
होता है । इस ध्याम की समता के लिए पत्मसमुदाय का दृशान्त दिया जाता हे । 
जिस प्रकार कमल-समुदाय में कोई कोई नीलकमल, रक्तकमल या श्वेत कमल 
जल में उत्पन्न होकर जल में ही बढ़े जिससे उसका समस्त शरोर शीतल जल से 
व्याप्त हो जाय, उसी प्रकार तृतीय ध्यान में भिक्ष का शरीर ओऔति-सुख से व्याप्त 
रहता है । 


वतुरथध्यान में शारीरिक खुख या दुःख का सवंथा त्याग, मानसिक सुख या 


. :दुश्ख का प्रहाण, राग-द्वेष से विरह, उपेक्षा द्वारा स्थृतिपरिशुद्धि--इन चार विशेष- 


बोद्ध-ध्यानयोग द ३४७६. 


ताओ का जन्म होता है । यह ध्यान पूर्व तीन ध्यानों का परिणाम 

चतुर्थेध्यान रूप है। इस ध्यान में साथक अपने शरीर को शुद्धचित्त से निर्मल 

बनाकर बेठता है । जिस अकार उजले कपड़े से शिर तक ढॉक कर 

बेठने वाले पुरुष के शरीर का कोई भी,भाग उऩले कपड़े से बे-डका नहीं रहता,. 

उसी ग्रकार साधक के शरीर का कोई भी भाग शुद्धचित्त से अव्याप्त नहीं रहता ।: 

ध्यान की यही पराकाष्टा मानीं गई है? । आरूप्य कमस्थानों के अभ्यास से इनसे 
बढ़कर अ्रन्य चार ध्यानों का जन्म होता है जिन्हें समापत्ति: कहते हें । 


“०९७५० - 








१. इन दृष्टान्तों के लिए द्रष्टव्य-सामझफलसुत्त ( दीघनिकाय 9० २८-२६ ) 

२. किसी-किसी के मत में ध्यानों की संज्ञा पाँच है । इस पक्ष में द्वितीयध्यान 

को दो भागों में बॉटकर पॉंच की संख्या-पूर्ति की जाती है। 'इति यं चतुकनये 

_डुतियं, त॑ द्विधा भिन्दित्वा पंचकनये दुतियन्येव ततियश्व होति। यानि च तत्य' 
ततियचतुत्थानि तानि चतुत्थपश्चमानि होन्ति पठम॑ पठममेवाति ॥? 

क्‍ --विसुद्धिमग्ग छु० ११३, सं० २०२ | 


 बाहसवां परिच्छेद 
बुद्धृतन्त् 


( के ) तनन्‍्त्र का सामान्य परिचय 
... मानव सभ्यता के उदय के साथ-साथ मन्त्र-तन्त्र का उदय होता है। अतः 
उनकी श्राचीनता उतनी ही अधिक है जितनी मानव संह्कृति की । इस विशाल 
विश्व में जगन्नियन्ता की अद्भुत शक्तियाँ कियाशील हैं । भिन्न-भिन्न देवता उसी 
शक्ति के अतीकमान्र हैं । जयगद्व्यापार में इन शक्तियों का उपयोग नाना प्रकार से 
है । इन्हीं देवताओं की अनुकम्पा प्राप्त करने के लिए मन्त्र का उपयोग है। जिस 
फल को उपलब्धि के लिए मनुष्य को अश्रान्त परिश्रम करना पड़ता है, वही फल 
देवी कृपा से अल्प श्रयास में ही सुलभ हो जाता है। मनुष्य सदा से ही सिद्धि 
पाने के लिए किसी सरल मार्ग की खोज में लगा रहता है। उसे विश्वास है कि 
कुछ ऐसे सरल उपाय हैं जिनकी सहायता से देवी शक्तियों को अपने वश में 
रखकर अपना भोतिक कल्याण तथा पारलौकिक सुख सम्पादन किया जा सकता 
है। मन्त्र-तन्त्रों का प्रयोग ऐसा ही सरल माग है । यह बात केवल भारतवर्ष के 
लिए चरिताथ नहीं होती, अत्युत अन्य देशों में भी ग्राचीनकाल में इस विषय की 
पर्याप्त चर्चा थी । भारत में तन्त्र के अध्ययन और अध्यापन की ओर प्राचीनकाल 
से विद्वानों की दृष्टि आकृष्ट रही है। यह विषय नितान्त रहस्यपूर्ण है । तन्त्र-मन्त्र 
की शिक्षा योग्य गुरु के द्वारा उपयुक्त शिष्य को दी जा सकती है । इसके गुप्त रखने 


का अधान उद्देश्य यही है कि सवंसाधारण जो इसके रहस्य से अनभिन्न हों इसका 
अयोग न करें, अन्यथा लाभ की अपैक्षा हानि होने की ही अधिक सम्भावना है । 


* त॒न्त्रिक साधना नितान्त रहस्यपूण है। अनधिकारी की इसका रहस्य नहीं 
बतलाया जा सकता । यही कारण है कि शिक्षित लोगों में भी तन्त्र के विषय में 
अनेक घारणायें फेली हुई हैं। तन्त्रों की उदात्त भावनायें तथा 

तनन्‍्ज' विशुद्ध आचारपद्धति के अज्ञान का ही यह कुत्सित परिणाम है! 
शब्द का .तन्‍त्र शब्द की व्युत्पत्ति तन्‌ धातु ( विस्तार ) तनु-विस्तारे--से 
अर्थ. ष्टन अत्यय से हुई है। अतः इसका व्युत्पत्तिगम्य अर्थ है वह 
शाज्र, जिसके द्वारा ज्ञान विस्तार किया जाता है? १ शेव सिद्धान्त 





१. तन्‍्यते विस्तायते ज्ञानमनेनेति तन्त्रम्‌ । ( काशिका ) 


! 


३४२ बौद्ध-दशन-मीमांसा 


के कामिक आगम' में उन शात््रों को तन्‍्त्र बतलाया गया है जो तन्त्र और मन्त्र 
से युक्त अनेक अ्रथों का विस्तार करते हों तथा उस ज्ञान के द्वारा साधकों का 


- आ्आरण करते हो? । इस गकार तन्‍्त्र का व्यापक अथ शात्र, सिद्धान्त, अनुष्ठान, विज्ञान 


आदि है । इसीलिये शद्धराचाय ने सांख्य को तन्त्र नाम से अभिहित किया 
है* । महाभारत में भी न्याय, घमशासत्र, योगशास््र आदि के लिये तन्त्र का प्रयोग 
उपलब्ध होता है । परन्तु तन्त्र का प्रयोग सीमित अथथ में किया गया है। देवता 
के स्वरूप, ग्रण, कम आदि का जिसमें चिन्तन किया गया हो, तद्विषयक मन्‍्त्रों का 
उद्धार किया गया हो, उन भन्त्रों को यन्त्र में संयोजित कर देवता का ध्यान तथा 
उपासना के पांचो अज्ञ--पथ्ल, पद्धति, कवच, सहखनाम और स्तोन्न--व्यवस्थित 

प से दिखलाये गये हों, उन ग्रन्थों को तन्त्र कहते हैँ । वाराही-तन्त्र के अनुसार 
सष्टि, प्रसय, देवताचन, सबसाधन, पुरश्वरण, षट्कमंसाधन ( शान्ति, वशीकरण, 
स्तम्भन, विद्वेषण, उच्चाटन तथा मारण ) और ध्यानयोग-इन सात लक्षणों से 
युक्त प्रन्थों को आगम कहते हैं । तन्‍त्रों का ही दूसरा नाम आगम है। सम्यता 
और संस्कृति निगमागम-मूलक है । निगम से अभिप्राय वेद से है तथा आगम का 
अर्थ तन्त्र है। जिस प्रकार भारतीय सभ्यता वेदिक ज्ञान को आश्रित कर ग्रवृत्त 
होती है उसी प्रकार वह अपनी प्रतिष्ठा के लिये तनन्‍्त्रों पर भी आश्रित है । 


तनन्‍त्रों की विशेषता क्रिया है । चंद्क ग्रन्थों में निर्दिष्ट ज्ञान का क्रियात्मकं 
रूप या विधानात्मक आचारों का वर्णन आगमों का मुख्य विषय हें । वेद तथा तन्त्र 
निगम तथा आगम के परश्पर सम्बन्ध को सुलकाना एक विषम 

तन्‍त्रों के समस्या है। तन्त्र दो प्रकार के होते हैं। ( क ) वेदानकल तथा 
सेदू ( ख) वेदबाह्य । कतिपय तन्‍त्रों तथा आचारों का मूल-स्रोत वेद' 

से ही ग्रवाहित होता है। पाथरात्र तथा तथा शेवागम के कतिपय 





१. तनोति विषपुलानथान्‌ तत्त्वमन्त्रसमन्वितान्‌ । 
त्राणश्व॒ कुरुते यस्मात्‌ तन्त्रमित्यभिधीयते ॥ ( का० आ० ) 
२. स्मृतिश्व तन्त्राख्या परमर्षिग्रणीता । ( ब्र० सू० २।१॥१ पर शां० भा० ) 
२. सष्टिश्व प्रलयश्वव, देवतानां यथाचनम्‌ । 
साधन चंच सचषां, पुरथ्चवरणमेव च ॥ 
घट्‌-कमंसाधन चंव, ध्यानयोगश्वतुर्विषः । सप्तभिलेक्षणैयुक्तमागर्म तद्िदुल्युधाः ॥ 


बुद्धतन्त्र ३४३ 


सिद्धान्त वेदमूलक अवश्य हैं. तथापि आचीन अ्रन्थों में इन्हें वेद-बाह्म ही माना 
गया है। शाक्तों के सप्तविध आचारों में से जनसाधारण केवल एक ही आचार-- 
वामाचार--से परिचय रखता है और वह भी उसके तामसिक रूप से ही । ताम- 
. सिक वामाचारियों की घ्ृणित पूजापद्धति के कारण पूरा का पूरा शाक्तागम घृणित, 
हेय तथा अवेदिक ठहराया जाता है । परन्तु समीक्षकों के लिये इस बात पर जोर 
दने की आवश्यकता नहीं कि इन शाक्ततन्त्रों की भी महती संख्या वेदानुकूल है। 
तन्त्रधर्म अद्वेतवाद का साधन मार्ग है। उच्चकोटि के साधक को साधना में 
अद्वेतवाद सदा अनुस्यूत रहता है । सच्चे शाक्त की यही धारणा रहती है कि मैं 
स्वयं देवी रूप हूं ; में अपने इं देवता से भिन्न नहीं हूँ। मैं शोकहीन साक्षात्‌ 
अह्मल्प हूँ ; नित्य, मुक्त तथा सच्चिदानन्द रूप मैं ही हूँ:--- 
. अहं देवी न चान्यो5स्मि, अद्येवाउह न शोकभाक्‌ | 
सच्चिदानन्दरूपो5हं, नित्यमुक्तस्वभाववान्‌ ।। 
 शाक्तों की आध्यात्मिक कल्पना के अनुसार परब्रह्म निष्कल, शिव, सचज्ञं, 
स्वयंजोति, आदन्तविहीन, निर्विकार तथा सच्चिदानन्द स्वरूप है और जीव एवं जगत्‌ 
| अग्नि स्फुल्लिज्ञ को भांति उसी ब्रह्म से आविभभूत हुए हैं? । तन्‍्त्रों के 
तन्‍त्र ओर ये सिद्धान्त निःसन्देह उपनिषनमूलक हैं । इसी प्रकार ऋग्वेद के 
वेद वागाम्भणी* सूक्त (१०१२५) में जिस शक्ति तन्त्र का प्रतिपादन है, 
शाक्त-तन्त्र उसी के भाष्य माने जा सकते हैं । अतः तन्‍्त्रों का वेद- 
मूलक होना युक्तियुक्त है। सच तो यह है कि अत्यन्त आचीनकाल से साधना की दो 
बारायें श्रवाहित होती चली आ रही हैं । एक घारा ( वैदिक धारा ) सर्वसाधारण 
के लिये प्रकट रूप से सिद्धान्तों का प्रतिपादन करती है और दूसरी धारा (तान्त्रिक 
धारा ) चुने हुए अधिकारियों के लिये श॒ुप्त साधना का उपदेश देती है। एक 
बाह्य है, तो दूसरी आशभ्यन्तरिकः पहली प्रकट है तो दूसरी गुह्य । परन्तु दोंनों 
धारायें अत्येक काल में साथ-साथ विद्यमान रही हैं । इसीलिये जिस काल में वैदिक 
यज्ञ-यानों का बोलबाला था उस समय भी तान्त्रिक उपासना अज्ञात न थी तथा 
१. 5. कुलाणव तन्त्र १३-१०... आ/ः तन्त्र १।६-१० 
२. अहं रुद्रेभिवेस॒भिश्वराम्यहमादित्येरुत विश्वदेवेः । 
अहं मित्रावरुणोभा बिभम्यहमिन्द्राप्नी अहमश्रिनोभा ॥ 


२३ बो० 
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कालान्तर में जब तान्त्रिक पूजा का विशेष प्रचलन हुआ उस्त समय भी चेद्क 
कमकाण्ड विस्मृति के गर्भ में, विलीन नहीं हुआ । वेदिक तथा तान्त्रिक पूजा को 
समकालीनता का परिचय हमें उपनिषदां के अध्ययन से स्पष्ट मिलता है । उप- 
निषदों में वर्णित विभिन्न विद्याओं की आधार-भित्ति तान्त्रिक ग्रतीत होती है । 
बुहदारण्यक उपनिषद्‌ ( ६।२ ) तथा छान्दोग्य उप० ( ५।८ ) में वणित पद्चापि 
विदा के असझह्न” में ओषा वाव गौतामाप्निःः आदि रूपक का यही स्वारस्य है। 
मधुविया का भी यही रहस्य है। 'सूर्य की ऊध्वमुख रश्मियों मधुनाडियाँ हैं, गृह्म 
आदेश मधुकर है, श्रह्म ही पृष्प हे, उससे निकलने वाले अमृत को साध्य नामक 
देवता लोग उपभोग करते हें'--पश्चम अम्रत के इस वणन में जिन गुद्य आदेशों 
को मधुकर बतलाया गया है वे अवश्यमेव गोपनीय तान्त्रिक आदेशों से भिन्न 
नहीं हैं। अतः वेदिकी पूजा के संग में तान्त्रिक पद्धति के अस्तित्व की कल्पना 
करना कथमपि निराधार नहीं है। जो लोग तान्त्रिक उपासना को अभारतीय 
तथा अर्वाचीन समझते हें उन्हें पूर्वाक्त विषय पर गम्भीर रीति से विचार करना 
चाहिये । भारतीय तन्‍त्रों की उत्पत्ति भारत में ही हुईं। वे किसी अभारतीय 
डकसाल के सिक्के नहीं हैं जिन्हें भारतीयों ने उपयोगी सममकर अबने कार्य में 
प्रयोग करना प्रारम्भ कर दिया हो । साधना के रहस्य को जानने वाले विद्वानों के 
सामने इस विषय के विशेष रुपश्ीकरण की आवश्यकता नहीं है । 


तान्त्रिक मत की यह विशेषता हैं कि वह साधकों की योग्यता के अनुरूप 
उपासना का नियम बतलाता है। शाक्त मत तीम भाव तथा सात आचार को 
अज्लीकार करता है। भाव मानसिक अवस्था है और आचार है 

[व ओर बाह्याचरण | पशुभाव, वीरभाव तथा दिव्यभाव--ये तीन भाव हैं। 
आचार वेदाचार, वष्णवाचार, शवाचार, दक्षिणाचार, वामाचार, सिद्धान्ता- 
चार तथा कोलाचार--ये सात' आचार पूर्वोक्त तीन भावों से 
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क्‍ 
१. योषा वाव गौतमारिनिस्तस्या उपस्थ एवं समिद्यदुपमन्त्रयते स धूमों योनि- 


रचियेदन्तः कोति तेषज्ञरा अभिनन्दा विस्फुलिज्नाः । तस्मिन्नेतस्मिन्नग्नौ देवो रेतो 
जुह्दति तस्या आहुतेगंभः सम्भवति ॥ 


२. डा० विनयतोष भश्चाय-- ऐन इन्ट्रोड्शन ठु दि बुधिष्ट एसाटेरिज़म 
पूृ० ४२-४४ । 


बुद्धतन्त्र ३५५ 


सम्बद्ध हैं । जिन जीवों में अवियया के आवरण के कारण अद्वेतज्ञान का लेशमात्र 
भी उदय नहीं हुआ है, उनकी मानसिक अब्त्ति पशुभाव कहलाती है। क्योंकि 
पशु के समान ये भी अज्ञान रज्जु के द्वारा संसार से बंधे रहते हैं । जो मनुष्य 
अद्वेतज्ञान रूपी अमृत हद की कणिका का भी आस्वादन कर आअज्ञान रज्जु के 
काटने में किसी अंश में समर्थ होता हे वह बीर कहलाता है। इसके आगे बढ़ने 
वाला साधक दिव्य कहलाता है। दिव्यभाव की कसौटी है हेतभाव को दूर कर 
उपास्य देवता की सत्ता में अपनी सत्ता खोकर अद्वेतानन्द का आस्वादन करना । 
इन्हीं भावों के अनुसार आचारों की व्यवस्था है। प्रथम चार आवार--वेद, 
चेष्णव, शेच तथा दक्षिण-- पशुभाव के लिये हैं । वाम और सिद्धान्त वीरभाव के 
लिये और कौलाचार दिव्यभाव के साधक के लिये हैं। कौलाचार सब आचारों में 
श्रेष्ठ बतलाया जाता है । पक्का कौलमतावलम्बी चही है जिसे पड़ तथा चन्दन में, 
शत्रु तथा मित्र में, श्मशान तथा भवन में, सोना तथा तृण में तनिक भी भेद- 
बुद्धि नहीं रहती? । ऐसी अद्वेतभावना रखना बहुत ही दुष्कर है । कौल साधना 
के रहस्य को न जानने के कारण लोगों में इसके विषय में अनेक भ्रान्तियोँ फेली 
हुई हैं। इसका कारण भी है क्योंकि कौल अपने वास्तविक रूप को कभी ग्रकट 
नहीं होने देता । कौलों के विषय में यह लोक-असिद्ध उक्ति निन्दात्मक नहीं बल्कि 
चसस्‍्तुतः यथार्थ है :--- 
अन्तः शाक्ता बहिः शेवाः, सभामध्ये च बष्णवाः | 
नानारूपधरा: कोलाः, विचरन्ति महीतले ॥ 
प्रश्चमकार का रहस्यथ-- 
कौल शब्द कुल शब्द से बना हुआ है। कुल का अथ है कुण्डलिनी शक्ति 
तथा अकुल' का अरथ है शिव । जो व्यक्ति योग-विद्या के सहारे कुण्डलिनी का 
उत्थान कर सहखार में स्थित शिव के साथ संयोग करा देता है उसे की कौल' 
१. कदेमे चन्दने5भिन्नं पुत्रे शत्रौ तथा ग्रिये । 
श्मशाने भवने देवि | तथेच काथने तृणों ॥ 
न भेदों यस्य देवेशि ! स कौलः परिकीरतितः । ( भावचूडामणि तन्‍्त्र ) 
२. कुल शक्तिरिति प्रोक्तमकुल्त शिव उच्यते । 
कुले5कुलस्य सम्बन्धः कौलमित्यभिधीयते ॥ ( स्वच्छुन्द तन्त्र ) 
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या कुलीन” कहते हैं । कुल--कुण्डलिनी शक्ति-ही कुलाचार का मूल अवलम्बन 
है। कुण्डलिनी के साथ जो आचार किया जाता है उसे कुलाचार कहते हैं। यह 
आचार मद, मांस, मत्स्य, सुद्रा और मेधुन-इन पश्च मकारों के सहयोग से अल्नु- 
छ्वित होता है। इस पश्च मकार का रहस्य अत्यन्त गूढ़ है। उसे ठीक-ठीक न 
जानने के कारण से ही लोगों में अनेक प्रकार की आन्ति फेली हुई है। इन पाँचों 
तत्त्वों का सम्बन्ध अन्‍्तर्योग से है। ब्रह्मरन्ध में स्थित जो सहखदलकमल है 
उससे चूने वाला जो अम्गरत उसी का नाम मद्य है' । उच्च साधना के बल पर जो 
साधक कुण्डलिनी तथा परम शिव के साथ सम्मिलन होने पर मस्तक: में स्थित 
इन्दु से चूने वाले अमृत का पान करता है उसी को तान्त्रिक भाषा में मद्यप 
. कहते हैं), शराब पीने वालों को नहीं । जो साधक पुण्य और पापरूपी पशुओं 
को ज्ञानहपी खड़ग से मारता है और अपने चित्त को ब्रह्म में लीन करता है वही 
मांसाहारी है । आगमसार के अनुसार जो व्यथ का बकवाद नहीं करता शर्थात्‌ 
अपनी वाणी का संयम रखता है वही सच्चा मांसाहारी है? ।.- शरीर में इडा और 
पिज्जला नाडियों को तान्त्रिक भाषा में गंगा ओर यमुना कहते हैं । इनके योग से 
सवंदा प्रवाहित होने वाले श्वास और अश्वास ( निःश्वास ) ही दो मत्स्य हैं । जो 
साघक आणायाम द्वारा श्वास, अश्वास बन्द करके कुम्भक द्वारा सुषुम्ना मांग में 
प्राण-वायु का संचालन करता है वही यथार्थ में मत्ध्य-साधक भक्षक है । सत्संग 





१, कुल शक्ति: समाख्याता, अकुल शिव उच्यते । 
तस्यां लीनो भवेद्‌ यस्तु, स कुलोनः प्रकीर्तितः ॥ ( थुप्तसाधथन तन्त्र। ) 

२. व्योमपड्टजनिस्यन्द्सुघापानरती नरः । ' 
मधुपायी समः ओक्तः इतरे मद्यपायिनः ॥ ( कुलाणंव तन्त्र ) 

. ३. कुण्डल्याः मिलनादिन्दोः खबते यत्‌ पराश्तम्‌ । 
... पिबेद्‌ योगी महेशानि ! सत्य॑ सत्य वरानने ॥ ( योगिनी तम्त्र ) 

४. पुण्यापुण्यपर्श हत्वा.ज्ञानखड्गेन योगवित्‌ । 

परे लय॑ नयेच्वित्त माँसाशी स निगयते ॥ ( कुलाणंव तन्त्र ) 


. मा शब्दात्‌ रसना ज्ञेया, तदशान्‌ रसनाग्रियान्‌ ॥ 
सदा यो भक्षयेत्‌ देवी, स एवं मांससाधकः ॥ ( आगमस सार ) 


. गंगायमुनयोमध्ये मत्ययो द्वौ चरतः सदा। 
तो मत्स्यो भक्षयेद्‌ यस्तु स भवेद्‌ मत्य्यसोघकः ॥ ( आगम सार ) 


प्‌ 


अत्ट 


लि 
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के प्रभाव से मुक्ति होती है और बुरी संगति से बन्धन होता है । असत्संगति के 
मुद्रण का ही नाम मुद्रा है अर्थात्‌ बुरी संगति को छोड़कर सत्संगति .को आप्त 
करना ही मुद्रा साधन है? । सुघुम्ना और प्राण के समागम को तान्त्रिक भाषा में 
५ हे सर क बिक 5 
मेथुन कहते है । त्री के सहवास से वीयेपात के समय जो सुख होता है उससे 
करोड़ी गुना अधिक आनन्द सुषुम्ना में आराण वायु के स्थित होने पर होता है । 
इसी को प्रक्ृत मंथन कहते हैं । 


इस अकार पतश्च मकार का आध्यात्मिक रहस्य बड़ा हो गम्भीर है। परन्तु 
इस तत्त्व को न जानने वाले अनेक तान्न्रिकों ने इन पश्च मकारों को बाह्य तथा 
भौतिक अथ में ही प्रहण किया । इससे धघीरे-घीरे समाज में अनाचार का प्रचार 
होने लगा और लोग इसे घणा की दृष्टि से देखने लगे । तान्त्रिकों ने इन मकारों 
का सांकेतिक भाषा में वर्णन किया है । इससे उनका यही अभिप्राय था कि अनधि- 
कारी लोग--जो इस शास्त्र के गूढ रहस्यों को समझने.में असमर्थ हें--इसका 
प्रयोग कर इसे दूषित न करें। परन्तु तन्त्र शात्र की यह गुहल्मता भुण न होकर, 
दोषस्वरूप बन गयी। पीछे के लोगों ने उनकी इस सांकेतिक भाषा को न समझ 
कर इन शब्दों का साधारण श्र ग्रहण किया और इसे बुरी दृष्टि से देखने लगे । 
यही कारण है कि आजकल तन्‍्त्र-शाश्र के विषय में इतनी आ्रान्ति तथा बुरी धारणा 
फेली हुई है । तान्त्रिक लोग कभी भी उच्छुल्बल नहीं थे । वे जीवन में सदाचार 
को उतना ही महत्त्व देते थे जितना अन्य लोग। वे सात्तविक तथा शुद्ध और 
पवित्र जीवन के परम पक्षपाती थे। यदि कालान्तर में तनत्र-शासत्र को बुद्धि 
की कम्ती अथवा आन्ति से कोई दूषित सममने लगे तो उसमें उनका क्‍या दोष १ 
मेरुतन्त्र का स्पष्ट कथन है कि जो ब्राह्मण पर-द्रव्य में अन्ध तुल्य है, परलत्नी के 
विषय में नपुंसक है, परनिन्दा में मूक और अपनी इन्द्रियों को वश में रखने 
चला है वही इस कुलभाग का अधिकारी है :--- 





१. सत्संगेन भवेत्‌ मुक्तिरसत्संगेषु बन्धनम्‌ । 
असत्संगमुद्रणं यत्त तन्मुद्रा परिकीर्तिता ॥ ( विजय तन्त्र ) 
२. इड़ापिज्नलयों: आणान सुषुम्नायां प्रवर्तेयेत । 
सुषुम्ना शक्तिरहिष्ठा जीवोइ्यन्तु परः शिवः ॥ 
. तयोस्तु संगमो देवेः सुरतं नाम कीर्तितम्‌ ॥ ( मेरु तन्त्र ) 
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परद्रव्येषु योधन्धश्व, परलीषु नपु सकः 

परापवादे यो मूकः, सबंदा विजितेन्द्रियः ॥। 

तस्यव ब्राह्मणस्यात्र, वासे स्थात्‌ अधिकारिता ॥ 
( ख ) बौद्ध-तन्त्र 


बुद्धघर्म में मन्त्र-तन्त्र का उदय किस काल में हुआ ? यह एक विषम समस्य 

है। इसके सुलमाने का उद्योग विद्वानों ने किया है, परन्तु उनमें ऐकमत्य नह 
इष्टिगत होता। त्रिपिटकां के अध्ययन करने से ग्रतीत होता; 

बुद्धधर्म में कि तथागत की मूल शिक्षा में भी मन्त्र और तनत्र के बीः 
तन्त्र का अन्तर्निहित थे । मानुष बुद्ध के पक्षपाती होने वाले भी स्थविर 
उदय वादियों ने आठदानाटीयसुत्त” में इस प्रकार की अलोकिक बात् 

का प्रारन्भ कर दिया । पीछे के आचार्यों का बुद्ध से ही तन्त्र-्मनः 

के आरम्भ होने में हढ़. विश्वास है। बुद्ध को स्वयं इद्धियों ( सिद्धियों ) में पूर 
विश्वास था और इस अन्न में इन्हों ने चार 'इद्धिपाद/--छन्द ( इच्छा ), वी. 
( प्रयत्ष ), चित्त ( विचार ) तथा विमंसा ( परीक्षा )-- का वर्णन किया है « 
अलौकिक सिद्धियों को उत्पन्न करने में समर्थ थे। तत्त्वसंप्रह में शान्तरक्षित १ 
स्पष्ट कथन है) कि बुद्धघम पारलौकिक कल्याण की उत्पत्ति में जितना सहायक 
उतना लौकिक कल्याण की उत्पत्ति में भी है । इसीलिये बुद्ध ने स्वयं मंत्र घारण० 
आदि तान्त्रिक विषयों की शिक्षा दी है जिससे इसी लोक में प्रज्ञा, आरोग्य आई 
वस्तुओं की उपलब्धि हो सकती है । इतना ही नहीं, 'साधनमाला”-जिसमें भिन्न 
भिन्न विद्वानों के द्वारा रचित देचता-विषयक २१२ 'साधनों? का संप्रह है--बतलाः 





१. दोधनिकाय ( ३२ सुत्त )। इसमें यक्षों और देचताशओ्ों से बुद्ध का संचा 
वर्णित है। कुछ ऐसी प्तिज्ञायें दी गई हैं जिनके दुहराने से हम इन श्लौकि' 
व्यक्तियों की अ्नुकम्पा पा सकते हें । 

२. दीघनिकाय ४० १९६ ( हिन्दी अल्ु० )। 

३. यतोष्भ्थुदयनिष्पत्तियतो निःश्रेयसस्य च । 

स धर्म उच्यते ताइक सच रेव विचक्षणः ॥ ( त० सं०-- श्लोक २४८६ ) 
तदुक्तमन्त्रयोगादिनियमाद्‌ विधिवत कृतात्‌ । 
प्ज्ञारोग्यविभुत्वादि दृष्घर्मोष्पि जायते ॥ ( त० सं०--श्लोक #४८७ ) 


बुद्धतन्त्र द ३४६ 


है कि बहुत से मन्त्र स्वयं बुद्ध से उत्पन्न हुए हैं। विभिन्न अवसरों पर देवताओं 
के अनेक मन्त्र बुद्ध ने अपने शिष्यों को बतलाये हैं | गुह्म-समाज ( ५ शतक ) की 
परीक्षा बतलाती है कि तन्त्र का उदय बुद्ध से ही हुआ । तथागत ने अपने अनु- 
यायियों को उपदेश देते समय कहा है कि जब में दीपंकर और कश्यप बुद्ध के 
रूप में उत्पन्न हुआ था, तब मेंने तान्त्रिक शिक्षा इसलिए नहीं दी कि मेरे श्रोताओं 
में उन शिक्षाओं के प्रहण करने की योग्यता न थी । 

विनयपिटक' की दो कथाओं में अलौकिक सिद्धियों के प्रदर्शन का मनोरज्ञक 
वृत्त वर्णित है। राजग्ह के एक सेठ ने चन्दन का बना हुआ भिक्षापात्र बहुत 
ही ऊँचाई पर किसी बॉस के सिरे पर बाँध दिया । अनेक तीथंहुर आये, पर उसे 
उतारने में समर्थ नहीं हुए। तब भरद्वाज अपनी योगसिद्धि के बल पर आकाश 
में ऊपर उठ गए और उसे लेकर ऊपर ही ऊपर राजग्रह की तीन बार अदक्षिणा 
की । जनता के आश्वये की सीमा न थी, पर बुद्ध को एक तुच्छ काठ के पात्र के 
लिए इतनी शक्ति का प्रयोग नितान्त अनुचित जेंचा और उन्होंने भरद्वाज की 
इसके लिए भत्सना की और काष्ठपात्र का अयोग दुष्कृत नियत किया। इसी 
प्रकार मगधघनरेश सेनिय बिम्बसार के द्वारा पुरस्कृत मेण्डक' नामक गृहस्थ के. 
परिवार की सिद्धियों का वर्णन विनयपिटक में अ्रन्यत्र मिलता है। इससे 
निष्कर्ष यही निकलता है कि तन्त्र, मन्त्र, योग, सिद्धि आदि की शिक्षा स्वयं बुद्ध 
से उद्‌भूत हुई थी । वह प्रथमतः बीजरूप में थी, अ्नन्तर उसका विकास हुआ । 

महायान के उदय के इतिहास से हम परिचित हैं। इसका संक्षिप्त परिचय 
धार्मिक विकास के प्रकरण में दिया गया है। महासंधिकां ने पहले-पहल बुद्ध के 
मानव व्यक्तित्व का तिरस्कार कर उन्हें मनुष्य लोक से ऊपर उठाकर दिव्य लोक 
में पहुँचा दिया । वेतुल्लवादियों की यह स्पष्ट मान्यता थी कि बुद्ध ने इस लोक 
में कमी आगमन नहीं किया और न कभी उपदेश दिया! । इस ग्रकार बुद्ध की 
लोकोत्तर सत्ता से ही वे सन्तुष्ट न हुए, प्रत्युत उन्होंने स्पष्ट शब्दों में इस युगा- 
न्तरकारी भावना को प्रकट किया कि खास मतलब से ( एकाशिप्रायेण ) मैथुन का 
सेवन किया जा सकता है । ये दोनों सिद्धान्त--ऐतिहासिक बुद्ध की अस्वीकृति 
आर विशेषावस्था में मेथुन की स्वीकृति--घोर विज्लव मचाने वाले थे । इससे सिद्ध 





१. कथावत्थु १७१०, १८१ : .... २. बही २३॥१ 


3६० बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


होता है कि बुद्ध के अनुयायियों की महती संख्या इस बात पर विश्वास करती थी 
कि तथागत अलौकिक पुरुष थे तथा मेथुन का आचरण विशिष्ट दशा में न्याय्य 
था । इस दूसरे सिद्धान्त में चज्यान ( तान्त्रिक बुद्धघम ) का बीज स्पष्टतः निहित 
है। मड्जुश्रीमूलकल्प” की रचना थम तथा द्वितीय शतक विक्रमी में हुई । इस 
प्रन्थ में मन्त्र, घारणी आदि का वर्णन विशेषतः मिलता है । अतः महायान के 
समय में मन्त्र, तन्‍्त्र की भावना नष्ट नहीं हुई थी, ग्रत्युत यह बड़े जोरों से अपनी 
अभिव्यक्ति पाने के लिए अश्नसर हो रही थी । योगाचार में योग और आचार पर 
विशेष महत्त्व का देना इसी फल के आगमन की सूचना थी । 
महायान के इस विकास का नाम सम्त्रयान” है जिसका अग्रिम विकास चज्यान? 
की संज्ञा से अभिहित किया जाता है। दोनों में अन्तर केवल मात्रा ( डिग्री ) का 
है। सौम्य अवस्था का नाम "मंत्रयान' है, उप्रहूप की संज्ञा 
' घज़यान वन्नयान! हैं। योगाचार से लोगों को सन्तुष्टि कुछ काल तक हुई, 
परन्तु विज्ञानचाद के गहन सिद्धान्तों के भीतर अवेश करने की 
योग्यता साधारण जनता में न थी । वह तो ऐसे मनोरम घम के लिए लालायित 
थी जिसमें अल्प प्रयत्न से महान्‌ रुख मिलने की आशा दिलाई गई होती । इस 
मनोरस धर्म (का नाम वज््यान हैँ । इस सम्प्रदाय ने 'शून्यता' के साथ-साथ 
महासुख'”” की कल्पना सम्मिलित कर दी है। 'शून्यता? का ही नाम वज्! 
है। वज् कभी नहीं नष्ट होता है, वह दुर्भय अख्न है।. वज्र दृढ़सार, अपरिवतंन 
शील, अच्छेय, अभेद्य, न जलने योग्य, अविनाशी हैं । अतः वह शज्यता का 
प्रतीक है'। यह शुज््य निरात्मा” है--वह देवी रूप है जिसके गाढ आलिश्नन में 
मानव चित्त ( बोधिचित्त या विज्ञान ) सदा बद्ध रहता है तथा यह युगल मिलन 
सब काल के लिए सुख तथा आनन्द उत्पन्न करता है। अतः वज़यान ने शून्य 


विज्ञान तथा महारुख की त्रिवेणी का संगम बन कर असंख्य जीवों के कल्याण का 
माग उन्मुक्त किया है । 


हि 





. १. महासुख के लिए द्रश्व्य--ज्ञानसिद्धि ( परिं० ७ ), गाय० ओरि० सीरीज 
भाग ४४ पृ० ५७; अद्वयवजसंग्रह ( ४० ५० ) का भद्दासुखप्रकाश” । 
२. हढं सारमसोशीयम्‌ अ्रच्छेयाभेय्रलक्षणम्‌ । 


अदाहि अविनाशि व शुज््यता वज्रमुच्यते ॥ 
... --वजञशेंखर (अद्वयवजसंप्रह) ४० २२ । 


बुद्धतन्त्र ३६१ 


वज्यान का उतठ्मस्थान कहो था ? यह ऐतिहासिकों के लिए विचारणीय 
विषय है । तिब्बती भ्रन्थी सें कहा गया है कि बुद्ध ने बोधि के अथम वर्ष सें, 
.. ऋषिपत्तन में, श्रामणघर्म का चक्रप्रवतेन किया, १३ वे वर्ष से 
चज़यान का राजगह के ग॒ध्रकूट पर्वत पर महायान धरम का चक्रप्रवर्तेन किया 
उदयस्थान ओर १६ वें व सें मन्त्रयान का तृतीय धरम चक्रपरिव्तन श्री- 
धान्यकठक में किया! । धान्यकड गुन्दर जिले में धरणीकोट के नाम 

से असिद्ध है । वज्यान का जन्मस्थान यही प्रदेश तथा श्रीपवंत है जिसकी ख्याति 
न्त्रशासत्र के इतिहास में अत्यन्त अधिक है । भवभूति ने मालतीमाधव में श्रीपचत 
को ताम्त्रिक उपासना के केन्द्ररूप में चित्रित किया है जहाँ बौद्ध-भिक्षुणी कपाल- 
कुण्डला तान्स्रिक पूजा में निरत रहती थी । सप्तम शतक में बाणभट्ट श्रीपचेत के 
माहात्म्य से मलीभाँति परिचित थे । हर्षचरित में उन्होंने श्रीहष को समस्त अंणयी- 
जनों की मनोरथसिद्धि के लिए “श्रीपवेत' बतलाया है? । श्री हषेवधन ने रज्ञावली 
में श्रीपवत से आने वाले एक सिद्ध का वर्णन किया है । शक्भरदिग्विजय में 
श्रीशेल को तान्त्रिकों का केन्द्र माना गया है जहाँ शइ्डराचाय ने जाकर अपने 
अपूर्य तके के बल पर उन्हें परास्त किया था। असिद्धि है कि. नागाजुन ने 
श्रीपंचत पर रहकर अलौकिक सिद्धियाँ प्राप्त को थी। इन समस्त उल्लेखों को 
समीक्षा हमें इस परिणाम पर पहचाती है कि श्रीपवत तान्त्रिक उपासना का प्रधान 
केन्द्र था। यह दशा अत्यन्त ग्राचीन काल से थी। श्रीपचंत में ही मन्त्रयान तथा 
वञ्रयान का उदय हुआ, इसका प्रमाण तिज्बती तथा सिंहली ग्रन्थों से भलीभाँति 
चलता है । १४ वीं शताब्दी के निकायसंग्रह' नामक ग्रन्थ में वच्नरयान को 
वजञ्भपवेतवासी निकाय बतलाया गया है । इस भ्रन्थ में इस निकाय को चक्रसंवर, 
चज्ञारत, द्वादशचक्र आदि जिन जिन प्रन्थों का रचयिता माना है वे समस्त अन्थ 
चज़यान के ही हैं । अतः सम्भवतः श्रीपचत को ही वज्ञयान से सम्बद्ध होने के 


. १. पुरातत्त्वनिबन्धावली प्ू० १४० । 
२. मालतीमाधव--अझक्ल १।८,१० । 
३. जयति ज्वलत्य्रतापज्वलनग्राकारकृतजगंद्रक्षः । 
सकलप्रणयिमनोरथसिद्धिश्रीपचेतो हंषंः ॥ ( हृषेचरित पृ० २) 
४. रत्नावली अछु २। _. :'. ५. शझ्डरदिग्विजय ए० ३२६६। 


व्व कीजरक कक. 
है हक. # कबीकन ज>त>7 हर 27. किक ऊ 
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कारण वजपवत” के नाम से पुकारते हों। जो कुछ भी हो, तिब्बती सम्प्रदाय 
धान्यकडक में वजञ्यान का चक्रप्रवतेन स्वीकार करता है। धान्यकटक तथा श्रीपवेत 
दोनों ही मद्रास के शु॒ण्द्र जिल्ले में विद्यमान हैं। इसी प्रदेश में वजञ्रयान की 
उत्पत्ति मानना न्‍्यायसंगत है। 
व ज्रयान को उत्पत्ति किस समय में हुई १ इसका यथार्थ निर्णय अभी तक नहीं 
हो सका है । इसका अभ्युदय आठवीं शताब्दी से आरम्भ होता है जब सिद्धाचायों 
ने लोकभाषा में कविता तथा गीति लिखकर इसके तथ्यों का 
समय अचार किया। परन्तु तान्त्रिक मार्ग का उदय बहुत पहले ही 
हो गया था। 'ज्जुश्रीमूलकल्प” भन्त्रयान का ही ग्रन्थ है। 
इसको रचना तृतीय शतक के आसपास हुईं। इसके अनन्तर श्रीगु ह्समाजतन्त्र? 
का समय ( ५ वा शतक ) आता हैं। यह गुह्मसमाज 'श्रीसमाज' के नाम से भी 
असिद्ध है? । पुष्पिका में यह 'तन्त्रराज” कहा गया है । तान्त्रिक साधना के इतिहास 
में यह प्रन्थ समधिक महत्त्व रखता है। इस प्रन्थ के ऊपर टीका तथा भाष्यों का 
विशाल साहित्य आज भी तिब्बती तंजूर में सुरक्षित है! जिनमें नागाजुन 
( ७ शतक ), क्ृष्णाचार्ये, शान्तिदेव की टीकार्थे असिद्ध सिद्धाचार्यो' की कृतियाँ हैं । 
इसके १८ पटलों में तन्त्रशाशत्र के सिद्धान्तों का विशद विवेचन है। वज्यान का 
अचार भारत के बाहर तिब्बत में भी विशेषरूप से हुआ जिसका प्रमाण श्रीचक्र- 
संवरतन्त्र” है? । 5 ४ 
. (ग) वज्ञयान के मान्य आचार्य 


वज्ञयान का साहित्य बहुत ही विशाल है। इस सम्प्रदाय के आचायाँ ने 
केवल संस्कृत में ही अपने सिद्धान्त प्रन्थों का अणयन नहीं किया, प्रत्युत जन 
साधारण के हृदय तक पहुँचने के लिए उन्होंने उस समय की लोकभाषा में भी 
प्रन्थों की रचना की । वज्रयान का सम्बन्ध मगध तथा नालन्दा से बहुत ही अधिक 
है। श्रीपवेत पर आल्ध्र देश में इसका उदय भल्ले ही हुआ हो, परन्तु इसका 
अभ्युदय मगध के नालन्दा तथा ओदस्तीपुर विहारों से नितरां सम्बद्ध है । यह 


पनिनननकेत के ५५० नाक स्‍रका- 03३०० ५-५ अन++नक 3००२० न. के» कक, “१ हजकरा पता डकार 2 ॥ का. ४०- ५ ५५ 


१. संस्करण गा० ओ० सी० संख्या ५३ ( बड़ौदा, १९३३ ) 
२. इनके नामों के लिए द्रष्टव्य प्रन्थ की भूमिका पृ० ३०-३२। . 
३. द्रष्टत्य 4977: ०८६ 867०७ में इसका संस्करण तथा अनुवाद । 
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नितान्त परिताप का विषय है कि यह विशाल वज्यानी साहित्य अपने मूल रूप 
में अप्राप्य है । तिब्बती साहित्य के तंजूर नामक विभाग में इन अन्थों के अनुवाद 
आज भी उपलब्ध हैं। कई वर्ष हुए महामहोपाध्याय हरप्रसाद शास्त्री जी को 
नेपाल से इन वजयानी आचायों की भाषा रचनायें प्राप्त हुई जिनका इन्होंने वौद्ध 
गान ओ दोहा” नाम से बंगीय साहित्य-परिषद से १९१६ ३० में प्रकाशित किया. । 
हन गानों और दोहाओं की भाषा के विषय में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद है। 
शास्त्री जी ने इसे पुरानी बंगला माना है, परन्तु मगध में रचित है ने के कारण 
इस भाषा को पुरानी मागधी कहना अधिक युक्तियुक्त हे। इन दोहों को भाषा 
तथा मेथिली में पर्याप्त साम्य है। अतः भाषा की दृष्टि से यह मगघ जनपद को 
भाषा है जब बंगला, मेथिली, मगही आदि प्रान्तीय भाषाआ का स्कुटतर ट्थक्‌ः 
करण सिद्ध नहीं हुआ था । 


चोरासी सिद्ध-- 


वज्यान के साथ ८४ सिद्धों का नाम सदा सम्बद्ध रहेगा । अत्यन्त विख्यात 
होने के कारण इन सिद्धों की गणना एक विशिष्ट श्रेणी में को गई है। इन ८४ 
सिद्धों का पर्याप्त परिचय हमें तिब्बती ग्रन्थों से चलता है इन सिद्धों में पुरुष 
के अतिरिक्त ख्तियों का भी स्थान था, ब्राह्मणों के अतिरिक्त क्षत्रिय राजाओं की भी 
गणना थी। यह परम्परा किसी एक शताब्दी की नहीं है। नवम शताब्दी से 
आरम्भ कर १२ वीं शताब्दी के मध्यमाग तक के सिद्धाचाये इसमें सम्मिलित किये 
गये हैं। इन सिद्धों का प्रभाव वर्तमान हिन्दूघम तथा हिन्दी कविता पर खूब 


१. इस ग्रन्थ में चार पुस्तके हैं जिनमें तीन भ्रन्थों के नवीन विशुद्ध संस्करण 
हाल में ही प्रकाशित हुये हैं । : द हु 
( क ) दोहा-कोश--डा० ग्रबोधचन्द्र चाकूची एम० ए० द्वारा सम्पादित--- 
( कलकत्ता संस्कृत सीरीज नं० २५, १९३८ ) 
(ख॒) श्‌ल्णंश्योड ग07 9. एजंध्रट्यों: €तांम्रणा ण 6 0१ छशाएथोां 
(७०7ए००80&४ सम्पादक वही ( कलकत्ता यूनिवर्सिटी श्रेस $३८ ) 
( ग ) डाकार्णव--डा० नरेन्द्र नारायण चौधरी, एम० ए० कलकत्ता संस्कृत 
सीरीज़ नं० १०, १९३५ 
२. द्रष्व्य राहुल-सांस्कृत्यायन ( पुरातत्वनिबन्धावली ४० १४६-१५५ ) 


३६४ बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


गहरा है। इस सम्बन्ध को जोड़ने वाली लड़ी नाथपन्थी निर्गनिया सन्‍्तों की 
हैं। कबीर को बानियों में सिद्धो की ही परम्परा हंमें मिलती है । हिन्दी की निर्मण 
सन्‍्तो की कवितायें इसी परम्परा के अन्तभुक्त हैं । इसके कतिपय सम्मान्य आचाययों 
का परिचय यहाँ दिया जा रहा है :-- 


( १ ) सरहपा*---इनका दूसरा नाम राहुलभद्र तथा सरोजबजञ्र मी था। 
ये पूरब के किसी नगर में ब्राह्मण वंश में उत्पन्न हुए थे। नालन्दा विहार में 
भा इन्हाने निवास किया था। अनन्तर किसी बाण बनाने वाले की कन्या को 
अपनी भहासमुद्रा ( वञ्यान में सिद्धि की सहायक योगिनी ) बनाकर जंगल में र 
लगे। चहीं ये भी बाण ( शर > सर ) बनाया करते थे जिससे इनका लोकप्रिय 
नाम सरह” पड़ गया । इनके १६ भाषा भ्रन्थों के अनुवाद तिब्बती भाषा में मिलते 
हैं जिनमें दोह्यकोष, दोहाकोषगीति आंदि ग्रन्थ नितान्त गसिद्ध हें । 

(५ २ ) शबरपा--ये सहरपा के पट्ट शिष्य थे। ये भी जंगल में शबरों के 
साथ रहा करते थे । इसीलिए ये इस नाम से विख्यात हैं। इनके भी छोटे-छोटे 
भाषा-प्रन्थों के अज्लवाद तिब्बती तंजूर में उपलब्ध होते हैं । 

( ३ ) लूइपा--चौरासी सिद्धों में इनकी प्रथम गणना है। अतः इनकी 
अतिष्ठा तथा गुरुता का यही पर्याप्त निदर्शन है। ये पालवंशी नरेश धर्मपाल 
५ ७६९--८०९ ) के कायस्थ अर्थात्‌ लेखक बतलाये जाते है। ये शबरपा के 
शिष्य थे तथा इन्होंने मगही में अनेक कवितायें तथा गायन लिखा है जिनमें 
कतिपय उपलब्ध हैं । 


(४ ) पद्मचजञ्न-पत्मरवञ्ञ का गौरव तिब्बत में बहुत ही अधिक माना 
गया है। तारानाथ का कहना है कि इन्होंने पहले-पहल वज्यान में 'हिचज्तन्त्र 
को अ्रचलित किया । इनकी अनेक संस्कृत भ्रन्थों की रचना बतलाई जाती है जिनमें 
मुहायसिद्धि' का आदर विशेष है। इसके अनुसार श्रीसमाज ( गुह्मयसमाजतन्त्र ) 
में जितनी तान्त्रिक श्रक्रियायें वर्णित हें वे बुद्ध से उदभूत हें । गुह्मसिद्धि में 
महासुद्रा” को सिद्धि का अधान साधन बतलाया है। बिना महामुद्रा के सिद्धि की 
प्राप्ति दुलंभ है । इन्हीं का दूसरा नाम 'सरोरुहवज्न है । 


१. पा 5 पाद; नामो के साथ आचायपाद” के समान आदर सूचित करने के 
लिये प्रयुक्त किया जाता है । 








बुद्धतन्त्र ३६४ 


. (४ ) जञालन्धरपा--( दूसरा नाम-हाडी-पा ) इनकी विशिष्ट ख्याति का 
परिचय तिब्बती ग्रन्थों से चलता है। तारानाथ इन्हें धमंकीति का समकालीन 
मानते हैं । इन्होंने पत्मवज्ञ के एक अन्थ पर टीका लिखी तथा ये हिचजतन्त्र” के 
अनुयायी थे । घण्टापाद के शिष्य सिद्ध कूमपाद की संगति में आकर ये उनके. 
शिष्य बन गये । .इनके तीन पहुशिष्य थे--मत्स्येन्द्रनाथ, कण्हपा तथा , तंतिपा । 
इन्हीं मत्स्येन्द्रनाथ के शिष्य सुप्रसिद्ध सिद्ध गोरखनाथ- थे + बंगाल में इनको 
अनेक कहानियाँ प्रसिद्ध हैं जिनमें इनके शिष्य रानी मेनावती उसके श्रृति 
राजा मानिकचन्द तथा पुत्र गोपीचन्द के साथ इनकी घनिष्ठता का वर्णन 
किया गया है? । 72] 
: (६) अनक्ञावज्ञ--ये पद्मवज्ञ के शिष्य थे । <४ सिद्धों में इनको गणना 
( ने ८१ ) है। ये पूर्वी भारत के गोपाल नामक राजा के पुत्र माने गये हैं। इनके 
अनेक प्रन्थों के अनुवाद तिब्बतीय तड्जूर में मिलते हैं । संस्कृत में भी. इनकी 
स्वना प्रकाशित हुई है जिसका नाम “प्रज्ञोपायविनिश्चयसिद्धि! है । इस ग्रन्थ में 
पाँच परिच्छेद हैं । प्रथम परिच्छेद ( अज्ञोपायविपन्च ) में प्रज्ञा ( शूल्यता ) तथा 
_डपाय ( करुणा ) का स्वसाव निर्दिष्ट है। द्वितीय परिच्छेद ( वज्रावार्या राघननिर्देश ) 
में वअगुरु की आराधना का उपदेश है। तृतीय परिच्छेंद में अभिषेक का 
विस्तृत वर्णन है। चतुथ परिच्छेंद में तत्त्वमावना का विशद विवेचन तथा पश्चम 
में वज्यानी साधना का विचरण है। लघुकाय होने पर भी यह अन्थ नितान्त 
उपादेय है। १ हि 
. (७) इन्द्रभूति--वज्ञयानी साहित्य में इन्द्रभूति ओऔर उनकी भगिनी 
भगवती लद्मी या लक्मीकरा देवी का नाम अत्यन्त असिद्ध है। ये उड्डियान 
के राजा तथा पश्चसंभव के पिता थे । ये वही पञ्मसंभव हें जिन्होंने आचार्य शान्त- 
रक्षितं के साथ तिब्बत में बौद्धघर्म का विघुल अचार किया तथा ७४५३ ३० में 
'सम्मये' के प्रसिद्ध विहार की स्थापना की । इनके २३ ग्रन्थों का अनुवाद तठ्जूर 
म॑ मिलता है। इनके दो ग्रन्थ संस्कृत में उपलब्ध होते हें। (१) कुरुकुलला साधन 
( साथनमाला ए्० ३५३ ) तथा (२) ज्ञान्नसिद्धि |. | 


१. द्रष्टव्य घर्ममंगल, शल्यपुराण, मानिक्चों देरगान, मयनावतौर गान) गोपी- 
चोंदेरगान, गोपीचाँदेर संन्यास आदि बंगला अन्थ । 
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जञानसिद्धि-इस श्रन्थ में छोटे-बड़े २० परिच्छेद हैं जिनमें तत्त्व, गुरु, 
शिष्य, अभिषेक साधना आदि विषयों का विस्तृत वर्णन है? । 

( ८ ) लच्मीड्लरा--यह इन्द्रभूति की बहन थीं। <४ सिद्धों में इनको 
गणना है ( नं० ८२ )। राजकुल में उत्पन्न होने पर भी इसके विचार बड़े सुदृढ़ 
ओर उम्म थे । यह तन्त्र और योग में बहुत ही निष्णात थीं । इसका एक ही 
भ्रन्थ संस्कृत में उपलब्ध हैं जो अभी दुर्भाग्य से अकाशित नहीं है। इस प्रन्थ 
का नाम है--अद्यसिद्धि' जिसमें साधक को गुरु की सेवा करने, ख्तरियों के ग्रति 
आदर दिखलाने तथा समग्र देवताओं के निकेतन होने के कारण इस शरीर की 
पूजा करने का विधान है । 

( ९ ) लीलावज्--ये लक्ष्मौड्रा के प्रधान शिष्य थे । संस्क्षत में इनके प्रन्थ 
उपलब्ध नहीं हैं परन्तु कम से कम इनके नव भ्रन्थों के अनुवाद तड्जूर में मिलते 
हैं। इनके किसी दूसरे गुरु का पता चलता है जिनका नाम “विलासबज्' था। 

( १० ) दारिकपाद--ये लीलावज के शिष्य थे । परन्तु कुछ लोगों का 
विचार है कि ये लुईपाद के शिष्य थे। बौद्ध गान श्रो दोहा” नामक ग्रन्थ से पता 
चलता है कि दारिकपाद बंगाल के रहने वाले थे और इन्होंने इन अन्थों का ग्रणयन 
अपनी मातृभाषा में किया था जिनमें से कुछ का उल्लेख उप्युक भ्रन्थ में किया 
गया है। अपने एक गीत में इन्होंने लुइपा के अति विनम्रता दिखलाई है जिससे 
डा० हरअसाद शाझ्त्री ने यह निष्कर्ष निकाला है कि ये उनके साक्षात्‌ शिष्य थे । 
परन्तु लुइपा का काल इनके बहुत पूर्व था अतः यह सिद्धान्त मानना उचित नहीं 
है। इन्होंने संस्कृत में अनेक भ्रन्थों कौ रचना की । परन्तु इनमें से कोई भी प्रन्थ 
नहीं मिलता । इनके दस ग्रन्थों का अनुवाद तञ्जूर में मिलता है । 

( ११ ) सहज्ञयोगिनी चिन्ता--ये दारिकपाद' की शिष्या थी । इनके 
एक संस्कृत प्रन्थ की हस्तलिखित प्रति मिलती है जिसका नाम व्यक्तभावानुगततत्व- 
सिद्धि” है। इस प्रन्थ की परीक्षा से पता चलता है कि इनकी विज्ञानवाद पर विशेष 
आस्था थी । यह जगत्‌ चित्त का ही विकास है। अज्ञा और उपाय ये दोनों चित्त 
से ही उत्पन्न हें । इन्हीं दोनों के मिलन से चित्त में मशसुस्त का उदय होता है। 


पलक नननर नानक. 


१. श्रज्ञोपायविनिश्वयसिद्धि! तथा ज्ञानसिद्धि--दोनों का प्रकाशन हो गया 


है। गायकवाड ओरि० सीरीज, संख्या ४४, 7० शथ्ंए/४७७8 9ए707८३, 
90070098, 929, | द 


: बुद्धतन्त्र .. दे 


(१२ ) डोम्बी हेख्क--तिव्बतीय अमाणों से इनका मगध का राजा 
होना सिद्ध होता है। ये तञ्जूर में आचाय सिद्धाचाय के नाम से असिद्ध हें तथा 
इनकी गणना <४ सिद्धों में है (नं० ४) | वीणापा और विरूपा दोनों इनके गुरु थे । 
ये हिवज्जतन्त्र” के अनुयायी थे। सिद्ध कण्हपा इनके शिष्य बतलाये जाते हैं । 
इनके श्रनेक प्रन्थों के अन्लुवाद तञ्जूर में पाये जाते हें जिनमें सहजसिद्धि! नामक 
प्रन्थ मूल संस्कृत में मिला है। 'डोम्बी गीतिका” नामक इनका भाषा में लिखा 
गया प्रन्थ भी था, सम्भवतः जिसके अनेक पद “बौद्धगान ओ दोहा' में मिलते हें । 

इस सिद्ध परम्परा से अतिरिक्त भी आचाये हुए । जिनमें अद्यवज् विशेष 
असिद्ध हैं। इनका समय १२ वीं शताब्दी के आसपास है। इन्होंने वज्ञयान के 
तथ्यों के अतिपादन के लिए २१ भ्रन्थ लिखे हैं । इनमें अनेक भ्रन्थ बहुत ही छोटे 
हैं। इनमें कुदृष्टिनिर्षातन, तत्त्वरत्नावली, पश्चत्थागतसुद्राविवरण तथा चघतुझुद्रा- 
तान्त्रिक तत्त्वों के ज्ञान के लिए विशेष गौरव रखते हें? । 

( घ्‌ ) वजञ्ञयान के सिद्धान्त 
 तान्त्रिक तत्त्व जानने के लिए हठयोग का अनुशीलन परम आवश्य है । 
जिन्होंने यह अज्लुशीलन किया है वे जानते हैं कि हठयोग का मूल सिद्धान्त चन्द्र 
आर सूये को एक अवस्थापन्न करना है। तन्‍्त्र की साड्खेतिक 
ज्ञीवचन का भाषा में हकार और ठकार चन्द्र और सूथ के वाचक हैं । इसलिये 
लद्य.. हकार और ठकार के योग--अथात्‌ हठयोग--से अभिप्राय चन्द्र 
ओर सूर्य का एकीकरण है। इसी को इडा और पिन्नला नाडी 
अथवा प्राण और अपान वायु का समीकरण कहा जाता है। वेषम्य से ही 
जगत की उत्पत्ति होती है और समता प्रलय की सूचिका है । जिससे यह जगत्‌ 
फूट निकलता है उसके साम्यावस्था में विमान रहने पर जगत्‌ उत्पन्न नहीं होता। 
यह अझ्नैत या प्रलय की अवस्थां है। जगत्‌ में दो विरुद्ध शक्तियाँ हैं जो एक दूसरे 
का उपमर्दन कर प्रभुता लाभ करने के लिये सदा क्रियाशील रहती हैं । बहिःशक्ति 

१. इन समग्र भ्रन्थों के संग्रह के लिए द्रश्व्य अद्वयवज्ञ संग्रह” ( गा० ओ० 
सी० सं० ४० ), बरोदा १९२७ । 

इस ग्रन्थ के आरम्भ में पूज्यपाद पण्डित हरप्रसादशाञ्नी जी ने लम्बी भूमिका 
लिखी है जिसमें बौद्धसम्प्रदायों के सिद्धान्तों का पर्याप्त विवेचन है । 


३६८ बौद्ध-दशन-मीमांसा 


की अधानता होने पर सष्टि होती है और अन्‍न्तःशक्ति की प्रधानता होने पर संहार 
होता है। स्थिति उभय शक्तियों की समानता का निदर्शक है। शिव-शक्ति, पुरुष- 
प्रकृति आदि शब्द इसी आदि दन्द्र के बोधक हैं । जीव देह में ये शक्तियाँ आण 
ओर अपान रूप से रहती हैं । प्राण और अपान का परस्पर संघर्षण ही जीवन 
है। प्राण अपान को और अपान प्राण को अपनी ओर खीचता रहता है। इन 
दोनों को उद्बुद्ध कर दोनों में समता लाना योगी का परम कतेन्‍न्य है। प्राण 
तथा अपान की समता, इड़ा और पिछ्लला की समता, पूरक और रेचक की 
समानता ( अथवा कुम्भक' ), सुब॒ुम्न के द्वार का उन्‍्मोचन--एक ही पदाथ है। 
इड्ा वाम नाड़ी है और पिज्ञला दाहिनी नाड़ी है तथा दोनों की समानता होने 
पर, दोनों के मध्य में स्थित सुषुम्ना नाड़ी का द्वार आप से आप खुल जाता है । 
इसी द्वार के सहारे ग्राण की ऊध्व गति करना योगियों का परम ध्येय है । सुघुम्ना 
के मार्म ही को कहते हैं मध्यम पथ, मध्यम माग, शून्यपदची अथवा बह्ामनाड़ी 
सूर्य और चन्द्र को यदि अक्लषति तथा पुरुष का अतीक मानें तो हम कह सकते हैं 
कि प्रकृति और पुरुष के आलिझ्न के बिना मध्यम मार्ग कभी खुल नहीं सकता । 
चाम और दक्षिण के समान होने पर मध्यमावस्था का पूर्ण विकास ही निर्वाण है । 
इड़ा और पिज्नला के समीकरण करने से कुण्डलिनी शक्ति जाग्रत होती हैं। जब. 
घट्चक्र का भेद कर आज्ञाचक्र से ऊपर साधक की स्थिति होती है तब कुण्डलिनी 
धीरे-घीरे ऊपर चढ़कर चेतन्य-समुद्ररूप सहस्लास्वक् में स्थित परम शिव के 
आलिह्नन के लिए अग्रसर होती है। शिव-शक्ति का यह आलिज्नन महान्‌ आनन्द 
का अवसर है। इसी अवस्था का नाम युगल रूप है । 
वज््यान' का ही दूसरा नाम सहजयान' हैं। सहजिया सम्प्रदाय के योगियों 
के मतानुसार सहजावस्था” को आआप्त करना सिद्धि की पूर्णता है। इसी अचस्था 
का नामान्तर निवोण, महासुख, सुखराज,' महाऊुद्रा-साक्षात्कार 
सहज(चस्था आदि हैं। इस अवस्था में ज्ञाता, ज्ञेय, ज्ञान--आहक, प्राह्म तथा 
ग्रहण इस लोकप्रसिद्ध त्रिपुटी का उस समय सचथा अभाव हों 


' नमन मानने कतन म लत तिनिभलनिनाा “मन किनना न वा नधन कननततन नितिन टभिरिकीननिनाज रह 


१. जयति सुखराज एकः कारणरहितः सदोदिती जगताम्‌ । 
यरय च निगदनसमये वचनदरिद्रों बभूव सचज्ञः ॥ 
५ सरहपाद का वचन, सेकोहेशटीका प्रू० ६३ ) 
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जाता है। इसो अदस्था का वर्णन सरहपा ( <०० ई० के आसपास ) ने इस 
प्रसिद्ध दोहे में किया है :-- 


जह मन पवन न सख्रइ, रवि ससि नाह पवेश | 
तहि वट चित्त विसाम करु, सरहे कहिआ उवेश ।।! 
अर्थात्‌ सहजावस्था में मन और आण का सच्चार नहीं होता । सूये और चन्द्र 
का वहाँ प्रवेश करने का अधिकार नहीं है। चन्द्र और सूय, इड़ा-पिनज्ञलामय 
आवतेनशील काल-चक्र का ही नामान्तर है। निवाण पद काल से अतीत होता 
है, इसलिये वहाँ चनन्‍्द और सूर्य के अवेश न होने की बात का सरहपा ने वर्णन 
किया है। इसी अवस्था का नाम है. 'उन्मनीभाव” । इस अवस्था में मन का लय 
स्वाभाविक व्यापार है। उस समय वायु का भी निरोध सम्पन्न होता है। सहजिया 
लोगों का कहना है. कि यही निर्वाण ग्रत्येक व्यक्ति का निजञ्ञ-स्वभाच ( अपना 
सच्चा रूप ) है। इस समय जो आनन्द होता है उसी को महासुख कहते हें । 
इसी का नाम सहज है । वह एक, कारणहीन परमार्थ है। मद्दासुख के विषय में 
सरहपाद की यह थक्ति नितान्त सत्य है कि +-- 
धोरे न्धारें चन्दर्मण, जिमि उज्जोअ करेड | 
परम महासुख एखुकशे, दुरिआ अशेष हरेइ | 
अर्थात्‌ घोर अन्धकार को जिस ग्रकार चन्द्रकान्‍्तमणि दूर कर अपने निर्मल 
ग्रकाश से उद्धासित होता है. उसी अकार इस अवरथा में महासुख समस्त पापों को 
दर कर ग्रकाशित होता है। इस महासुख की उपलब्धि वजञ्ञ्यानी सिद्धों के लिये 
परम पद की ग्राप्ति है 
इह महासुख के प्राप्त करने का एकमात्र उपाय हैं गुर का उपदश। तन्‍्त्र 
साधन मार्ग है। पुस्तकावलोकन से इस माग का रहस्य नहीं जाना जा सकता। 
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१. 'हेवजअतन्त्र” में महासुख को उस अवस्था का आनन्द बतलाया है जिसमें 
न तो संसार ( भव ) है, न निर्वाण, न अपनापन रहता है, न परायापन । आदि- 
अन्त-मध्य का अभाव रहता है-- द 
आई ण अन्त मज्क णहि, नउ भव नउ निव्वाण। 
एहु सो परम महासुहठड, नठ पर नउ अ्रप्पाण ॥ 
( सेकोइश टीका (४० ६३ ) में उद्ध्त देवजटन्त्र का दंचन ) 
२४ बो० 
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इसीलिए साधक को किसी योग्य गुरु की शिक्षा नितान्त आवश्यक 

गुरु तस्व होती हे! । परन्तु गुरु का स्वरूप क्‍या है? जानना श्रत्यन्त 
आवश्यक है। सहजिया लोग कहते हैं कि गुरु थुगनद्धरूप है 

अर्थात मिथुनाकार है । वह शून्यता और करुणा की युगल मूर्ति है; उपाय तथा 
प्रज्ञा का समरस विप्नह है । शून्यता सव-श्रेष्ठ ज्ञान का वाचक है; करुणा का अर्थ 
जीवों के उद्धार करने के लिये महती दया दिखलाना है। शुरु को शूल्यता और 
करुणा की मिश्रित मूर्ति बतलाने का अभिप्राय यह है कि वह परम ज्ञानी होता है 
परन्तु साथ ही साथ जगत्‌ के नाना प्रपश्व से आते ग्राणियों के उद्धार के लिये 
उसके हृदय में महती दया विद्यमान रहती है। वजयान में प्रज्ञा और उपाय के 
एकीकरण के ऊपर जोर दिया गया है। क्‍योंकि प्रज्ञा और उपाय का सामरस्य 
( परस्पर मिलन ) ही निर्वाण है' । बुद्धत्व की आप्ति के लिये केवल ग्रज्ञा से काम 
नहीं चलता ओर न उपाय से ही काम चलता है? । उसके लिये दोनों का संयोग 
नितान्त आवश्यक है। इन्हीं दोना की मिलित मूर्ति होने से गुरु को 'मिथुनाकार 
बतलाया गया है। वज्जयानी सिद्धों के मत में मौन-मुद्रा ही गुरु का उपदेश है। 
शब्द के द्वारा सहजतत्त्व का परिचय नहीं दिया जा सकता । क्योंकि मन और 
वाणी के गोचर पदाथ विकल्प के अन्तगत हैं । निर्विकल्पक तत्त्व शब्दातीत हैं। 
इसी को महायानी ग्रन्थों में अनक्षर तत्व कहा गया है । सच्चा ग्रुरु वह है जो 
आनन्द या र॒ति के ग्भाव से शिष्य के हृदय में महासुख का विस्तार करे? । 


१, ज्ञान-सिद्धि का १३ वा परिच्छेद देखिए । द 
२. न प्रज्ञाकेबलमात्रेण बुद्ध भव॒तिः नाप्युपायमात्रेण। किन्तु यदि पुनः 
ग्रशोपायलक्षणी, समताख्वभावों भवतः एतो दो अभिन्नहपों मत्रतः, तदा भुक्ति- 
सुक्तिभवति । द 
३. उभयोभिलन यच्च, सलिलक्षीरयोरिव । द : 
अद्ययाकारयोगेन, पग्रज्ञोपार्य तदुच्यते ॥ 
चिन्तामणिरिवाशेषजगतः सवदा स्थितम्‌ । 
भुक्तिमुक्तिप्रदं सम्यक्‌ अज्ञोपायस्वभावतः ॥ 
४. अनश्वरस्य तत्वस्य श्रुतिः का देशना च का । मा० का० 
५. सदूगुरुः शिष्ये रतिस्वभावेन महासुर्ख तनोति । 
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केवल मौखिक उपदेश देना गुरु का काम नहीं है । गुरु का काम हृदय के अन्घ॒कार 
को दूर कर अरकाश तथा आनन्द का उल्लास करना है। तन्त्र शासत्र में इसीलिये 
डपयुक्त गुरु की खोज के लिए इतना आम्रह है? । 
गुरु शिष्य की योग्यता को पहिचान कर ही उसे तत्व का उपदेश देता था। 
साधक को यम, नियम आदि का विधान करना अवश्य चाहिए। सत्य, अहिसा 
आदि साव-भौमिक नियमों का विधान परमावश्यक है । बज्यानी 
शिष्य की ग्रन्थों में गुरु के द्वारा विहित 'बोधिचवित्तासिषेक' का विशेष वर्णन 
पात्रता. किया गया है | युरु की आराधना करना शिष्य का परम कतेव्य 
है तथा गुरु का भी यह आवश्यक धरम है कि वह शिष्य के चित्त 
को अपंच से दूर हटाकर सम्यक्‌ सम्बोधि की प्राप्ति के लिये उपयुक्त बनावे । शिष्य 
को तान्नत्रिक साधना के लिये नवयौवनसम्पन्ना युवती को अपनी संगिनी बनाना 
पड़ता है। इसी का नाम तान्त्रिक भाषा में सुद्रा' है । इस मुद्रा से सम्पन्न होकर 
शिष्य वज्ञाचाय ( वज्ञ माग के उपदेशक थुरु ) के पास जाकर दीक्षित होने के 
लिये ग्राथना करता था। आचाये उसको वज्सत्त्व के मन्दिर में ले जाता था। 
यह स्थान गनन्‍्ध, धूप तथा पुष्प से सजाया जाता था। इसमें फूलों की मालायें 
'लटकती रहती थी । ऊपर सफेद चैंदवा टँगा रहता था। माला और मदिरा की 
सुगन्ध से वह स्थान सुवासित रहता था। ऐसे मन्दिर में वज्राचाये मुद्रा के साथ 
शिष्य का तान्त्रिक विधान के अनुसार अभिषेक करता था तथा नियम पालन करने 
के लिये प्रतिज्ञा करवाता था जो इस गअकार थी 


नहि प्राणिवधः कार्य, त्रिरत्न॑ मा परित्यज | 
आचायस्ते न संत्याज्य:, संबरो दुरतिक्रम: ।॥ 
अर्थात्‌ आणिका वध कभी नहीं करना, तीनों रत्नों ( बौद्ध, धर्म तथा संघ ) 
को मत छोड़ना, आवाये का परित्याग कभी न करना ; यह नियम बहुत ही कठिन 


१. या सा संसारवर्क विरवयति मनः सन्नियोगात्महेतोः; 
सा धीयेल्य प्रसादाद्िशति निजभुव स्वामिनों निष्प्रपलम्‌ । 
तत् प्रत्यात्मवेय समुदयति सुखे कल्पनाजालमुर्त 
यत्तस्याडिघ्रयुग्म शिरसि सबिनय संदूयुरोः सवकालम्‌ । 
( चर्याचयविनिश्चवय ४० ३ ) 
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है। इस अभिषेक का नाम बोधिचित्तः अभिषेक है । इसके प्राप्त करने पर साधक 
का द्वितीय जन्म होता है और उसे बुद्ध-पुत्र की पदवी प्राप्त होती हैं । अब तक 
का जन्म सांसारिक काये में व्यतीत हुआ । अब गुरु की कृपा से उसे आध्यात्मिक 
जन्म प्राप्त होता है। गुरु स्वयं बुद्धर्प है, अतः शिष्य का बुद्ध-पुश्र॒कहलाना 
उचित ही है। इस अभिषेक का रहस्य यह है कि शिष्य का चित्त निर्वाण की 
आप्ति के लिये सन्‍्माग पर लग जाता है और वह अब आध्यात्मिक मार्ग का पथिक 
बन कर अपने मंगल साधन में क्रियाशील होता है । 
तन्त्र-माग की विशुद्ध साधना से अनभिन्न लोगों में यह घारणा फेली हुई है 
कि जितने त्याज्य कर्म हैं उन सब का अनुष्ठान साधक के लिए विहित है। परन्तु 
यह घारणा आन्‍्त, निराघार तथा निमूल है। तन्‍त्रों में साधक की योग्यता 
( अधिकार ) पर बड़ा आग्रह दीखता है। शिष्य को 'पुण्यसंभार! का अर्जन करना 
नितान्त आवश्यक है जिसके निमित्त बुद्ध की बन्दना, पापदेशना, प्र॒ण्यानुमोदन, 
समयग्रहण की व्यवस्था की गई है। यम-नियर्मों का सम्यक अनुष्ठान कथमपि 
वजनीय नहीं है । अभिषेक के समय चज्जाचाये का यह उपदेश हे-- 
पग्राणिनश्व न ते घात्या, अदत्त नेब चाहरेत्‌। 
मा चरेत्‌ काममसिथ्या वा, सृषा नव हि भाषयेत्‌" ॥। 
अर्थात्‌ प्राणिहिसा, अदत्ताहरण, कामचार तथा मिथ्या-भाषण कभी नहीं 
करना चाहिए। जो 'मद्यपान! आवश्यक समका जाता है उसके लिए 'ज्ञानसिद्धि, 
रुपष्ट कहती है-- 
सवानथस्य मूलत्वाद्‌ मद्यपानं विवजयेत्‌र | 
अर्थात्‌ समग्र अनर्थों के मूल होने से मग्यपान कभी न करना चाहिए। ये 
नियम साधन-माग के प्रारम्भिक उपाय हैं। इनकी अचहेलना करने पर साधक 
साधारण मार्ग पर भी नहीं चल सकता; अ्रद्वत तन्त्रमाग पर चलना तो नितान्त 
दुरूह व्यापार है। सारांश है कि तन्त्रमा्ग की साधना उच्चकोटि की साधना है । 





जता उलक नल ।सम्माव०»+ मानस 


इस विषय के विशेष विवरण के लिये देखिये--श्रीग्रह्मसमाजतन्त्र-पटल 
१५ घ० ९४-११२ । ग्रज्"ोपायविनिश्चयसिद्धि-परि० ३, ० ११-१५ । ज्ञानसिद्धि 
१७ वा परिच्छेद । 
२. ज्ञानसिद्धि 4१९॥। ३. चही 4२० । 
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च्क नंतिक 
उसके निमित्त बड़े कड़े मेतिक आचरण की आवश्यकता है। थोड़ी भी नंतिक 
शिथिलता घातक सिद्ध होगी । कर 


महासुख की उपलब्धि के स्थान तथा उपाय का वर्णन वज़यानी अन्थों में 

विस्तार के साथ मिलता है। सिद्धों का कहना है कि उष्णीष कमल' में महासुख 

की अभिव्यक्ति होती है। तम्त्रशात्र और हृ्योंग के ग्रन्थों में 

अचधूती- में इस कमल को 'सहखदल' ( हजार पत्तें। वाला ) कहा गया हे । 

मांग वजञ्ञगुरु का आसन इसी कमल की क्णिका .के मध्य में है । 

इस स्थान की प्राप्ति मध्यममा्ग के अवलम्बन करने से ही हो 

सकती है । जीव सांसारिक दशा में दक्षिण और वाम मार्ग में इतना भ्रमण करता 

है कि उसे मध्यम मार्ग में जाने के लिए तनिक भी सामथ्य नहीं होती । यह मांगे 

गुरु की कृपा से ही प्राप्य है। सहजिया लोग वाम शक्ति को खलना' ओर 

दक्षिण शक्ति को 'रसना” कहते हैं। तान्त्रिक भाषा में ललना, चन्द्र तथा प्रज्ञा- 

वामशक्ति के ग्रोततक होने से समानाथेक है। रसना, सूर्य और उपाय-दक्षिण 

शक्ति के बोधक होने से पर्यायवाची हैं । इन दोनों के बीच में चलने वाली शक्ति 
का पारिभाषिक नाम हे “अवधूती” । अवधघूती शब्द की व्युत्पत्ति है-- 


'अवहेलया अनाभोगेन क्लेशादि पापान्‌ घुनोति ! 
अर्थात्‌ वह शक्ति जो अनायास ही क्लेशादि पापों को दूर कर देती है। 
अवधूतीमा्ग ही अद्यमागं, शुल्यपथ, आननन्‍्दस्थान आदि शब्दों से अभिद्वित 
किया जाता है। ललना और रसना इसी अवधूती के ही अविशुद्ध रूप हैं। जब 
ये शक्तियाँ विशुद्ध होकर. एकाकार हो जाती हैं तो इन्हें 'अवधूती” कहते हैं । तब 
चन्द्र का चन्द्रत्व नहीं रहता और न सूथ का सूयत्व रहता है। क्योंकि इन दोनों 
के आलिज्ञन से ही 'अवधूती' का उदय होता है। वज्जजाप के द्वारा ललना और 
रसना का शोधन करने से तात्पय, नाड़ी की शुद्धि से है। शोधन होने पर दोनों 
नाड़ियाँ मिलकर एकरस या एकाकार हो जाती हैं । इसी निःस्वभाव या नेरात्म्य 
१. द्रश्व्य वीणापाद' का यह गायन-- कक 
सु ज लाउ ससि लागेलि तानन्‍ती । अणहा दाण्डी वाकि किश्यत अवधूती ॥ 
बाजइ अलो सहि हेरुअ बीणा सुन तान्ति घनि विलसइ रुणा 0 $ 
ह ( बौद्धनान ओ दोहा छू० ३० ) 
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अवस्था को ही शून्यावस्था कहते हैं। जो इस शून्यमय श्रद्नतभाव में अधिष्ठान 
कर आत्मप्रकाश करता है वही सच्चा वज्रगुरु है। द 
शगमागे-- 
महासुख कमल सें जाने के लिये यथा सामारष्य आप्त करने के लिये मध्यपथ 
का अवलम्बन करना तथा इन्द्र का मिलन कराना ही होगा । दो को बिना एक 
किये हुये सृष्टि और संहार से अतीत निरंजन पद की आप्ति असम्भव है । इसलिये 
मिलन ही अद्ययशूजन्यावस्था तथा परमानन्द लाभ का एकमात्र उपाय है। 
सहजिया लोगों का कहना है कि बुरे कर्मों के परिहार से तथा इन्द्रियनिरोध से 
निर्चिकल्पक दशा उत्पन्न नहीं की जा सकती । युगल अवस्था की आपति न होने से 
विशाग तथा विषय का त्याग एकदम निष्फल है। इसके लिये एक ही मार्ग है-- 
सहजमाग--रागमार्ग, वेराग्यमार्ग नहीं । इस मार्ग के लिये कठिन तपस्या आंदि 
का विधान निष्फल है। श्रीसमाजतन्त्र का कथन है कि दुष्कर नियमों के करने से 
शरीर केवल दुःख पाकर सूखता है; चित्त दुःख के समुद्र में गिर पड़ता है। 
इस ग्रकार विक्षेप होने से सिद्धि नहीं मिलती-- 
दुष्करनियमेस्तीब्रेः, मूर्ति: शुष्यति दुःखिता | 
दुःखाब्धी कछिप्यते चित्तं, विक्षेपात्‌ सिद्धिरन्यथा ॥ 
इसलिये पश्च प्रकारों के कार्मो का त्यागकर तपस्या द्वारा अपने को पीढ़ित नः 
करे । योगतम्त्रानुसार सुखपूवक बोधि (ज्ञान) की आप्ति के लिये सदा उद्यत रहे--- 
पञ्चकामान परित्यज्य तपोभिने च पीडयेत्‌ | 
सुखेन साधयेद्‌ बोधि योगतन्त्रानुसारतः 
इसलिये वज्जयान का यह सिद्धान्त है कि देहरूपी वृक्ष के चित्तरूपी अ्रद्गर को 
विशुद्ध विषय-रस के द्वारा सिक्त करने पर यह दृक्ष कल्पवृक्ष बन जाता है और 
आकाश के समान निरक्षन फल फलता है। महासुख की तभी आप्ति होती हैः-- 
तनुतरचित्ताडकुरको विषयरसेयेदि न सिच्यते शुद्धेः | 
गगनव्यापी फलदः कल्पतरुत्व॑ कर्थं लभते?॥ 
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७ - चर्याचयविनिश्चय' के लुईंपाद कृत प्रथम पाद की टीका में उद्धृत सरह- 
पाद का वचन । 
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राग से ही बन्धन होता है अतः मुक्ति भी राग से ही उत्पन्न होती है। 
इसलिये सुक्ति का सहज साधन महाराग या अनन्यराग है, वराग्य नहीं। इस 
बात के ऊपर हिचअतन्त्र”! आदि अनेक तन्‍त्रों की उक्ति अत्यन्त स्पष्ट हैः।--- 
रागेन बध्यते लोको रागेनेव विम्नुच्यते ! इसलिये अनह्वज्ञ ने चित्त को 
ही संसार ओर निर्वाण दोनों बतलाया है। जिस समय चित्त बहुल-सड्डल्प-रूपी 
अन्धकार से अभिभूत रहता है; बिजुली के समान चच्चल होता हैं और राग, द्वेष 
आदि मलों से लिप्त रहता है, तब वही संसार रूप है? । 


अनल्प-सद्छुल्प-तमो5भिसभूत॑, प्रभझ्लनोन्मत्त-तडिच्चलघ्न ! 
रागादिदुर्वारमलावलिप्त; चित्त विसंसारम॒ुवाच बजी ॥ 
वही चित्त जब प्रकाशमान होकर कल्पना से विमुक्त होता है, रागादि मलों 
के लेप से विरहित होता है, श्राह्य-ग्राहक भाव की दशा को श्रतीत कर जाता है 
तब वही चित्त निर्वाण कहलाता है? । बेराग्य को दमन करने वाले पुरुष को 
चीर' कहते हें । द 
ऊपर ललना ओर रसना के एकत्र मिलन की बात कही गयी है। विशुद्ध 
होने पर ये दोनों अवधूती” के रूप में परिणत हो जाती हैं । उस समय एकमात्र 
अवधूतिका ही अज्वलित रहती है। “अवधूतिका” के विशुद्ध रूप 
'डोम्बी! के लिए डोम्बीः शब्द का व्यवहार किया जाता है। वामशक्ति 
तथा और दक्षिणशक्ति के मिलन से जो अप्नि या तेज उत्पन्न होता है 
चाण्डाली' उसकी प्रथम अभिव्यक्ति नाभिचक्क में होती है। इस अवस्था 
में वह शक्ति अच्छी तरह विशुद्ध नहीं रहती । इसका सहजिया 
भाषा में सांकेतिक नाम 'चाण्डाली? है। जब चाण्डाली विशुद्ध हो जाती है तब 





१. अज्ञोपायविनिश्वयसिद्धि ४।२२ 
२. अभासख्वरं कल्पनया विमुक्त, अहीणरागादिमलप्रलेपम्‌ । 
प्राह्म॑ न च प्राहकमअसत्व॑, तदेव निर्वाणपदं जगाद ॥ 
। द ( अ० बवि० सि० ४२४ ) 
नागाजुन के निम्नाद्षित वचन से इसकी तुलना कीजिये । 
निर्वाणस्य तु या कोटिः, कोटिः संसरणस्य च। 
न तयोरन्तरं किश्वित्‌ , सुसूच्ममपि विद्यते ॥ 


३७६ बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


उसे 'डोम्बी? या बड़ाली” कहते हैं) । अबधूती, चाण्डाली और बह्ञली 
( था डोम्बी ) एक ही शक्ति की त्रिविध अवस्था के नामान्तर हैं। अवधूती 
अवस्था में ढ्वेत का निवास रहता हैं क्‍योंकि उसमें इड़ा और पिज्चला प्थक्‌ रूप में 
छपना कार्य अलग-अलग निर्वाह करती हैं । चाण्डाली अवस्था में द्वेताद्वेत का 
निवास है तथा बन्ञली अद्वेतभाव की सूचिका है। तन्‍्त्र में शक्ति के जो तीन 
भमेद--अपरा, परापरा तथा परा-किये गये हैं उनका लक्ष्य इन्हीं तीनों भेदों 
से है। अवधूती अवस्था में वायु का संचार तथा निगम होता है, इसी का नाम 
संसार है। शक्ति को सरलमाग में ले आना अर्थात्‌ वक्र गति को दूर कर सरलपथ 
में ले चलना साधक का ग्रधान काय है। सिद्धाचार्यों का उज़ू बाद" ( ऋजुबत्म, 
सीधा सार्ग ) यही है। वाम और दक्षिण की गति जब तक है तब तक हमारा 


»५-नाईनल ०. ॥ “कक «नल -ककाननअहीानान “पता पड गननीनगनननकननक, 


१. तुलनीय भुसुकृपाद की यह गसिद्ध गीति-- 
आज भुसुक्‌ बंगाली भइली । णिश्र घरिणीं चण्डाली लेली ॥ 
उहि जो पत्चघाट णइ दिबिसंज्ञा णठा 
न जानमि चित्र भोर कहिं गई पइठा ॥ 
.._ २. अध्यमा्ग ही. सरल मार्ग, ऋजु मार्ग या ऊजू वाट है। सरहपाद की 
उक्ति है :-- क्‍ द 
द ऊजू रे ऊजू छाढ़ि ना ले ओ रे वेंक ।' 
निअहि बोहिया जाहु रे लॉक ॥ 
: अर्थात्‌ ऋजुमाग को पकड़ो, ठेढ़े रास्ते को छोड़ दो । 
सिद्धाचाय शान्तिपाद ( असिद्ध नाम भुसुक ) की यह उक्ति भी मननीय है-- 
बाम दहिन दो बाटा छांडी । 
शान्ति बुगथेड संकेलिउ ॥ 
अर्थात्‌ वाम और दक्षिण मार्ग को छोड़कर मध्यमाग का अहण आवश्यक 
है । यही विशुद्ध 'अचधूतीमार्ग' या वज्रमार्ग है । बिना इसका आश्रय लिये बुद्धत्व, 
तथागतभाव या महासुख की प्राप्ति का दूसरा मार्ग नहीं है--एतद्‌ विरमानन्दो 
पायमार्ग विहाय नान्यमागसद्भावोडमिमुखोइस्ति । इसी का योतक यह तन्‍त्र 
वचन है-- 
एप मागवरः श्रेष्ठो मदह्ययानमहोदयः। 
येन यूय गमिष्यन्ती भविष्यथ तथागताः ॥ 


बुद्धतन्त्र ३७७ 


भाग टेढ़ा ( सिद्धों की भाषा में बाँक + चक्र ) ही रहता है । इस मार्ग को छोड़कर 
सीधे मार्ग में आने के लिए सिद्धाचार्यों ने अनेक सुन्दर दृश्ान्त दिये हैं । इस 
मार्भ के अवलम्बन करने से वज्र्यानी साधक को अपनी अभीश्ट-सिद्धि आप्त होती 
है। अन्तिम क्षण में रागाप्ति आप से आप शान्त हो जाती है जिसका नाम है 
निर्वाण ( या आग का बुक जाना ) रागागिनि के निदृत्त होने से जिस आनन्द का 
प्रकाश होता है उसे कहते हैं--विर्मानन्द्‌ ॥ उस समय चन्द्र स्वभावस्थित 
होता है, मन स्थिर होता है, तथा वायु की गति स्तम्मित होती है । जिसके हृदय 
में विर्मानन्द का प्रकाश उत्पन्न हो गया है, चही यथाथ में योगीन्द्र, योगिराद्‌ हैं 
तथा सहजिया भाषा में वही बजत्रधर' पदवाच्य सदूगुरु कहलाता हैं । क्‍ 


सहजिया लोगों में महामुद्रा का साक्षात्कार ही सिद्धि गिना जाता हैं। शल्यता 
तथा करुणा के अभेद को हो महासुद्रा' कहते हें'। जिसने इस अभेद ज्ञान को 
आप्त कर लिया है, उससे अज्ञात कोई भी पदार्थ नहीं रहता । 
महामुद्रा उसके लिए समग्र विश्व के पदार्थ अपने विशुद्धलूप को प्रकट कर 
द देते हैं।. धर्मकरण्डक', बुद्धरलकरण्डक' तथा 'जिनरत्न'--इसी 
महासुद्रा के पर्याय हैं। तन्त्रशात्र में शिव और शक्ति का जो 
तात्पय तथा स्थान है वही रहस्य तथा स्थान चजयान में शून्यता तथा करुणा 
अथवा वज और कमल का है। शिव-शक्ति के सामरस्य को दिखलाने के लिए 
तन्‍त्र में एक यन्त्रविशेष का उपयोग किया जाता है। यन्त्र में दो समकेन्द्र त्रिकोण 
हैं--एक ऊध्वंमुख त्रिकोण रहता है और दूसरा अधोमुख त्रिकोण। ये पथक्‌ 
रूप से शिचतत्त्व तथा शक्तितत्व के द्योतक हैं--इनका एकीकरण दोनों के 
पररुपर आलिंगन या मिलन का यान्त्रिक निद्शन है। शुज्यता तथा करुणा के 
परस्पर मिलुन--वजल्न और कमल का पररुपर योग-दोनों का रहस्य एक ही 
है--शक्तिहय का पररुपर मिलन या सामरस्य या समरसता । 
इन्द्रियसुख में आंसक्त पुरुष घमंतत्व का ज्ञाता कभी नहीं हो सकता। चत्- 
कमल के संयोग से जिस साधक ने बोधिचित्त को वज्रमाग में अच्युत रखने की 
योग्यता श्राप्त कर ली है अथवा जिसने शिव-शक्ति के मिलन से ब्रह्मनाडी में बिन्दु 
को चालित कर स्थिर तथा दृढ़ करने की सामथ्य सिद्ध कर ली है, वही महायोंगी 


१, द्रष्टव्य ज्ञानसिद्धि १॥५६-५७ । 


का बोद्ध-दशंन-मीमांसा 


चकार पिता है एवं सूर्य तथा उपाय का सूचक है । बिन्दु अनाहत ज्ञान का प्रतीक 
है, जो दोनों के संभिश्रण का फल है--- 
एकारस्तु भवेन्माता वकारस्तु रताधिपः | 
बिन्दुश्चानाहत ज्ञान तज्जातान्यक्षराणि च ॥ 
अतः एवं” युगलरूप का वाचक है। परमाथ एक भी नहीं है, न दो ही है, 
अपितु दो होते हुए भी एकाकार है। इसी तत्त्व को वेष्णव युगलमूर्ति', तान्त्रिक- 
लोग 'यामल” तथा बौद्धलोग युगनद्ध' नाम से पुकारते हैं । जिस प्रकार दो बेल 
'एक ही युग में बाँघे जाने पर अपनी भिन्नता खोकर एकता के सूत्र में बंघ जाते हें, 
उसी प्रकार यह परमतत्त्व ( जो शिव-शक्ति अथात्‌ प्रकृति-पुरुष के पररुपर मिलन 
का प्रतिनिधि है ) दो होते हुए भी दो नहीं है। वह अद्वेत ( दो नहीं ), अद्दय 
( दय-नहीं ) आदि पदों के द्वारा वाच्य होता है । इसी तत्त्व का अतिनिधि 
पद हैं । इस बीज की उपयोगिता के विषय में सिद्ध कारहपाद की यह रहस्यमयी 
बक्ति अवधान देने योग्य हे-- 
एवंकार वीअ लदइ़अ कुसुमिअ-अरवबिन्दए । 
महुअर रुए सुरअ-वीर जिघइ मअरन्दए* ॥ ५ 
साधक को अथमतः बराग्य को दमन करना चाहिए जिससे वह “वीर” पदची 
'को प्राप्त करता है। तब इसी एवं” बीज को लेकर अच्युत ( कभी च्युत न होने 
वाला ), महाराग ( अत्यधिक श्रेममय ) सुख को चित्त उसी प्रकार अनुभव करता 
है, जिस अकार भ्रमर खिले हुए कमल के ऊपर बेठकर मकरन्द का स्वाद लेता हे । 
“एवं? तत्त्व का यथाथ ज्ञान समग्न ज्ञेय पदार्थो' की उपलब्धि हैं। इसका ज्ञान 
साधक को उच्चकोदि की सिद्धि में पहुँचा देता है । काण्हपाद कहते हैं--- 
.. एबच्डार जे बुज्किञज ते बुज्किआ सअल असेस | 
धम्मकण्रडओ सो हु रे णिअ-पहुघर-वेस) || 
ध्राशय यह हे कि जिसने एचजड्लार को जाना है उसने समग्र विषयों को जान 
लिया है । परमार्थ के ज्ञाता के सामने जगत्‌ का कोई भी विषय अज्ञेय नहीं रहता 


ला 3 


१. सिद्ध काण्हपाद के २१ वें दोहे की टीका में उद्धृत हिचज्तन्त्र” के चचन। 
द्रष्ठग्य-दोहाकीष ४० १५६ । 
२. काण्ह--दोहाकोष, दोहा ६। ३. बही--दोहा २१ । 


२ + टिक नल अत उमटननन न नाना पिन» के कक ल लीन /प॥क क3-कभथ मल व 0 कक 


बुद्धतन्त्र द श्र 


शून्यता और करुणा की अभेदरूपिणी यह महामुद्रा धर्मकायरूप है अर्थात्‌ बुद्ध 
का सत्य यथार्थ स्वरूप है। इसके ज्ञान होते ही साधक अपने प्रभु-वजञ्रघर-के वेश 
को घारण कर लेता है । इतना महत्त्वपूर्ण होने के कारण इस बीजमन्त्र का 
वज्र्यानीय साधना में विशिष्ट गौरव हे। 


एवं का आध्यात्मिक रहस्य 


एवं तत्त्व की उद्धावना बौद्धतन्त्र-प्रन्थों में की गई है। एवं शब्द तीन 
वर्णा-ए + व +-से बना हुआ है और इसमें अत्येक वर्ण एक एक तत्त्वका अतीक 
है। एकार मातशक्ति, चन्द्र तथा जज्ञा का ग्रोतक हैं। वकार शिचतत्त्व, सूर्य तथा 
उपाय का सूचक है। बिन्दु ( ) दोनों के योग का प्रतीक है। इसी बिन्दु का 
दूसरा नाम अनाहत ज्ञान है । इस अकार एवं” शिव शक्ति के सम्मिलन का सूचक 
। एकार शक्ति ब्रिकोण को सूचित करता है जो कि अधोमुख त्रिकोण ५/ हैं! 
बकार शिव त्रिकोण का प्रतिनिधि है जो त्रिकोण के बीच में ऊध्यंमुख से चतेमान 
है। बिन्दु दोनों त्रिकोणो का केन्द्रस्थानीय है । इस ग्रकार इसका यान्त्रिक निदर्शनत 


इस प्रकार हे-- क्‍ अ रे 


इस यन्त्र का आध्यात्मिक रहस्य हिम्दू-शाज्लों में भी स्वीकृत किया गया हैं 
जो बौद्धों के सिद्धान्त से मिलता जुलता है। बौद्ध-प्रन्थों के अनुरूप ही एकार 
'ज्ाट ( त्रिकोण ) के रूप में शक्ति. यन्त्र ( भगयोनि ) का अतीक है और वह 
वहि का शह कहा गया हैँ: 
त्रिकोणमेकादशरममं, वहिंगेहँ च योनिकम ! 
श्रद्भाट चेव एकार-नामजिः परिकीतितम्‌ || 
इसके तीनों कोण इच्छा-शक्ति, हान-शक्ति और क्रिया-शक्ति को सूचित करते 
है । इसी के मध्य में बौद़ों के वड्ार के समान चिझ्रिणी कम की स्थिति त्रिकोण के 
मध्य में बतलाई जाती हैं-- द 
त्रिकोणं भगसित्युक्तं वियत्स्थं गुप्तमण्डलम्‌ | 
इच्छाज्ञानक्रियाकोणं तन्मध्ये चिह्लिपीकसय 


श्ेपर बोद्ध-दशन-मीमांसा 
इस प्रकार इस तत्त्व का रहस्य बौद्धों के समान हिन्दू-तान्त्रिकों को भी 
ज्ञात था । द 


( 5 ) कालचक्रयान 


..वज़्यान के उदय के कुछ ही समय बाद एक नवीन बौद्ध तान्त्रिक सम्प्रदाय 
का जन्म हुआ जिसका नाम है काल्चक्रथान” | इस सम्प्रदाय की घारणायें 
वजयानी प्रन्थों में ही उपलब्ध नहीं होतीं अत्युत शेव तान्त्रिकों 

अन्थ के अन्थों में भी ये सिद्धान्त पर्याप्त स्पष्टरूप से प्राप्त होते हैं। 
उदाहरण के लिए, अत्यभिज्ञादशन के आचाये अभिनवगुप्त ने 

अपने तन्त्रालोक' में कालचक् का बड़ा ही विशद, विस्तृत विवेचन ग्रस्तुत किया 
है, परन्तु उन्होंने इस सिद्धान्त को शेव तान्त्रिक तथ्यों के अन्तर्गत ही सम्मिलित 
किया है । परन्तु ये सिद्धान्त मुख्यतया वे ही हें जिनको आधार मानकर इस बौद्ध 
तान्त्रिक सम्प्रदाय ने अपने नवीन यान--कालचक्रयान--का प्रव्तेन किया । 
सिद्धाचायों की वाणियों के अनुशीलन से भी हम इसी परिणाम पर पहुँचते हें कि 
ये तथ्य सिद्धो को अवगत थे। कालचक्र को इस धारा को आश्रित कर पिछुली ' 
शताब्दियों में इस नवीन सम्प्रदाय का उदय हुआ । परन्तु सामग्री के अभाव में 
इस मत के इतिहास का पता नहीं चलता। अभी हाल में 'सेकोहेश टीका! 
नामक प्रन्थ अकाशित हुआ हैं जिसमें कालचक के दाशनिक सिद्धान्त तथा 
व्यावहारिक साधना-पद्धति का विशिष्ट चवणन हे। यह प्रन्थ किसी मूल तन्त्रश्रन्थ 


“अनबन निन नितिन की लिया तिरीननीनिनानीनीकिननन न न+-नन++-+--“ 


१. इस तत्त्व के रहस्य के. उद्घाटन का श्रेय महामहोपाध्याय पं० गोपीनाथ 
कविराज को हे । इस विषय के विशेष जिज्ञासुओं को उनका निम्न लेख देखना 
चाहिये--- 

पाल हएड00 जिशातट्व्00९ 6 एछिफकाओं, ७. ४, ज09 डि९४52३०टॉ): 
0856 उ०प्रणाक्ष! ९0 7 ?6४ 34 94%. 


२. गा० ओ० सी० ( संख्या ९० ) में डा० कारेज्ली की महत्त्वपूर्ण प्रस्तावना 
के साथ प्रकाशित, बढ़ोदा १९४१ । इसकी सम्पादिका इटली की रहने वाली हैं 
परन्तु उनका तनत्र में गवेश तथा तान्त्रिक तत्वों की ओर उनकी सहानुभूति 
भारतीयों के समान है। भ्रन्थ के आरम्भ में दी गई अस्तावना विद्वत्तापूर्ण तथा 
ज्ञातव्य विषयों से परिपूर्ण है । 


बुद्धतन्त्र श्८३ 


की व्याख्यामात्र हे । इसके अनुशीलन से कालचक्रयान के विशाल साहित्य का 
तनिक आभास सा मिलता है। 'परमार्थ सेवा” के अतिरिक्त विमल्षप्रभा? इस 
मत का विशिष्ट श्रन्थ प्रतीत होता है । इस प्रन्थ के लेखक का नाम है--नडपाद 
यथा नारोपा । ये कोई विशिष्ट तान्त्रिक आचाये अतीत होते हैं। इस ग्रन्थ में 
नागाजुन, आयेदेव तथा चन्द्रगोमी? के तान्त्रिक मतविषयक पद्मां का उद्धरण 
दिया गया है। साथ ही सांथ असिद्ध सिद्धाचाय सरहपाद के दोहा उद्ध्त किये 
गये हैं* । इन्द्रभूति की ज्ञानसिद्धि से 'वज्यान' का लक्षण दिया गया है? । अनेक 
अप्रसिद्ध सिद्धां के पथ्य भी प्रमाणहूप से दिये गये हैं । इससे स्पष्ट हे कि 'नारोपा! 
का समय १० म शताब्दी से पहले नहीं हो सकता। इस प्रन्थ का विषय है-- 
सेक, अभिषेक या तान्त्रिकी दीक्षा, परन्तु आचार-पद्धति के अतिरिक्त मूल सिद्धान्तों 
का भी संक्षिप्त विवरण दिया गया है। इसी ग्रन्थ के आधार पर कालचक्रयान के 
मत का संक्षिप्त वर्णन यहाँ प्रस्तुत किया जाता है । 
मुख्य सिद्धान्त-- 
. कालचकयान का यह मुख्य सिद्धान्त है कि बाहर का समग्र ब्रह्माण्ड इस 
 मानव-शरीर के भीतर है । यह तो वेदान्त का मान्य सिद्धान्त है कि पिण्डाण्ड तथा 
अद्याण्ड में नितान्त एकता है। बाह्य जगत्‌ के सूय-चन्द्र, आकाश-पाताल-भूमि, 
समस्त भुवन, विन्ध्य-हिमालय आदि पर्वत, गंगा-यमुना-सरस्वती आदि नदियाँ-- 
जितने विशाल तथा सूच्रम अ्रपश्च उपलब्ध होते हें वे सब इस देह में विद्यमान 
हैं। विद्वान का काय है कि वह इस रहस्य को जानकर अपने शरीर की शुद्धि के 
सम्पादन का प्रयत्न करे । शरीर के ही द्वारा सिद्धि श्राप्त होती है, साधना का झुष्य 
साधन शरीर है। अतः कायशुद्धि होने पर ही आणशुद्धि तथा चित्तशुद्धि दो 
सकती है। काय, प्राण तथा चित्तका इतना घनिष्ठ सम्बन्ध है कि एक को शुद्धि 
हुए बिना दूसरे की विशुद्धता संघटित नहीं हो सकती और बिना तीनों की विशुद्धि 





१. द्रश्व्य सेंकोद्रेशटीका ए० ५९ । 
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३. वही ० ५८ ( - ज्ञानसिद्धि ० ३६, श्लोक ४७ ) 


श्घ्छ बोद्ध-दशेन-मीमांसा 


हुए परमाथ की प्राप्ति नितान्त असम्भाव्य है। इस प्रकार काय में ही कालचक 
का परिवतेन सदा हुआ करता है । इस तत्त्व को पहचानना चाहिए । 


यह विश्व शक्ति तथा शक्तिमान्‌ के परस्पर संयोग का फल है । परम तत्त्व 
को आदिबुद्ध/ कहते हें। उनका न आदि है और न अन्त है ।. अनन्त ज्ञान से 
सम्पन्न होने से, अविपरीत रूप से समम धर्मों की जानने के कारण, वे ही बुद्ध 
इस विश्व के आदि में वर्तमान होने से आदि' बुद्ध हें। आदि” से तात्पय है 
उत्पादव्ययरहित से । वे करुणा और शूल्यता की मूर्ति हैं । अथात्‌ परमतत्त्व के दो 
अरकार हैं--(१) शुन्यता-समस्त धर्मों के निःश्वभाव होने का ज्ञान: यह उत्कृष्ट 
अज्ञाहे। (२) करुणा-अनन्त दया अर्थात्‌ दुःख के समुद्र में हबने वाले आणियों 
को उद्धार करने की असीम अनुकम्पा। ग्रज्ञा तथा करुणा की सम्मिलित मूर्ति 
कालचक्रयान में आदि बुद्ध है जिस की यह महती विशिष्टता है कि वे सचज्ञ होते 
हुए परम कारुणिक हैं । जब तक करुणा का उदय नहीं होता, तब तक अज्ञासम्पन्न 
होने से भी विशेष लाभ नहीं है। इसलिए 'बुद्ध को हम भगवान? कहते हैं--- 
अर्थात्‌ जगदुद्धार की सामथ्य रखने वाला । अतः महायानी कल्पना के अनुसार 
ही कालचक्रयान में आदि बुद्ध! की कल्पना करुणा और शन्‍्यता की एकता के. 
रूप में की गई है। उन्हीं की संज्ञा 'काल” है। उनकी शक्ति संबृतिरूपिणी है 
अर्थात्‌ जगत्‌ का यह व्यावहारिक रूप ( संदति ) उन्हीं की शक्ति हैं। चक्र संतत 
परिवतंनशील विश्व का ग्रतिनिधि है। शक्ति से संचलित रूप 'कालचक्र' है। यह ह 
 अद्वय ( दो होकर भी एक ) है तथा कभी विनाश नहीं होने वाला (अक्षर) है-- 


अनादिनिधनो बुद्ध आदिबुद्धो निरन्वय:ः | 

करुणाशून्यता-मूर्ति: कालः संबृतिरूपिणी । 

शून्यता चक्रमित्युक्त कालचको55यो5क्षरः ॥ 

आदि-बुदछू-- ' 

आदि-बुद्ध के चार काय होते हैं--(१) सहज काय, (२) घर्म काय, (३) 
सम्भोग कार्य तथा (४) निर्माण काय । चेंदिक दशन में जीक की जाग्रत्‌ , स्वप्न, 
. मृषुप्ति तथा तुरीय--ये चार अवस्थायें मानी जाती हैं । इन चारों अवस्थाओं में 
. विद्यमान रहने वाला चेतन्य भिन्न-भिन्न नामों से पुकारा जाता है। जाप्रत्‌ अचस्था 
के साक्षी चैतन्य को ( जीव को ) विश्व” कहते है, स्वप्न के साक्षो को 'तेजस' तथा 


... बुद्धतन्त्र श्पश 


सपप्ति के साक्षी को '्राज्ञ! कहते हैं। इससे अतिरित्त तुरीयदशा का साक्षी वास्तव 
आत्मा” है। उसी अकार कालचकयान में इन अचस्थाओं से सम्बद्ध चार कार्यों 
की कल्पना मानी जाती है। इनसे सम्बद्ध भिन्न-भिन्न वज्र तथा योग का निर्देश 
इस चक में किया गया है-- 


इन लत हम मन अल कक मल हल लि | ४0... 


3| सहजकाय | करुणा: . ज्ञानवज़ | विशुद्धयोग तुरीय 

धमकाय मेत्री चित्ततञ्ञ॒| धघर्मात्मक योग सुधुप्ति 
रे| संभोगकाय | मुदिता | वागबचन्र न्त्रयोग | स्व्न 
४| निर्माणकाय [| उपेक्षा | कायचज् .. संस्थान योग । कप 2 2 मम जाग्रत्‌ 


धार 


_ आदि-बुद्ध का (१) सहजकाय ही परमार्थतः सत्य है। यह शज़्यता के 
ज्ञान होने से विशुद्ध है । यह तुरीयदशा के क्षय न॑ होने से अक्षर तथा महासुख रूप 

' चस्तव करुणा का उदय इसी काय में है। अतः वह ज्ञानवज्र कहा गया है। 
यही विशुद्ध योग है। (२) धम्मंकाय में बिना निमित्त ही ज्ञान का उदय होता 
है। सुषप्ति के क्षय होने से यह नित्य, अनित्य आदि द्वेत से रहित होता है, मेत्री 
रूप है, निचल्ले दोनों कायों के द्वारा जगत का समग्र काय सम्पन्न कराता है, यह 
निरविकल्पक चित्त कौ भूमि होने से “चित्तवज्ः तथा धर्मात्मक योग कहलाता है । 
(२) सस्भोगकाय स्वप्न की दशा का सूचक है । इसमें अक्षय अनाहत ध्वनि 
का उदय होता है। सब आणियों के नादरूप होने से सन्त्रमुदिता रूप है । मन्त्र 
के उदय का सम्बन्ध इसी काय से है। इसे चागवज् तथा मन्त्रयोग कहते हैं । 
इसी काय के द्वारा आदिबुद्ध घ॒र्म तत्त्वों की शिक्षा अदान करते हैं । (४) निर्माण- 
ऊकीय का सम्बन्ध. जाप्रत्‌ दशा से है। नाना निर्माण कार्या को घारणकर बुद्ध 
क्लेश का नाश .करते हैं। यही कायवजञ्न तथा संस्थान योंग कहलाता है। इन 
चारों कार्यों की कल्पना योगाचार को भी मान्य थी । इस कल्पना में अनेक नवीन 
बातें मनन करने योग्य हैं? । के 


ु पड] अं ३ लि * 
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किलण 


१. सेकोी देशटीका पृ० ५-६ 
२४ बो० 


८६ बोद्ध-दशन-मीमांसा 


काखचक्रॉ--- 


'कालचक्र' शब्द समष्टि तथा व्यष्टि रूप से उसी परम-तत्व का योतक है । 
इस शब्द के चारो अक्षर परमार्थ सत्य के स्वरूप का प्रतिपादन करते हैं। 'काए 
कारण का प्रतीक है अर्थात्‌ परमतत्त्व कारणरहित है। कारण बोधिचित्त काय 
एक ही पदाथ हैं। ल्ञः लय ( नाश ) का योतक है। लय किसका १ आण का। 
काय के व्यापार के शानन्‍्त होने पर आण का लय अवश्यम्भावी होता है। जि! 
चल चित्त का वाचक है । जगत्‌ के व्यापार के साथ सम्बद्ध रहने से चित्त इन्हीं 
विषयों में सदा भ्रमण किया करता है। इसलिए वह चच्चल रहता है। क्र क्रम 
बन्धन का सूचक है। अथात्‌ तुरीयावस्था में काय, प्राण तथा चित्त का बन्धन 
कमशः सम्पन्न होना है। प्राण तथा चित्त का परस्पर योग नितान्त घनिष्ठ रहता 
है। इसलिए प्रथमतः कायबिन्दु का निरोध करना आवश्यक है । यह ललाट में 
सम्पन्न होता है । अतः का? निर्माणकाय का सूचक है । कण्ठ ग-बिन्दु के 
निरोध होने से प्राण का लय होता है । बिना प्राण के लय किये चच्चल चित्त का 
बनन्‍्धन हो नहीं सकता । इन तीनों के बन्धन तथा लय का अनुष्ठान तुरीय दशा 

किया जाता है । अतः 'कालचक! ( जिसमें ये चारों अक्षर क्रमशः सचन्निविष्ट 
हैं ) उसी परम सत्यभूत, अक्षर, आदि-बुद्ध को ग्रोतित करता है-- 


काकारात्‌ कारणे शान्ते लकाराल्लयोउच्र बे | 
चकाराबलचित्तस्य क्रकारात्‌ क्रमबन्धने: || 
काल चक्र' पदतः उसी परमार्थ का ग्रोतक है। 'कालचक' में दो शब्द हैं- 
काल और चक्र । काल और चक्र का समन्वय ही परमतत्त्व का योतक है। ज्ञान 
तथा ज्ञेय से सम्बन्ध रखनेवाला ज्ञाता, सब आवरणों के क्षय का कारण हैं। अतः 
वह काल” कहलाता है। काल, उपाय तथा करुणा--एक हो तत्त्व के पर्याय है-- 
चही तत्त्व, जिसे हम पुरुष या शिव के नाम से ब्राह्मण-अन्थों में पुकारते हैं। 
जयरूप में सदा उपस्थित रहने वाला, तीन घातुओं--काम घातु, रूप धातु तथा 
अरूप घातु से सम्बद्ध, अनन्त स्थिति से सम्पन्न जगत्‌ का यह चक्र चक्क 
कहलाता है। चक्र, प्रज्ञा, शल्यता--एक ही तत्त्व के पर्याय है--बही तत्त्व, जिसे 
अकृति या शक्ति को संज्ञा ब्राह्मणश्रन्थों में है। परम तत्त्व इन्हीं ज्ञाता तथा ज्ञेय, 
अज्ञ तथा उपाय का समन्वय होने के कारण काल्नचक्र की संज्ञा से पुकारा जाता 


बुद्धतन्त्र श्८ड 


है। तनत्र के जिस तत्त्व पर हम इतना आम्रह दिखलाते हैं उसी बुगलछूप परम- 
तत्व की सूचना शिवशक्ति की एकता का बोघक 'काल्नयक्र” शब्द दे रहा है । 
कालचक्र यान में यही परमार्थ है । 


. इस तत्त्व की उपलब्धि के लिए कालचक्रयानियों ने विशिष्ट साधना बतलाई 
है जिसका उपदेश गुरु के सुख से ही किया जा सकता है। कालचक्रयान को 
मौलिकता स्पष्ट है । 
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किन मिनि शनि बीज नम नए 








नरक मनन ५५० हल अनीता 


१. स एवं कालचक्रो भगवान्‌ प्रज्ञोपायात्मकों ज्ञानज्ञेय-सम्बन्धेनोक्ती यथाक्षर- 
झुखज्ञानं सर्वावरणक्षयहेतुभूतं काल इत्युक्तम्‌ । 





( सेको इेशटीका एृष्ठ ८ ) 





हूणान्‌ चीनांश्व काम्बोजाब्‌ शिष्टान्‌ सभ्यांत्व यो व्यधात्‌ | 
गौरब॑ वस्य घर्मस्य कथा वाचा प्रतन्यते ॥! 


बछ् ०० ४. 
. हश्सवा पारच्छदड 
बोौद्धधम का विदेशों में प्रसार 

भारत के बाहर बौद्ध-धर्म के अचार का अपना प्थक्‌ ही इतिहास है। अशोक 
ने इसे सच-प्रथम राजकीय आश्रय देकर इसका विघुल प्रचार किया । इसके पहिले 
यह भारत के एक गआन्तमात्र का धर्म था। परन्तु यदि अशोक की धमंग्रचार- 
भावना इस घम को आप्त न हुई होती तो इसकी दशा जेनघर्म के समान ही होती । 
अशोक ने अपने पुत्र और पुत्री महेन्द्र और संघमित्रा को सब-प्रथम अचार 
कार्य के लिये लंका द्वीप में मेजा । तब से लंका ही स्थविरवादी बौद्ध घर्म ( हीन- 
यान ) का अधान केन्द्र वन गया। चहीं से यह घर्म बर्मा, ल्याम ( थाईलेण्ड ) 
ओर कम्बोड़िया में फेला । इस प्रचार इन देशों में हीनयान घर्म की प्रधानता 
है। भारत के उत्तर में तिब्बत, चीन, कोरिया, मंगोलिया तथा जापान में महा- 
यान धर्म की प्रधानता है। भारतवर्ष से कनिष्क के समय ( प्रथम शताब्दी ) में 
यह घर्म चीनदेश में गया तथा चीन से होकर यह कोरिया और तिब्बत पहुंचा । 
कोरिया से यह धर्म जापान में आया । मंगोलिया में इस घममं के अचार करने का 
श्रेय तिब्बती लोगों को है। इस अकार भारत के दक्षिणी प्रदेशों में हीनयान का 
ओर उत्तरी प्रदेशों में महायान की अघानता है । 

( के ) तिब्बत में बौद्धधम 

तिब्बत का राज-धर्म बौद्ध-घम है । वहाँ का राजा दलाई लामा घमर्म का भी 
गुरु समझा जाता है। तिब्बत को बौद्धघम चीन से प्राप्त हुआ और इसीलिये 
तिब्व॒ती लोगों ने संसक्ृत-अन्थों के चीनी अनुवाद का भाषान्तर अपनी भाषा में 
किया । सर्वास्तिवादी मत के जिन भ्रन्थों का अनुवाद चीनी भाषा में विशेष रूप 
से मिलता है इन भ्रन्थों का मूल संस्कृत रूप भारत में भी अप्राप्य है। अतः 
सर्वास्तिवाद के त्रिपिटक के विषय तथा महत्त्व को जानने के लिये तिब्बती अ्रज्ञु* 
वादों का अध्ययन अनिवाये है । तिब्बती अनुवादों की यह एक बड़ी विशेषता है 
कि संस्कृत प्रन्थों का वे अक्षरशः अनुवाद प्रस्तुत करते हैं । अतः इनकी सहायता 
से मूल संस्कृत भ्रन्थों का संसक्ृतरूप भली-भाँति पुनर्निमित किया जा सकता है । 
तिब्बत में बौद्धघर्म के प्रचार का इतिहास बड़ा मनोरज्लक हैं। भिक्ु राहुल सांकझृ- 
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त्यायन॑ ने तिब्बत में बौद्धघम' में इस इतिहास को & युगों में विभक्त किया है-- 
(१) आरम्भयुग ५८० इ०-७६३ ३०; (२) शान्तरक्षित युग ( ७६३ ई०-९८२ 
३० ), (३) द्ीपड्वडर-युग (१०४२-११०२);: (४) सक्सूय-युग (११०२-१३७६३०) 
(५) चोड-ख प युग (१३७६ ई० १६६४ ६० ), (६) वर्तमानयुग (१६६४ ई०-)। 
शान्त रक्ित--- 


तिब्बत में बौद्धवम का प्रवेश स्नोड-गचन-गस्रम-पों ( जन्मंकाल ५५७ ६० ) 
के राज्यकाल में प्रथम बार हुआ जब उनकी ज्नी नेपालराजकुमारी अपने साथ 
अक्षोभ्य, मंत्रेय तथा तारा की चन्दन की मूर्तियाँ ले आई और दूसरी ख्री चीन- 
राज की कन्या पुरातन बुद्धप्रतिमा को चीन से दहेज में लाई। इन ख्ियों के 
सहवास से राजा ने बौद्धघम को स्वीकार किया । परन्तु इसकों व्यापक रूप ७६३३० 
में मिला जब शान्तरक्षित नालन्दा से तिब्बत में धर्म-प्रचार के निमित्त राजा के 
निमन्त्रण पर आये। शान्तरक्षित नालन्दा विहार के बड़े भारी प्रौढ दाशनिक 
थे जिनके व्यापक पाण्डित्य का परिचय तत्त्वसंप्रह' से भमलीभाँति चलता है । ज्ञानेन्द्र 
नामक तिब्बती भिक्षु इन्हें पहले-पहल स्वयं तिब्बत ले गये । राजा ने इनका बड़ा 
स्वागत किया । राजमहल में ही वे ठहराये गये तथा इनकी भूयसी अभ्यर्थना की गई । 
कारण चश इन्हें भारत लौटना पड़ा। दूसरी बार राजा खि-खोड- ल्दे-बचन (७४२-८५ 
३० ) के निमन्त्रण पर शान्तरक्षित ७५ वर्ष की अवस्था में शारीरिक कठिनाइयों का 
बिना ख्याल किये तिब्बत पहुँचे । भोट-देश के अनेक पुरुषों को भिक्षु बनाया गया 
तथा सम्ये' नामक स्थान पर बड़ा विशाल विहार बनाया गया ( ७६३- 
७७५ ३० )। यही पहला विहार तिब्बत में स्थापित किया गया जो पीछे बौद्ध- 
धर्म के अचार तथा असार में विशेष सहायक सिद्ध हुआ। तिब्बत में आचार्य की 
सत्यु के अनन्तर उनके विद्वान्‌ शिष्य कमलशील भी राजा के निमन्त्रण पर 
वर्हा गये परन्तु चीनी भिक्षओं के साथ वेमनस्य होने के कारण इन्हें अपने प्राणों 
से भी हाथ घोना पड़ा । 
दोपकर श्रीज्षन--- 

दीपंकर श्रीज्ञान का जन्म विक्रमशिला महाविद्ाार के पास ही किसी सामन्त 
के गृह में हुआ था। सुनते हैं कि इन्होंने नालन्दा तथा बोधगया में ही नहीं, 
प्रत्युत सुचर्णद्वीप ( सुमात्रा ) में भी जाकर विद्याध्ययन किया था। विकरमशिला 


बोद्धधर्म का विदेशों में प्रसार ३६३ 
महाविहार में ही ये पीछे अध्यापन काये करते थे। ज्ञानप्रभ नामक भोटदेशोीय 
भिक्षु के निमन्त्रण पर थे तिब्बत गये ( १०४२ ३० )। जीवन के श्रन्तिम 
तेरह वर्ष वहीं बिताकर १०५७ ३० में, ७३२ वें साल की उम्र में वहीं निर्वाण प्राप्त 
किया । इन्होंने सेकड़ों संस्कृत प्रन्थी का अलछ्ुुवाद दुभाषियों की सहायता से तिब्बती 
भाषा से किया, जिसमें आचाय भव्य ( या भावविवेक ) का मध्यमकरत्नदीप 


नितान्त विख्यात हैं। यह तीसरा युग अन्नुवाद के काय के लिए नितान्त महत्त्व- 
शाली है । इसमें मुख्य दाशनिक श्रन्थों के तिब्बती अन्नुवाद प्रस्तुत किये गये । 
बुस्तोन-- 


चतुर्थ युग के ग्रन्थकारों तथा अमुवादों में बु-सतोन का नाम उल्लेखनीय 
है। इनका नाम रिन-छेन-भुब ( १९९०-१३६४ ई० ) था। इनकी विद्वत्ता 
अद्वितीय थी । थे अपने समय के ही नहीं; बल्कि आजतक हुए तिब्वती विद्वानों 
में अद्वितीय माने जाते हैं । इन्होंने स्वयं पचासों प्रन्थ लिखे जिनमें भारत और 
भोटदेश में बौद्ध-घर्म के इतिहास का अतिपादक ग्रन्थ एक महत्त्वपूर्ण रचना है* । 

परन्तु इससे भी महत्त्वपूर्ण काय उस समय तक के सभी अनुवादित प्रन्थों को 
एकत्र कर कमानुसार दो बड़े संग्रह में जमा करना है। इनमें एक का नाम रक- 
य्युर ( प्रसिद्ध नाम कज्जुर है ) और दूसरे का नाम स्तन-य्युर ( प्रसिद्ध नाम 
तंजुर ) है। इनमें पहला संग्रह उन ग्रन्थों का है जों बुद्ध के वचन माने गये । 
#क!' शब्द का अर्थ भोट भाषा में है 'वचन” और “्युर कहते हें अनुवाद को । 
इस प्रकार कंजुर” में बुद्ध-चचन माने जाने वाले ग्रन्थों का संग्रह है। तंजुर में 
बुद्ध-बचन से भिन्न दशन, काव्य, वेद्रक, ज्योतिष, तन्त्र आदि प्रन्थों का विशाल 
संप्रह है । स्तन शब्द का अथ है 'शाघ्र!। अतः दूसरे संग्रह में शाह्मपरक्‌ 

अन्थों का तिब्बतीय संग्रह है । कैझुर और तंजुर का अध्ययन बोद्ध धर्म के अनु 

शीलन के लिए कितना आवश्यक है, इसे विद्वानों को बतलाने की आवश्यकता 
नहीं । इस संग्रह के कर्ता बुस्तोन! हमारी महती श्रद्धा के भाजन हैं, इसमें तनिक 
भी सन्देह नहीं।। 

१. इस प्रन्थ का अनुवाद डा० ओबरमिलर ने अंग्रेजी में किया है । 


२. तंजुर के भ्रन्थों की विस्तृत सूची के लिए देखिए डा० कारदियेर का सूत्री-पतन्र 
एिशब08प6 वंए ई०प्रतें5 प्रं०6७9 46 9 जि0॥0096घए९ ए्रथ॑क्षंत्॥]6 ; 
28778 4909---36. 


एम 





३६४. ..बोद्ध-दर्शेन-मीमांसा 
लामा ताशनाथ-- 


चौथे युग में बौड़ धर्म का अचार बढ़ता ही गया। इस युग के आरम्भ में 
चोड-रव प नामक प्रसिद्ध भिछुंने एक महाविद्यालय तथा एक महाविहार की 
स्थापना कर बौद्ध धम का विपुल प्रचार किया । इसी युग में प्रसिद्ध विद्वान ल्ञामा 
तारानाथ ( १२७५ सन्‌ ) भी हुए । यद्पि इनका अध्ययन बुस्‍्तोन या चोड- 
रव-प की भाँति गंभीर न था, तौमी ये बहुश्नुत थे । इनके अनेक भ्रन्थों में 'भारत 
में बौद्ध धम का इतिहास” नामक प्रन्थ महत्त्वपूर्ण माना जाता है। दन्‍्तकथाओं 
से मिश्रित होने के कारण से यह विशुद्ध इतिहास तो नहीं कहा जा सकता, तथापि 
भारत से बाहर, विदेशी इृष्टि से लिखे जाने के कारण इसका महत्त्व कम नहीं है । 
सबसे पूर्व इस ग्रन्थ का अन्लवाद यूरोपीय भाषाओं में हुआ था जिसके कारण 
तारानाथ की ग्रसिद्धि खूब अधिक हो गई। इन्होंने अनुभूति स्वरूपचाय के 'सारस्वत 
व्याकरण” का अनुवाद किया जिसमें कुरुक्षेत्र के पण्डित क्ृष्णभद्र ने इनकी पर्याप्त 
. सहायता की । इनके अतिरिक्त इस युग में पाँचवे दलाई लामा भी घमम-अचार में 
विशेष लग रखते थे। इन्हीं की अ्ररणा से पाणिनीय व्याकरण की भ्रक्रियाकोमुदी 
तथा सारस्वत का अनुवाद तिब्बती भाषा में किया गया । इसी युग के साथ बौद्ध 
धर्म के अचार की कहानी समाप्त होती है? । 


इस संक्षिप्त वर्णन से स्पष्ट है कि तिब्बत में बौद्ध धर्म का प्रचार लगभग 
१३०० सौ वर्षों से है । दसवीं से लेकर तेरहवीं शताब्दी तक भारत और तिंब्बत 
का सम्बन्ध बहुत ही घनिष्ठ था। इसी समय वज्जयानी सिद्धाचार्यों के संस्कृत तथा 
लोकभांषा में लिखे गए ग्रन्थों का अनुवाद तिब्बती भाषा में किया गया । कालक्रम 
से मूल संस्कृत प्रन्थों के नष्ट हो जाने पर भी तिब्बती प्रन्थों के सहारे हमें बौद्ध- 
ग्रम्थों के विषय का ज्ञान हो सकता है। तिब्बती अनुवाद इतने मूलालुसारी हैं 
कि उनकी सहायता से संस्कृत मूल रूप का निर्माण भली भांति किया जाने 
लगा हैं। तिब्बत के मूल घमम ( बोन धर्म ) में भूत-ग्रेत की पूजा की बहुलता 

१. इस विवरण के लिए प्रन्थकार मिक्ष॒ राहुल सांकृत्यायन के तिब्बत में 
बौद्ध धर्म! का विशेष ऋणी है। यह संक्षिप्त वर्णन इसी प्रामाणिक भ्रन्थ के 
.. आधघार पर हे! 
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हि ०० लीक, ७ ४५ पी 
है। अतः तिब्बत में जो सभ्यता तथा संस्कृति दाख पड़ती है वह सब बौद्ध धर्म 
के अचार का ही फल है । 


( ख ) चीन में बोद्ध-धम 


चीन को एक दन्तकथा हे कि सन्‌ ६८ ६० में चीन के महाराज मिडगटी 
( ५८-७५ हईं० ) ने एक सपना देखा कि एक सोने का बना हुआ आदमी उड़कर 
राजमहल में प्रवेश कर रहा है। उसने अपने सभासदों से इसका अथ पूछा 
उन्होंने कहा कि यह पश्चिम के सन्त बुद्ध ( चीनी नाम फो या फोतो ) के आगमन 
की सूचना है । राजा इस स्वप्न से इतना प्रभावित हुआ कि उसने भारत से बौद्ध 
आचार्यों को लाने के लिए अपने तसाई इन, सिद्ध गिन्न तथा बाढ़ स्वाज्ञ नामक 
तीन राजदूतों को भेजा । वे यहाँ भारत में आये तथा काश्यप मातज्ञ और घर्मरत्न 
नामक दो आचायों को अपने साथ लेकर ६४ ई० में लौट गये। बौद्ध घमम का 
चीन देश सें यही प्रथम प्रवेश है। कनिष्क ने बौद्धों की चतुर्थ संगीति की थी 
तथा वेभाषिक मत के मान्य ग्रन्थ विभाषा या महाविभाग जेसे बृहत्काय भाष्य- 
थ का निर्माण कराया था। अचारार्थ चीन में भिकखु भी भेजे गये । फलतः 
सर्वास्तिवादी त्रिपिटकीं का अनुवाद तथा प्रचार चीन देश में हुआ । यह अनुवाद 
संस्कृत मूल के नथ'्ट हो जाने के कारण समधिक महत्त्वशाली हे। स्वोस्तिवादियों 
के इस विपुल परन्तु विस्मत साहित्य का परिचय इन्हीं चीनी अनुवादों के आधार 
पर आजकल मिलता है । 
चीनी परित्राजक् तथा भारतीय पण्डितों के साहित्यिक उद्योग का काल 
पश्चम शताब्दी से आरम्भ होता है जब फाहियान ( ३९९-४१३ 
 फाहियान ३० ) ने भारत में भ्रमण किया और बौद्धस्थानों का निरीक्षण कर 
द बुद्धघम से साक्षात्‌ परिचय गआप्त किया । 
हेनचाँग ( ६२९-४५ हई० ) तथा इचिड ( ६७०१-९५ ई० ) के नाम तथा 
काम इस प्रसन्न में सुवर्णाक्षरों में लिखने योग्य हैं । ह्लेन चाँग के यात्रा-विवरणात्मक: 
प्रन्थ का चीनी नाम है-- तताढः सियुकी जिसे उसके शिष्य ने 
हेनचॉँग. ६४५ ई० सें संकलित किया था। दूसरा ग्रन्थ है--शिह-चिआ- 
फाँ-बू जिसमें शाक्यमुनि के घर का पर्याप्त विवरण है। इसकी 
रचना ६५० ३० में परित्राजक के शिष्य तथा अनुवाद काय में सहायक ताओ 
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सिउआजन ने की थी। तीसरा प्रन्थ हे नवाँग की जीवन का सारांश है (रचनाकाल 
६६५ ३० )। इस विद्वान यात्री ने ७५ ग्रामाणिक बौद्ध प्रन्थों का चीनी भाषा में 
अनेक सहायकों के साथ अनुवाद किया। महत्त्व की बात यह है कि ये समग्र 
'अन्थ आयः विज्ञानवाद मत से सम्बन्ध रखते हैं। इस समय भारत में इसी मत 
की श्रतिष्ठा थी, नालन्दा विहार में इसी की प्रधानता थी । च्वॉग यहीं का विद्यार्थी 
था। फलतः उसके विज्ञानवाद का समर्थक होने में आश्चर्य की बात नहीं है । 
इचिछ्‌ ( ६७१-६९५ हैं० ) इनके पीछे भ्रमण के लिए भारत में आया। क्‍ 
'वह स्वयं सर्वास्तिवादी था। इसके मूल अ्न्थ तथा भारत के पाठ्य-भ्रन्थों के 
अन्वेषण तथा मनन की ओर उसकी स्वाभाविक अभिरुचि थी। 
इचिहः उसका यात्रा-प्रन्थ इस दृष्टि से विशेष माननीय है। ये स्े-प्रसिद्ध 
चौनी परिब्राजक हैं। इनसे पहले तथा याद भी चीन से बौद्ध 
धरम के जिज्ञास यात्री आते थे तथा प्रचार के इच्छुक बौद्ध मिक्ठ चीन में जाते थे 
ओर ग्रन्थों के अनुवादकाय में संलग्न होकर धर्म की वृद्धि में हाथ बँटाते थे। 
इचिहू ने लगभग ५० चोनो यात्रियों के नामों का उल्लेख किया है । अनुवाद का 
झुख्य काल पश्चम से लेकर सप्तम शताब्दी है परन्तु चीन का भारत से सम्बन्ध 
'पीछे भी कम घनिष्ठ न था । 


भारतीय परिडतों ने भी बुद्धधम के प्रचार करने के लिए डु्लबघ्य हिमालय 
को पारकर चीन में पद्धापंण किया और अश्रान्त परिश्रम से चीनी जेसी चित्र- 
अधान लिपि का तथा भाषा का अध्ययन किया तथा अपने संस्कृत ग्रन्थों का 
अनुवाद किया। गुप्त-काल में यह विद्यासम्प्क बहुत ही घनिष्ठ था। इन पण्डितों 
के अध्यवसाय की जितनी प्रशंसा की जाय उतनी थोड़ी है। ऐसे मिक्षुओं में | 
कुमारजीच, बुद्धभद्र, बुद्धयश, धमरक्ष, गुणवर्मन्‌ , गुणभद्र, बोधिघर्म, संघपाल, 
परमार्थ, उपशून्य, वोधिरुचि और बुद्धशान्त के नाम आज भी चौनी साहित्य में 
असिद्ध हैं. जिन्होंने अपने धार्मिक उत्साह के सामने न तो हिमालय को और न 
समुद्र को अलड्ध्य समझा और जिनकी कीर्ति भारत में संस्मरणीय होने पर भी 
आज चीन की कमभूमि में चमक रही है। इनमें कुमारज्ीच तथा परमार्थ 
का नाम अत्यन्त असिद्ध है। चीन में बुद्ध धर्म को जन-प्रिय बनाने का अधिकांश 
श्रेय इन्हीं दोनों आचार्यों को है। ० 
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( १ ) कुमारजीव ( ३९४-७१४ ई० ) 
कुमारजीव स्वयं मारत में पेदा नहीं हुए थे, पर भारतीय थे। ये चीनी 
तुर्किस्तान के प्रधान नगर कूचा के निवासी थे । ये साँतवे वर्ष अपनी माता के 
साथ बौद्ध बन गये। कृचा में आचाय बुद्धदत्त के शिष्य बन प्रथमतः सर्वास्ति- 
वादी थे, अनन्तर महायान में दीक्षित हुए। ३८३ इ० में जब चीनी सेनापति नेः 
कूचा पर आक्रमण किया, तब वह इन्हें केदी बनाकर चीन ले गया । पर इन्हें 
चीन महाराज ने राज्यगुरु के पद पर ग्रतिष्ठित किया और इसी पद से इन्होंने 
बुद्ध धर्म का उपदेश दिया। इन्होंने बौद्ध घमं के माननीय ९८ प्रामाणिक प्रन्थों 
का चीनी भाषा में अनुवाद किया । इनके भ्रन्थों से चौन-वासियों को विशाल बुद्ध 
साहित्य का परिचय मिला । अश्वधोष, नागाजुन, आयेदेव, चसुबन्धु--इन आचाये 
चतुष्टयी का जीवनचरित भी इन्होंने चीनो भाषा में लिखा है । 
(२ ) परमार्थे--चीनी बौद्ध साहित्य के इतिहास में परमार्थ का-नाम सदा 
स्मरण का विषय रहेगा। चीन के धार्मिक नरेश सम्राट उठी -( ५०२-५४९ हूँ० » 
ने भारत से संस्कृत ग्रन्था के लाने के लिये जिस अ्नुचरदल को 
परमार्थ. भेजा था, उसी के साथ परमार्थ भी ५४५९ ईं० में चीन गए और 
बीस वर्ष के लगातार घोर परिश्रम से ५० संस्क्रत भ्रन्थों का चीनी: 
में अनुवाद किया जिनमें ३० ग्रन्थ आज भी उपलब्ध हैं। ये अभिषमम के विशेष 
ज्ञाता थे। इनका ही अनुवाद अनेक संस्कृत ग्रन्थों की स्थृति आज भी बनाये हुए 
है। उनमें अश्वघोष का 'महायान श्रद्धोत्पाद शाखत्र', असंगक्ृत 'महायान सम्परिप्रह 
शास्त्र तथा तकशाञ्न” आदि प्रन्थ विशेष महत्त्व के हें। इश्वर की कृपा से 
हिरण्यसप्तति ( सांख्यकारिका ) का वृत्ति ( माठर वृत्ति ) ) के साथ अनुवाद आजः 
भी उपलब्ध है। ५६९ ई० में परमार्थ ने घम के अर्थ अपनी जन्मभूमि मालवा 
से सुदूर चीन में निवाण प्राप्त किया । द 
. (३ ) हस्विमो--सत्यसिद्धि सम्प्रदाय... क्‍ 
चीनदेश में आकर बुद्ध धर्म में अ्रवान्तर शाखायें उत्पन्न हो गई। यहाँ के 
किसी आचाये ने तथागत के किसी उपदेश को विशेष महत्त्व दिया फलतः उस 
उपदेश के आधार पर नवीन मत का उदय हुआ जो जापान में विशेष रूप से . 
फेला । इस सम्प्रदाय का नाम था सत्यसिद्धि सम्प्रदाय” तथा संस्थापक का 
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हरिवर्मा । बड़े दुःख तथा आश्चय का विषय है कि भारत में न तो हरिवर्मा का नाम 
ही कोई जानता है और न उनके द्वारा स्थापित सम्प्रदाय ही से कोई परिचित है | 
अतः इस भूले हुए बौद्ध आचाय का थोड़ा परिचय देना कुछ अप्रासब्लिक न होगा | 

हरिवरमा मध्यभारत के रहने वाले थे। इन्होंने 'सत्यसिद्धि-शात्र” नाम्नव 
अन्थ की रचना की थी। परन्तु दुःख का विषय है कि इस प्रन्थ-रत्न का मूल 
संस्कृत उपलब्ध नहीं है । कुमारजीव ने इसका अनुवाद चीनी भाषा में किया था 
जिससे इसके स्वरूप का परिचय मिलता है । इस भ्रन्थ का तिब्बती भाषा में भी 
अनुवाद उपलब्ध है । इस ग्रन्थ में २०२ अध्याय हैं । चीन देश के बौद्घमताव- 
लम्बियों में इस भ्रन्थ का इतना अधिक प्रचार हुआ कि लियान राजवंश के समय 
में सत्यसिद्धिशाल्ष! के नामकरण से सत्यसिद्धि' नामक एक स्वतन्त्र सम्प्रदाय ही 
स्थापित हो गया । हरिवमन्‌ ने सर्वास्तिवादियों के सिद्धान्दों का बड़ा ही खण्डन 
किया है । द 

विद्वानों ने अनेक प्रमाणों के आधार पर यह सिद्ध किया है कि हरिवर्मन 
कुमारजीव के एक शताब्दी पहिले हुए थे। अतः इनका समय २५० ई० माना 
जाय तो कुछ अनुचित न होगा। इनके सम्प्रदाय की यह विशेषता थी कि ये 
हीनयान को मानते हुए भी शूल्यवाद के पक्षपाती थे । इस अकार से इन्होंने हीन- 
यान और महायान का अपने सम्प्रदाय में संमिश्रण कर दिया है। इन्होंने बौद्धधर्म 
की सत्य वातों की सिद्धि पर अत्यधिक ज़ोर दिया है। सम्भवतः इसीलिये इनके 
सम्प्रदाय का नाम 'सत्यसिद्धि! पड़ गया। चीन देश में इस सम्प्रदाय का कभी 
बहुत अचार था परन्तु आश्चय है कि ऐसे उद्धट विद्वान तथा आचार्य का आज 
कोई नाम भी नहीं जानता? । 


है (९! 
( ग॒) कोरिया में बोद्ध-धम क्‍ 
चीन के बाद बौद्धधर्म का प्रवेश कोरिया में हुआ और वहाँ से वह जापान 
में गया। जापान में जिन-जिन बौद्ध सम्प्रदायों का अचार हुआ वे प्रायः कोरिया 
होकर ही वहाँ पहुंचे थे । कोरिया का इतिहास तीन राज्यों में विभक्त किया जा 
सकता है :-- 


१. इस विषय की विशेष जानकारी के लिये देखिये (५७०7) &८७7० 502०7-- 
8ए80८१॥ ठ ऊ्रपवेव४६ 7४०प०४४६ ९, 72-79. ) 
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( १) सिला का राज्य ( ६६८ ६० ९१८ ३० तक )। 

( २ ) कोरये का राज्य ( ९१८-१३९२ )। 

( हे ) चोज़ेन का राज्य ( ११९२-१९१० )। क्‍ 
_सातवी शताब्दी में सिला राज्य की प्रधानता थी । इस राज्य ने ५२८ ई० 
में बौद्धघर्म को स्वीकार किया । यद्यपि इस समय कनफ्यूशियन धर्म भी अचलित 
था परन्तु उसकी ग्रधानता नहीं थी। सातवीं शताब्दी में सिला बौद्ध-सभ्यता 
तथा व्यापार का केन्द्र बन गया था। इस समय भारत, तिब्बत और एशिया से 
व्यापार करने के लिये लोग यहाँ आते थे और कोरिया के अनेक लोग भी तीर्थ- 
यात्रा के लिये भारत आते थे । सन्‌ ९१८ ई० में बाह्न वंश का राज्य हुआ । इस 
समय में बोद्धधम की बढ़ी उन्नति हुई। अनेक विहारों का निर्माण हुआ । परन्तु 
यह अवस्था बहुत दिनों तक रही । १२५० ईं० में दूसरे वंश ने विजय प्राप्त 
किया और इनके समय में बौद्धवर्म का हास होने लगा। दो राजाओं ने जो 
विहार बनवाये उनको नष्ट कर दियां गया, बौद्धवर्म के पठन का निषेध हो गया । 
१5 चीं शताब्दी के प्रारम्भ में राजधानी में बौद्ध-विहारों को बन्द कर दिया गया 
इसीलिये कोरिया के गावों तथा पहाड़ी अदेशों में हो विहार मिलते हैं। इस 
अकार वहाँ बौद्धवर्म का क्रमशः हास होने लगा । परन्तु सन्‌ १९१० ई० में जब 
से जापानियों ने इसे जीत लिया है बौद्धघर्म फिर से पनपने लंगा है, इस धर्म 
का प्रचार होने लगा है तथा इसके अध्ययन के लिये अनेक सुविधायें प्रदान की 
गयी हें । द 


( घ ) जापान में बौद्ध-धर्म' 
जापान में बौद्ध-बर्म का अवेश कोरिया से ५५२ ई० या ५३८ ३० में हुआ, 
जब कोरिया के राजा ने जापान के महाराज किम्मेई के पास सूत्रों तथा धार्मिक 
उपकरणों के साथ शाक्यमुनि बुद्ध की काँते की मूर्ति उपहार में भेजी | कुछ दिलों 
तक जापानी-धर्म और बौद्ध धर्म का संघर्ष बना रहा । परन्तु यह विरोध शीघ्र 
ही नष्ट हो गया और ५० वर्ष के भीतर ही राजकुमार शोतुकू ( ५७४-६२२ ई० ) 
के अयत्न से बौद्धधर्म जापान में नितान्त प्तिष्ठत हो गया । इन्होंने नारा ( जापान 





..._ १. यह वर्णन सुजुकी ( 5िप्ण्पात ) के ॥55४०७ 70 20, उपाए 
१. यह वर्णन सुजुकी (5पथ्पाटं ) के 2॥8599ए98 कफ वा छिषवेताडाए 
६ ९, 222-88 ) नामक ग्रन्थ के आधार पर लिखा गया है । 
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के प्रसिद्ध शहर ) में तथा उसके आसपास बहुत से सुन्दर बोद्ध-मन्दिरों का 
निर्माण किया जिनमें होयुजी का मन्दिर आज भी वर्तमान है । इन्होंने पुण्डरीक, 
श्रीमाला तथा विमलकीर्ति--इन तीन बौद्ध सूत्रों पर टीकार्ये भी लिखीं, इसी 
लिये जापानी बौद्ध धर्म के इतिहास में राजकुमार शोतुकू का नाम सदा के लिये 
अमर रहेगा। बौद्धधर्म के ग्रथम ग्रवेश के अनन्तर राजा और उनके सरदारों ने 
इस धरम के अति विपुल श्रद्धा दिखलाई। अनमन्तर घोौरे-घीरे वहाँ की जनता ने 
भो इसे प्रहण किया । जापानी संस्क्ृति तथा सभ्यता के उत्थान में बुद्ध घर्म का 
व्यापक अभाव सचंन्न कारण-भूत था, इसे विशेष रूप से दिखलाने की कोई 
आवश्यकता नहीं। 

चतंमान जापान में अनेक बोद्ध सम्प्रदाय विद्यमान हैं जिनमें भगवान तथा- 
गतकी किसी विशिष्ट शिक्षा को महत्त्व प्रदान किया गया है। इन सम्प्रदायों में 
मुख्य ये हैं जिनका संक्षिप्त परिचय दिया जाता है । 


१ लेन्दर सम्प्रदाय--- 
चीन देश में इस सम्प्रदाय का नाम है तियेन्ताई। इस मत के अनुसार 
व्यवहार और परमा्थ--सत्‌ और असत--में किसी अकार का वास्तविक भेद 
नहीं है । अश्वधोष के कथनानुसार संसार और निर्वाण में अन्तर 
१तेन्द्रई जल और तरह्ञों के अन्तर के समान है। जल सत्य है और 
सम्प्रदाय तरंग असत्य । परन्तु जिस अकार तरंग जल से प्रथक नहीं है 
ओर न जल तरंग से अलग से है, उसी अकार परमार्थ और 
व्यवहार एक दूसरे से एथक्‌ स्वतन्त्र सत्ता नहीं घारण करते । इस सम्प्रदाय का 
यही मूल मन्त्र है। इस मत के चीनी संस्थापक का नाम चौ-चे-ता-शी है। इस 
घम का मूल ग्रन्थ है सद्धमपुण्डरीक' । इस ग्रन्थ तथा “माध्यमिककारिका? का 
अध्ययन कर इसके संस्थापक ने शून्यता, ग्ज्ञप्ति तथा मध्यमग्तिपदा के सिद्धान्त 
का अतिपादन किया है। ये तीनों सत्य परस्पर सम्बद्ध हैं। इस अकार इस मत 
में योगाचार के विपरीत माध्यमिक मत के श्रति विशेष पक्षपात है। जापान में इस 
घम का श्रचार तथा शतिष्ठा देह्डियो-दंशी नामक घार्मिक नेता ( ७६७ से ८२३ ई 
तक ) के द्वारा की गयी 
इस मत के अछुसार बुदूघ की शिक्षाओं के तीन भेद माने गये हैं। (१) 
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कालक्रमानुसार (२) सिद्घान्ताुसारी (३) व्यवहारी । बुद्घ की समस्त शिक्षायें 
पाँच भागों में विभक्त की गई हैं (१) अवतंसक सूत्र/--संबोधि ग्राप्त करने के बाद 
बुदूध ने तीन सप्ताहों तक इस सूत्र की शिक्षा दी जिसमें महायान के गूढ़ रहस्यों 
का अतिपादन है। (२) आगम सूत्र-जजिनको शिक्षायें दूसरे काल में बुद्ध ने 
सारनाथ में १२ वर्ष तक दी। (३) वषुल्य-सूत्र->इनमें हीनयान और महायान के 
सिद्धान्त आठ वर्ष तक उपदिष्ट किये गये । (४) भ्रज्ञापारमिता सूत्र--चौथे काल 
में बुद्ध ने २२ वर्ष तक इन सूत्रों का उपदेश किया। (७) सद्धम पुण्डरीक और 
महानिवांण सूत्र--इनका उपदेश आठ वर्षों तक अपने जीवन के अन्तिम काल 
तक बुद्ध ने किया । इन प्रन्था का सिद्धान्त ही बुद्ध की शिक्षा का परम विकास हे। 

सिद्धान्तानुसारी वर्गोकरण में बुद्ध की शिक्षा स्थूल से सूचद्रम या अपूण से 
पूर्ण के क्रम से की गई हैं। इस कल्पना के अनुसार बुद्ध की शिक्षायें चार भागों 
में विभक्त हैं। (१) त्रिपिथ्क (२) सामान्य शिक्षा (३) विशिष्ट शिक्षा--जों केवल 
बोधिसत्त्वों के लिये है | (४) पूर्ण शिक्षा--बुद्ध तथा समस्त जगत्‌ के आपियों 
की एकता का उपदेश जिनके ऊपर तैन्दरई सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा है । 

व्यावहारिक वर्गीकरण में बुद्ध के उपदेश व्यावहारिक दृष्टि से चार भागों में 
विभक्त हैं। (१) आकस्मिक--वह शिक्षा जिसे तथागत ने बिना किसी अनुष्ठान के 
निर्वाण की सद्यः आप्ति के लिये दी। (२) कमिक शिक्षा--जिसमें क्रम-क्रम से 
निर्वाण की आप्ति के साधन बतलाये गये हैं । इस मार्ग में धीरे-धीरे उठकर 
साधक निम्न कोटि से ऊपर जाकर निर्वाण आरप्त करता है। आगम,सूत्र, वेपुल्य- 
सूत्र तथा ग्ज्ञापारमिता की गणना इसी श्रेणी में है । (३) गुप्त शिक्षा--यह शिक्षा 
उन लोगों के लिये हैं जो बुद्ध के सावंजनिक उपदेशों से लाभ उठाने में असमर्थ 
हैं । (४) अनिवचनीय--इसका अभिग्राय यह है कि बुद्ध की शिक्षायें इतनी गूढ 
है कि अपनी बुद्धि के अनुसार भिन्न-भिन्न लोगों ने उसका भिन्न-भिन्न श्र्थ 
समझा है । 

यह सम्प्रदाय शून्यवाद का पक्षपाती होते हुये भी अपने को उससे प्रथक्‌ 

तथा उच्चतर सममझता है* 


१. इस मत के विस्तृत विवरण के लिये देखिये ( ४ 8०7७९ &77--४४४६९०॥७ 
ण 3प्रव0४5% प्रफ०0४४४ ए, 2970---86. ) | हे 
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२--केगोन सम्पंदाय 
तेन्दर सम्प्रदाय के साथ यह सम्प्रदाय भी बौद्ध-दर्शन के आध्यात्मिक 
विकास का चूडान्त निदर्शन माना जाता है। यह सम्प्रदाय योगाचार मत की एक 
शाखा हैं जो उत्तरी चीन में उत्पन्न हुआ । इसके संस्थापक का नाम तू-फा-शुन था । 
ये षष्ठ शतक में उत्पन्न हुये । अ्रवतंसक सूत्र इस सम्प्रदाय का मूलग्रन्थ है । इसी 
लिये इस सम्प्रदाय का नाम अवतंसक पड़ गया जिसको जापानी भाषा में 'केगोन” 
कहते हें । इस मत के अनुसार भी बुद्ध की शिक्षाओं में क्मिक विकास बतलाया 
गया है । 

.... इस सम्प्रदाय का मूल सिद्धान्त है कि यह विश्व एक ही चित्त का परिणाम 
स्वरूप है। संस्कृत में इसका अर्थ है--एकचित्तान्तगतघमंलोकः । अर्थात्‌ एक 
ही चित्त सत्य पदार्थ है जिसके भीतर यह समग्र विश्व अन्तर्निविष्ट 
सिद्धान्त है। यह चित्त एक है, अनन्त है तथा परमारथभूत है। चित्त और 
जगत्‌ का पारस्परिक संबन्ध जल में चन्द्र के प्रतिबिम्ब के समान 
है। आकाशगत चन्द्रमा वास्तविक चन्द्रमा है। जलगत चन्द्रमा उसी का गति- 
बिम्ब है। इसी प्रकार यह संसार उस अनन्त एक चित्त का प्रतिबिम्ब-मात्र है। 
एक चित्त ही का नाम घमकाय है। इस अकार यह सिद्धान्त अद्वेत वेदान्त के 

प्रतिबिम्बवाद से बहुत कुछ समानता रखता है । 


-शिद्भीन सम्प्रदाय 


इसी को मन्त्र सम्प्रदाय भी कहते हैं । चीन तथा जापान में तान्न्रिक बौद्ध- 
घर का यही अतिनिधि है। चीन में बोद्ध तनत्रों के प्रचार का अपना अलग 
इतिहास है । इसका अचार वहाँ दो भारतीय पण्डितों ने किया जिनके नाम वज्रबोधि 
तथा उनके शिष्य अमोघवज़ थे। वज्नबोधि ६६० ई० के लगभग दक्षिण 
भारत के ब्राह्मण कुल में उत्पन्न हुए थे। ये काश्ची के राजपुरोहित थे । ये नालन्दा 
में बोद्ध-प्रन्थों के अध्ययन के लिये गये और ५७५८ वर्ष की वृद्ध अवस्था में अपने 
प्रिय शिष्य अमोधचज के साथ ७१९ ३० में चीन में गये । ७१ वर्ष की उम्र में 
उसी विदेश में इनका देहावसान हुआ । इन्होंने ११ तान्त्रिक प्रन्थों का चीनी भाषा 
में अनुवाद किया जो वज्र्यान से सम्बन्ध रखते हें । 

इनकी मृत्यु के अनन्तर अमोधचज्ज ने बौद्ध-तन्त्रों का चीन देश में इतना 


बौद्धधर्म का बिदेशों सें प्रसार ९८०३ 


आधिक प्रवारे किया कि तनत्रों के प्रति वहाँ के राजा तथा अतिश्टित पुरुषों की श्रद्धा 
जाग उठी | राजा ने अमोघचज् को भारत से तन्त्र-अन्थों को लाने के लिये भेजा । 
वे भारत में आये तथा बड़े परिश्रम से ५०० तन्त्र प्रन्थों का संग्रह कर चीन देश 
को ले गये । हदिजवाह्लभ तु नामक राजा ने इनके इन कार्यों से प्रसन्न होकर 
इन्हें ज्ञाननिधि ( चुत्साज्ञ ) की उपाधि से विभूषित किया। अमोघचज्र की बढ़ी 
इच्छा थी कि मैं चीन देश में तन्त्र का प्रचार कर अपने देश को लौह परन्तु 
राजा ने इन्हें रोक लिया और इनके प्रति बहुत ही अधिक आदर दिखलाया तथा 
भू-सम्पत्ति भी अदान की । चीन में रहकर अमोघवज् ने १०८ तनन्‍्त्र-प्न्थों का 
चीनी भाषा में अनुवाद किया और ७७४ ई० में, ७० वर्ष की आयु में, इस 
उत्साही ब्राह्मण पण्डित ने सुदूर चीन देश में निर्वाण पद प्राप्त किया । वज्बोधि 
और अमोघवज्ञ-ये ही दोनों 'भन्त्र सम्प्रदाय! के प्रतिष्ठापक माने जाते हैं । इनकी 
सृत्यु के अनन्तर इनके चीनी शिष्य हुइलाज् इस मत के तृतीय आचाये बनाये गये। 


परन्तु धीरे-धीरे चीन देश में मन्त्रों के श्रति जनता की आस्था धटने लगी । 
लेकिन जापान में यह सम्प्रदाय आज भो जीवित है और इसका सारा श्रेय इसके 
जापानी प्रतिष्ठापक कोबो देशी” को है। कोबो देह्यो के समकालीन थे । ये उनसे 
७ वर्ष छोटे थे और उनकी शत्यु के बाद १२ वर्ष तक जीते रहे । कोबो बहुत बड़े 
प्रतिभासम्पन्न व्यक्ति थे । ये गम्भीर विद्वान्‌ , साधु, परित्राजक, चिन्नकार, व्यच॒ह्यारज्ञ 
तथा सलेखक थे । इनके अध्ययन के अघान विषय महावेरोचनसूत्र और वज्रशेखर- 
सूत्र थे । कीया प्त को इन्होंने 'शिब्गून सम्प्रदाय” का अघान स्थान बनाया 
और उनके शिष्यों का यह विश्वास है कि वे आज भी समाधि में वतंमान हैं । 
यद्यपि वह पचेत पर रहना पसन्द करते थे परन्तु संसार से सम्बन्ध-विच्छेद 
करना वे नहीं चाहते थे । “शिज्ञोन सम्प्रदाय” के सिद्धान्त वे ही हैं जो वज्रयान 
के । मन्त्र की साघना तथा मुद्रा, धारणी और मण्डल का श्रयोग इस संम्प्रदाय में 
विशेष रूप से है। हम पहिले दिखला चुके हैं कि तिब्बती बोद्धघ्म भी वज्यान 
से प्रभावित हुआ है । इस अकार दोनों देशों--जापान ओर तिब्बत--की कला 
पर तॉन्त्रिक घम का विशेष प्रभाव पड़ा है। मंन्त्रयानं के श्रधान देवता बुद्ध 
वैरोचन का चित्रण इन देशों के प्रधान केलांकॉरों ने किया है। जापाने में वरोचन 
फेदो के नाम से प्रसिद्ध हैं। विशेष जानने की बात यह है कि तान्त्रिक मन्त्रों की 


० | बोद्ध-दशशेन-मीमांसा कक 


चोनी अक्षरों में हृबह अतिलिपि कर दी गयी है। चोनी विद्वान इन चीनी अनुवादों 
में द्यि गये संस्कृत के मन्त्रों का उद्धार भलीमाँ ति कर सकते हैं । । 
क्‍ ४ जोदो-सम्प्रदाय ः 
इसी का दूसरा नाम सुखावती सम्प्रदाय है। इस सम्प्रदाय का मूल सिद्धान्त 
यह है कि बुद्ध के नाम के जपने से ( नेम-बुत्स ) मनुष्य सब दुः्खों से मुक्त हो 
जाता है और वह अमिताभ ( जापानी नाम अमिद ) के सर्व- सौख्य-सम्पन्न लोक 
में निवास करता है। शिज्ञोन सम्प्रदाय रहस्यमय होंने के कारण से चुने हुए. 
अधिकारियों को सिखलाया जाता था। बुद्ध धर्म के लिये जनता का हृदय स्पर्श 
करना आवश्यक था । यह काय इस नये युग में हुआ। नीम 
: इस धर्म को जनप्रिय बनानेवाले विद्वान का नाम कूय-शोनित था ( ९०२- 
६७९ )। परन्तु इस मत के सबसे बड़े आचार्य थे होनेन-शोनिन ( ११३३ ६०- 
१२१२ ईं० )। उन्होंने चीनी और जापानी दोनों भाषाओं में प्रन्थ लिखकर इस 
मत को लोक-अअय बनाया। उनकी शिक्षा बिलकुल ही सौधी थी । बुद्ध का नाम 
जपना, उन्हें आत्म-समर्पण करना साधक के लिये अ्धान कार्य माना जाता था। 
कमकाण्ड की न तो विशेष आवश्यकता थी, न रहस्यवादी दशशन की । केचल सच्चे 
शुद्ध हृदय से अमिताभ बुद्ध की प्रार्थना ही साधक के स्वार्थ-साधन का प्रधान 
उपाय है। होनिन्‌ के पीछे शिन रान्‌ ( ११७७ इै०-१९६२ ६० ) इस मत के 
आचार्य हुए । इन्होंने इस मत की और भी अधिक उन्नति की । बुद्ध के शरण में 
जाना ही मजुष्य के लिये प्रधान कार्य था। उनका कहना था कि मनुष्य स्वभाव 
से ही पातकी है। इन पातकों का निराकरण सरलता से बुद्ध के नाम जपने से 
ही.हो सकता है।.....ररः । क्‍ 
.._ इस श्रकार जोदो सम्प्रदाय में .सक्ति की अघानता है। जिस प्रकार वेद्क 
घर्म में नाम-जप से मलुष्य भगवान्‌ के लोक में जाकर बिराजता है, ठीक उसी 
प्रकार जोदो मत में नाम-जप से स्वर्गलोक में. समग्र सुख और सम्पत्ति आप्त होती 
है। सुखावती ( स्वर्ग ) कल्पना बड़ी हो शेचक तथा कवित्वपूर्ण है। जापानी 
जन-साधारण का यही अपना बौद्धधम है। इस घर्म के दो मूल अन्य हैं 
(१) सुखावतीव्यूहसूज् (२) अ्रमितायुर्ध्यनसूत्र । बुद्ध का नाम अमिताभ” है जो 
आजकल जापानी भाषामें अमिद्‌” के नाम से पुकारा जाता है। 
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५ निचिरेन्‌ सम्प्रदाय 

. इस मत के संस्थापक का नाम निचिरेन शोनिन ( १२२२ ई० से १२८२ 
इं० तक ) है। वे बड़ी ही निम्न-श्रेणी में उत्पन्न हुये थे। पिता एक साधारण 
मज्लाह थे । इनमें घामिक उत्साह विशेष थां। आज भी इसके अनुयायी बहुत कुछ 
सेनिंक प्रवृत्ति के हें और अन्य बौद्धों के साथ विशेष हेलमेल नहीं रखते । निचि- 
रैन्‌ की शिक्षा सद्धमंपुण्डरीक' के ऊपर आश्रित हे जिसके ऊपर तिन्दडे 
भी पूचकाल से ही आश्रित था। इसलिये इस नवीन मत को तिन्दरई” इशन का 
व्यावहारिक प्रयोग कह सकते हैं । इस मत के अनुसार शाक्यमभुनि स्वदा वर्तमान 
रहते हैं । वे आज भी हमारे बीच में हें । इस नित्य बुद्ध की अभिव्यक्ति अत्येक 
जीवित प्राणी में होती है ! अमिद की सुखावती इस लोक की वस्तु नहीं है और 
'न वरोचन का वशञ्जलोक ही इस संसार से सम्बन्ध हे । परन्तु शाक्यमुनि इसौ 
जगत्‌ में हें और हम लोगों में इन्हीं का प्रकाश इंशिगोचर होता है । बुद्ध की इस 
अभिव्यक्ति का पता हमें नमः पुण्डरीकाय' इस महामन्त्र के एकाग्रचिस्त होकर 
जप करने से हो सकता है। शस सम्प्रदाय की यह बड़ी विशेषता है -कि बह्द 
इसी लोक से सम्बन्ध रखता है । काल्पनिक स्वगंभूमि कल्पना कर लोगों को ऐहिक 

कार्यों से पराब्मुख करना नहीं चाहता । ऐहिकता को अधिक महत्त्व देने के कारण 
'इस मत में देशभक्ति तथा स्वार्थ त्याग की ओर विशेष रुचि है। यह सम्प्रदाय 
विशुद्घ जापानी है क्योंकि इसकी उत्पत्ति जापान में ही हुई। इसका चीन से कोई 
सम्बन्ध नहीं है । 

 ६-ज्ञ न सम्प्रदाय 


ज़ेन जापानी भाषा का शब्द है जिसका शअथ होता है ध्यान । यह वास्तविक 
संस्कृत ध्यान' का ही अपभ्रंश है। इस मत में ध्यान को निवाणप्राप्ति का विशिष्ट 
साधन स्वीकार किया गया है । षष्ठे शताब्दी में बोधिधम नामक भारतीय पण्डित 
ने दक्षिण भारत से जाकर चीन में इस घम का प्रचार किया । ६०० ब्ष तक यद्द 
सम्प्रदाय चीन में उन्नति को ग्राप्त करता रहा । १२ वीं शताब्दी में यह मत जापान 
में आया जहाँ इसने बड़ी ही व्यापक उन्नति की । ग्राजकल जापानी सम्अदायों में 
ज़ेन का अपना - एक विशिष्ट स्थान है तथां जापानी संस्कृति के अभ्युदय में इस 
मत का विशेष प्रभाव स्वीकार किया जाता हैं । द 
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इस घर्म का मूल भ्रन्थ है 'लंकावतारसूत्र! । अनन्तर गण्डव्यूहसूत्र और 
अज्ञापारमितासू त्र का भी प्रभाव इस मत के ऊपर पिछली शताब्दी में विशेष रूप 
से पड़ा । जापानी विद्वान सुजुकी ने इस मत के इतिहास तथा सिद्धान्त का प्रामा- 
णिक विवरण अनेक भ्रन्थों में दिया है। इस सम्प्रदाय के अनुसार ध्यान ही जीवन 
का लक्ष्य पाने के लिये परम साधन है । जीवन का उद्देश्य उन बाहरी कल्पनाओं 
के जाल को छिलन्न-भिन्न कर देना है जिसे बुद्धि ने आत्मा के चारों ओर बिछा 
रंक्‍्खा है तथा साक्षात्‌ रूप से आत्मा के स्वरूप को जान लेना है। ध्यान के महत्त्व 
को प्रतिपादन करने के लिये जापान के एक कलाकार ने एक बड़ा ही रसणीय 
चित्र चित्रित किया हे जिसमें एक ज़ेन ( ध्यानी ) सन्त वृक्ष की . डाल के ऊपर 
ध्यान में स्थित चित्रित किया गया है। पाई लेतियन नामक असिद्घध कवि जब एक 
प्रान्त के शासक बने तब वे इस ध्यानी सन्त के दशन के लिये आये । वृक्ष पर 
बेठे हुए सन्त से उन्होंने कहा 'सन्‍त जी | आपका स्थान बड़ा ही खतरनाक है? 
सन्त ने कहा कि तुम्हारा स्थान मुझसे बढ़कर है । कवि ने पूछा कि मैं तो यहाँ' 
का शासक ठहरा, मेरा स्थान आदरणीय है । सन्त ने कहा 'जब आपके हृदय में 
वासनायें जल रही हैं और चित्त अस्वस्थ है तो इससे बढ़कर और विपत्ति क्या 
ही सकती है १? कवि-शासक ने कहा--तो आपके बौद्धघर्म का सिद्धान्त क्या 
हैं?” इस पर सन्त ने घम्मपद का निम्नांकित श्लोक सुनाया जिसमें हिंसा का 
न करना, पुण्यकार्यों का अनुष्ठान करना तथा चित्त की शुद्धता बौद्ध-घर्म का प्रधान 
सिद्धान्त बतलाया गया हैः--- 


सब्ब पापस्य अकरणं, कुसत्लस्य उपसम्पदा ! 
सचित्तपरियोद्पनं,,एतत्‌ बुद्धान सासन || १४५ 
बौद्ध घम के इस सिद्घान्त को सुनकर शासक ने कहा कि इसमें कौन सी 
नयी बात है । इसे तो तीन वर्ष का यज्वा भी जानता है। सन्त ने कहा--बहुत 
ठोक, परन्तु अस्सी का बूढ़ा भी इसे कायरूप में परिणत करते हुए कठिन्ता का 
अनुभव करता है । 
इस ग्कार ध्यान या समाधि का अनुष्ठात इस मत का व्यावहारिक मार्ग हे । 
जोधिसत्त्त क्री जिन चर्याओं का वर्णन महायान्न भ्रन्‍्थों में है उनके अनुष्ठान के 
ऊपर यह सम्प्रदाय विशेष जोर देता है। शज्यवाद्‌ का भी सिद्धान्त इसे मान्य है? । 


बोद्धधर्म का बिदेशों में प्रसार _ कु 


 पाश्ात्त्य देशों में बौद्ध-धर्म का प्रभाव 

बृद्तत्तर भारत, तिब्बत, चीन, कोरिया तथा जापान में बौद्ध घमम के भ्रमण 
तथा अचार की कथा कही जा चुकी है । अब हमें यह विचार करना है कि पाश्चात्त्य 
देशों में बौद्ध घर्म का क्या प्रभाव पड़ा ? हमें यह बात ध्यान में रखनी चाहिये 
कि बौद्ध परिडतों तथा अचारकों ने केवल भारत के समीपवर्ती देशों में ही बौद्घ- 
धर्म का अचार नहीं किया, बल्कि उन्होंने सुदूर बेबेलोनिया तथा मिश्र आदि देशों 
में भी इस घर्म की विजय-वेजयन्ती फहरायी थी। यह बात उल्लेखनीय है कि 
भारत का जो प्रभाव भूमध्यंसागर के देशों पर पड़ा वह अत्यक्ष रूप से नहीं पड़ा 
बल्कि वह फारस, बेबिलोनिया तथा मिश्र देश होते हुये पहुँचा। ईसाई घर्म के 
अनेक अज्ञों पर बुद्ध-धरम का प्रभाव प्रचुर मात्रा में पड़ा है । अशोक के शिलालेखों 
से पता चलता है कि उसने सुदूर पश्चिम के देशों में एन्टिओकस के राज्य तक 
धम्म के अचार के लिये अपने दूरतों को भेजा था। इसके अतिरिक्त उसने टालेमी, 
एन्टिगोनस, मगस तथा सिकन्दर के राज्यों तक घर्म फेलाया था। ये राजा 
सिरिया, मिश्र, एपिरस और मेसिड़ोनिया नामक देशों के राजा ये । इन देशों में 
अशोक ने भगवान्‌ बुद्ध के धर्म के प्रचार के लिये अपने अनेक मिशनरियों को 
भेजा था। इन्हीं धर्म के प्रचारकों ने इन सुदूर देशों में बौद्घ-घर्म का प्रचार 
किया । जातकों में वावेह जातक” नामक जातक है जिसमें उस द्वीप में जाकर 
व्यापार करने की कथा का वर्णन है । वावेरु का ही नाम बेविलोनिया है। इस जातक 
से पता चलता है उस आ॥्राचीन काल में भी भारत से बेविलोनिया देश से व्यापारिक 
सम्बन्ध था। अतः बहुत सम्भव है कि यहाँ के लोगों ने वहाँ जाकर बोद्धधम का 
प्रचार किया होगा । द 

ईसा के जन्म के समय सीरिया में 'एसिनी” नामक एक जाति के लोग बड़े 
ही घामिक तथा त्यागी थे। ये बड़े सदाचार से रहते थे तथा इन्द्रिय-दमन करते 
थे। ये लोग बौद्ध मिशनरियों से अभावित हुए थे। ईसा अपने जीवन के 
प्रारम्भिक वर्षों में इन्हीं लोगों के सम्पक में आये तथा उनसे इन्द्रिय-दमन और 
सदाचार की शिक्षा प्रहण की । ईसा ने इसी आदर्श का व्यवहार रूप में अ्योग 





१. इस मत के विस्तृत तथा प्रामाणिक वर्णन के लिये देखिये--- 
ज5िप्रर्पोरर---888998 0 ८00 8प4व477/ड5फ, ( 200 56085 ) 
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अपने घम में किया। इन्होंने चच के पादरियों को ब्रह्मचर्य का जीवन बिताने 
सदाचारी रहने तथा इन्द्रिय-दमन करने का उपदेश दिया। इस गकार से ईसाई 
धम में तपस्या ( कम से कम पादरियों के लिए ) तथा इन्द्रिय-दमन की भावना 
बौद्ध-घम की देन समझनी चाहिये। इतना हो नहीं, पाश्चात्य कहानी साहित्य में 
भी बुद्ध का महान व्यक्तित्व अवतरित किया जाने लगा । पाश्वात््य चच में सेप्ट 
ज़ोंजफ या जोसफट की जो कहानी हे वह बोधिसत्व का ही रूपान्तरित आख्यान 
है। यही कहानी वहाँ धार्मिक कथाओं में बरलाम और ज़ोजफकी कहानी से 
प्रसिद्ध हैं जो सातवीं शताब्दी से प्रचलित है। ईसाई घम में पशुहिंसा का निषेध, 
वेदि या मूर्ति के आगे धूप, दीप, पुष्प तथा संगीत का अद्शन करना बौदूध-घर्म 
से लिया गया है | मेनिकेइज़म ( ७77008०४७7० ) नामक सम्प्रदाय तो बिलकुल 
ही बौदूघ घम से प्रभावित हुआ है। यदि बाइबिल का सूच्म दृष्टि से अध्ययन 
किया जाय तो यह रुपष्ट ही प्रतीत होता है कि बुद्ध और ईसा की शिक्षा में नितान्त 
समता है । बाइविल का 'सरमन ओऔन दि माउण्ट' वाला उपदेश बुदूघ के 
धम्प्पद! में सब्यहीत उपदेशों से अत्यधिक समानता रखता है। इस प्रकार 
हम देखते हें बोद्धधर ने भारत के न केवल पूर्वी देशों को बल्कि पश्चिमी देशों 
को भी अपनी शिक्षा से प्रभावित किया था) । 
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इसाई धर्म पर बुद्ध धर्म, के ग्रभाव के लिये देखिये--सर चार्स इलियट- 
हिन्दू इज़म एण्ड बुद्धिजम सांग ३, पृ० ४२६-४८। 
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चौबीसवा परिच्छेद 
बोद्धं-धर्म तथा हिन्दू-धम 
बौद्ध घम तथा उपनिषद्‌ के परस्पर सम्बन्ध की मीमांसा एक विकट समस्या 

है। इस विषय में विद्वानों में मतेक्य नहीं दीख पड़ता । कुछ विद्वान बौद्ध-घर्म 
की उपनिषदो के माग से नितान्त प्रथक्‌ मानते हैं । बुद्ध ने यज्ञों के कमकाण्ड-की 
समधिक निन्दा की है। अतः उसे अवदिक मानकर ये लोग उसके सिद्धान्त को 
सवंधा वेदचिरुद्ध अंगीकार करते हैं। परन्तु अधिकांश. विद्वानों की सम्मति में 
यह मत समीचीन नहीं प्रतीत होता । शाक्यमुनि स्वयं वंदिकवम में उत्पन्न हुए थे 
उनकी शिक्षा-दीक्षा इसी घम के अनुसार हुई थी; अतः उनकी शिक्षा पर उपनिषदों 
का अचुर प्रभाव पड़ना स्वाभाविक है। बुद्ध घम तथा दशन के सिद्धान्तों की वंदिक 
तथ्यों से तुलना करने पर जान पढ़ता है कि बुद्ध ने अपनी अनेक मौलिक शिक्षाओं 
को उपनिषदों से ग्रहण किया है । 

बोद्धधर्म ओर उपनिषद्‌-- क्‍ 

जगत्‌ की उत्पत्ति के विषय में छान्‍्दोंग्य उपनिषद्‌ का कहना है--कुछ लोग 

कहते हैं कि आरम्भ में असत ही विद्यमान था । वह एक था, उसके समान दूसरा 
. न था। उसी असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति हुई) / इस असत्‌ से सदुत्पत्ति की कल्पना 
के आधार पर ही बोद्धों ने उत्पत्ति से पहले ग्रत्येक वस्तु को असद्‌ माना है । 
शंकराचाय ने भाधष्य में इस सद्भाव' के सिद्धान्त को बौद्धों का विशिष्ट मत 
बतलाया है । नचिकेता ने जगत के पदार्था के विषय में स्पष्ट कद्दा है कि मत्यों 
के पदार्थ कल तक भी टिकने वाले नहीं हैं, ये समग्र इन्द्रियों के तैज ( या शक्ति ) 
को जीण कर देते हैं; समस्त जीवन मी मनुष्यों के लिए अल्प ही है; संसार में 
चण, ग्रेम तथा आनन्द के अनित्य रूप का ध्यान रखने वाला व्यक्ति श्रत्यन्त दीघ 
जीवन से कभी प्रेम नहीं घारण कर सकता--यह कथन बुद्ध के 'सच दुःखम 
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१. तद्ध एक एवाहुरसदेवेदमप्न आसीत्‌। एकमेचाद्वितीयम्‌ । तस्मादसत 
सन्ञायते--छान्‍्दोग्य ६।२।१ 


२, श्वोभावा मत्यस्य यदन्‍्तकतत्‌ स्न्द्रियाणां जरयन्ति तेजः । श्रपि सच 


जीवितमल्पमेव । »* -»<  श्रभिध्यायन वर्णरतिग्रमोदान्‌ अति: दीर्षे जीविते 
को रमेत । ( कठ १॥१२६, २८ ) 





9१० बोद्ध-दशन-मी मांसा 


तथा 'सवमनित्यम? सिद्धान्तों का बीज प्रतीत होता है । मिक्षु बनकर निवृत्ति का 
जीवन बिताना उपनिषन्माग का अधान ध्येय था। बृहदारण्यक के अनुसार मुक्ति 
के अभिलाषी पुरुष संसार को तीनों एषणाओं ( पुत्रंषणा ८ पुत्र की कामना, वित्ते- 
षण - घन की कामना तथा लोकषणा > यश, कीति कमाने की अभिलाषा ) का 
परित्याग कर भिक्षा माँग कर अपना जीवनयापन करता है? । इसी सिद्धान्त का 
विशदरूप बोद्ध भिक्‍्खु तथा जेन यातियों की व्यवस्था में दीख पड़ता है । बुद्ध 
से बहुत पहले भारत में भिकछओं की संस्था थी। इसका पता पाणिनि की अष्टा- 
ध्यायी देती है। पाणिनि के अनुसार पाराशरय तथा कमनद नामक आचार्यों ने 
भिक्षु-सूत्रों की रचना की थी।' 'सिश्लुसूत्र” से तात्पयं उन सूत्रों से-है जिनका 
निर्माण भिक्षुश्रों की चर्या तथा ज्ञान बतलाने के लिए किया गया था। बुद्घ के 
निवृत्तिमाग की कल्पना ही चेदिक है । कमसिद्धान्त बुद्घधर्म के आचारशाञ्त्र की 
आधारशिला है। आणी अपने किये गए भले या बुरे कर्मों का फल अवश्यमेव 
भोगता है । कम का सिद्धान्त इतना जागरूक तथा प्रमावशाली है कि विश्व का 
कोई भी व्यक्ति इसके प्रभाव से मुक्त नहीं हो सकता । यह सिद्धान्त उपनिषदों में 
विशेषतः अतिपादित लक्षित होता है। बृहदारण्यक उप० ( ३॥२।१३ ) में जरत्कारव 
ने याक्षचल्क्य से प्रह तथा अतिग्रह के विषय में जो प्रश्न पूछा था तथा जिसके 
अन्तिम उत्तर के लिए उन दोनों ने एकान्त में जाकर मीमांसा की थी वह चरम 
उत्तर है--करम की अशंसा । पुण्य कम के अनुष्ठान से मनुष्य पुण्यशाली होता है 
और पाप कम के आचरण से पापी होता है? ( पुण्यो वे पुण्येन कर्मणा भवति 
पापः पापेनेति! )। इसी सिद्धान्त को लक्ष्य कर कठ उपनिषद्‌ कहता है-कुछ 
देहघारी शरीर प्रहण करने के लिए योनि का आश्रय लेते हैं और कुछ लोग वृक्ष 





. १: ते ह सम पुत्रषणायाक्ष वित्तषणायाश्व लोकेषणायाश्व व्युत्याय अथ भिक्षाचय 
चरन्ति । ( बृहदा० उप० ४।४॥२२ ) 
२. पाराशयशिलालिम्यां भिश्ठुनट्सूत्रयोः ( पा० ४॥३।११० ) 
कमन्दक़ृशाश्वादिनिः ( ४३३॥१११ ) 
३. बृहदा० उप० ३॥२॥१३ 
४. योनिमन्ये अपयन्ते शरीरत्वाय देहिनः । 
स्थाणुमन्येब्नुसंयन्ति यथाकर्म यथाश्रुतम्‌ ॥ ( कठ राषाज ) 


बोद्धघर्म तथा हिन्दूघर्म ४११ 


में जन्म लेते हैं। जन्म घारण करना कम तथा ज्ञान के अनुसार होता है। यह 
कम सिद्धान्त उपनिषदों को सवंथा मान्य है और इसी के प्रभाव से. वर्तमान 
हिन्दूधम में यह नितान्त प्राह्म सिद्धान्त है | बुद्धधर्म में इसकी जो विशिष्टता दीख 
पढ़ती हैँ, वह उपनिषदों के ही आधार पर है। इस प्रकार बुद्धधम में असत की 
कल्पना, जीवन की क्षणिकता, भिक्षात्रत घारण करने वाले भिक्षु की चर्या, कर्म का 
सिद्धान्त--ये सब सिद्धान्त उपनिषदों को मूल मान कर गहौत हुए हैं। 
बुद्धध्म ओर सांख्य--- 

शाक्यमुनि के उपदेशों पर सांख्य मत का कम अभाव नहीं दोखता, इसमें 
आश्वय करने के लिए स्थान नहीं । उपनिषदों के बीजों को ग्रहण कर ही कालान्तर 
में सांख्य मत का डदय हुआ । साख्य मत बुद्ध से ग्राचीन है, इसके लिए ऐतिहासिक 
अ्माणों की कमी नहीं है। महाकवि अश्वधोष के बुद्धचरित के १२ चें सर्ग से 
गोतम तथा अराड कालाम नामक आचाये की सेंट का वर्णन किया है । जिज्ञास्‌ 
बनकर मौतम अराड के पास गये। तब अराड ने जिन तथ्यों का बृहतरूप से 
अतिपादन किया ( १२ सं, १७-८२ श्लोक ) वे सांख्य के अनुकूल हैं । सांख्य 
के अवतंक कपिल मुनि ही प्रतिबुद्घ” नहीं बतलाये गए हैं, ग्रत्युत जेगीषव्य तथा 
जनक जेसे सांख्याचार्यों को इसी मांग के अज्वुशीलन से मुक्त बतलाया गया है 
( १२।६७ )। अव्यक्त तथा व्यक्त का भिन्न स्वरूप, पश्चपर्वा अ्रविद्या के प्रकार 
तथा लक्षण, मुक्ति की कल्पता--सब कुछ सांख्यानुकूल” है। परन्तु गौतम ने 
इस मत को अक्ृत्स्न ( अपूर्ण ) मानकर भ्रहण नहीं किया । इसका श्यर्थ यह 
हुआ कि ग्रोतम को अराड के सिद्धान्तों में जुदि मिली, उनके मतानुसार वह मत 
कृत्स्न ( पूण ) न था, परन्तु हम इसके अभाव से उन्हें नितान्त विरहित नहीं मात्त 
सकते । कम से कम इतना तो मानना ही पड़ेगा कि अश्वधोष जेसे प्राचीन बौदघ 
आचाये की सम्मति में सांख्य गौतम से पुराना 


१. अराड के सिद्धान्तों की असिद्ध सांख्यसिद्धान्त से तुलना करना आव- 
श्यक हैं। यह सांख्य प्राचीन सांख्य तथा सांख्यकारिका में प्रतिपादित सांख्य के 
बीच का अतीत होता है । पश्चभूत, अहंकार, बुद्धि तथा अव्यक्त---इनको प्रकृति 
कहा गया है तथा विषय, इन्द्रियाँ, मन -को विकार कहा गया है ( बुद्धचरित 
१२९।१८,१९ ) यह वर्तमान कल्पना से भिन्न पड़ता है । 


१२ बोद्ध-दशन-मीसांसा 


.. दाशनिक दैष्टि से दोनों मतों में पर्याप्त समानता दृष्टिगोचर होती है :-- 
(१) दुःख की सत्ता पर दोनों जोर देंते हैं? । संसार में आध्यात्मिक, आधि' 
भौतिक तथा आधिदेविक--इन त्रिविध दुःखों की सत्ता इतनी वास्तव है कि इसका 
अश्लुभव पद-पद पर अत्येक व्यक्ति को मिलता है। बुद्ध घमम में आय सत्यों का 
प्रथम सत्य यही दुःख सत्य” है । (२) वेदिक कमकाण्ड को दोनों गोण मानते हें । 
इश्वर कृष्ण की स्पष्ट उक्ति है कि संसार के दुःख का निराकरण लौकिक उपायों के 
समान वेदिक ( आलुश्नविक ) उपायों के द्वारा भी सम्पन्न नहीं हो सकता । चेदिक 
यज्ञानुष्ठान में अविशुद्धि, क्षय ( फल का नाश ), तथा अतिशय ( फलों में विषमता, 
कमी-वेशी होना ) विद्यमान हैं) । तब इनसे शआत्यन्तिक दुःखनिद्कत्ति किस अ्रकार 
हो सकती है १ बुद्ध इससे आगे बढ़कर यज्ञों को दुःखनिद्वत्ति का कथमपि. साधन 
मानने के लिए उद्यत नहीं । क्‍ गा 
( ३ ) इश्वर की सत्ता पर दोनों अनास्था रखते हैं। प्रकृति और पुरुष-- 
इन्हीं दोनों को मूलतत्त्व मानकर सांख्य सृष्टि की व्यवस्था करता है । उसके मत में 
इश्वर की आवश्यकता ग्रतीत नहीं होती । बुदूघ ने ईश्वर के अनुयायियों की 
बड़ी दिललगी उड़ाई है। कभी-कभी इश्वरविषयक गश्न पूछने पर उन्होंने मौन 
का अवलम्बन ही श्रेयश्कर समझ्ला । तात्पय यह है कि ईश्वर को दोनों मत अपने 
सिद्धान्त की पर्याप्तता के लिए कथमपि आवश्यक नहीं मानते । 

-( ४ ) दोनों जगत्‌ को. परिणामशील मानते हैं। प्रकृति सतत परिणाम- 
शालिनी है। वह जड़ होने पर भी जगत्‌ का परिणाम स्वयं करती है । इसलिए वह 
स्वतन्त्र है-- किसी पर अवलम्बित नहीं रहती । बुद्घ. को भी यह परिणामशीलता 
का सिद्धान्त मान्य है। पर एक अन्तर है। सांख्य चित-शक्ति अर्थात्‌ पुरुष को 
परिणामी नहीं मानता । पुरुष एकरस रहता है। उसमें परिणाम नहीं होताँ। 


नानी पा तनिलानए ० 


१. दुः्खत्रयाभिघातात्‌ जिज्ञासा तदपघातके हेती । सां० का० १ 
२. दृष्वदानुश्रविकः स ह्यविशुद्घिक्षयातिशययुक्तः । 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञ-विज्ञानात्‌ ॥ ( सांख्यकारिका २ ) 
है. बत्रिशुणमविवेकि विषयः सामान्यमचेतन प्रसचधर्मि । 
. व्यक्त तथा प्रधान तद्दिपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥ ( सांख्यकारिका ११ ) 
अक्ृति कभी परिणामशुल्य नहीं हे । रश्दिशा में उसमें विरूप परिणाम तथा 





बौद्धधर्म तथा हिन्दूधर्स _ ४१३ 


परन्तु बुद्घधर्म में पुरुष की कल्पना मान्य न होने से उसके अपरिंणामी होने का! 
अश्न ही नहीं उठता । के कक है: 2 क्‍ 
(५ ) अहिंसा की मान्यता--अहिंसा की जेन तथा बौद्घधर्म का मुख्य मत 
मानने की चाल-सी पड़ गई है । परन्तु वस्तुतः इसकी उत्पत्ति सांख्यों से हुई है । 
ज्ञानमार्ग कममार्ग को सदा से अप्राह्म मानता है। पशुयाग सें अविशुद्धि का दोष 
मुख्य है। पशुयाग श्रुतिसम्मत होने से कर्तव्य कर्म है, क्योंकि यज्ञ में हिंसित 
पशु पशुभाव को छोड़कर मनुष्यभाव की थ्राप्ति के बिना ही देवत्व को सद्यः आध 
कर लेता है। सांख्य-योग की दृष्टि में यज्ञ में पशुहिंसा अवश्य होती है। पशु को 
. आणवियोग का क्लेश सहना ही पड़ता है । अतः इतनी हिंसा होने से पुण्य की 
समग्नता नहीं रहती। इसका नाम व्यासभाष्य ( २१३ ) में शआधाप-गमन' 
दिया गया है? । इसीलिए समस्त यमनियमों में अहिंसा” की मुख्यता है । सत्य की 
भी पहचान अहिंसा के-ऊपर निभर है। जो सत्य सब आणियों का उपकारक 
होता है वही भ्राह्य होता है। जिससे ग्राणियों का अपकार होता है, वह 'सत्य! 
माना हो नहीं जा सकता । सत्य से बढ़कर अहिंसा को आदर देने का यही 
रहस्य है । बोौद्धधम में तो यह परम धर्म है ही। क्‍ 
( ६ ) आयखसत्य के विषय में भी दोनों मतों में पर्याप्त समता है। दुःख, 
दुःखसमुद्य, दुःखनिरोध तथा निरोधगामिनी ग्रतिपद्‌ के अतीक सांख्य मत में 
सांख्यम्रवचन भाष्य के अनुसार इस अकार हैं--(१) जिससे हमें अपने को सुक्त, 
करना है वह दुःख है, («) दुःख का कारण प्रकृति-पुरुष स्वभावतः भिन्‍न होने पर 
भी आपस में मिले हुए जान पढ़ते हैं; (३) मुक्ति होने से दुःख का निरोध हो 


'ैल+-+>नन न ७७७३३७>म सतना पतअन्‍ज+-++-लक >क, 


अलयदशा में स्वरूप-परिणाम होते हैं। वह परिणाम से कदापि रहित नहीं होती )' 
इस कारिका में 'प्रसवर्धर्म” में मत्वर्थीय इन्‌ प्रत्यय का यही स्वारस्य है। प्रसव- 
धर्मेति वक्तव्ये मत्वर्थीयः प्रसवधमंस्य नित्ययोगमाख्यातुम्‌ । सरूपविरूपपरिणा- 
माभ्यां न कदाचिदपि विद्युज्यते इत्यथः । वाचस्पति-तत्त्वकौमुदी । 

१. स्यात्‌ स्वल्पः संकरः सपरिहारः सञत्यवमर्षः कुशलस्य नापकर्षायालम्‌ । 
कस्मात्‌ * कुशल हि में बहन्यदस्ति यत्रायमावापं गतः स्वर्गेडपि अपकर्षमरल्प 
करिष्यति। ..._;( भाष्य में उद्धृत पश्चशिख का सूत्र ) 


हि. 


२. व्यासभाष्य २।३० में 'सत्य” की मार्मिक व्याख्या देखिएं । 


9१७ बोड-दर्शन-मीमांसा 


ज्ञाता है; (४) मुक्ति का साधन विवेकजन्य ज्ञान--प्रकृति-पुरुष को अन्यताख्याति 
पुरुष का प्रकृति से प्रथक्‌ होने का ज्ञान है । 

दोनों में इस प्रकार पर्याप्त समानता है, विषमता भी कम नहीं है । इस साम्य 
को देखकर अनेक विद्वान बुद्धघर्म को सांख्यमत का ऋणी बतलाते हैं । इतना तो 
हम निश्चित रूप से कद्द सकते हें कि ये सिद्धान्त षष्ठ शताब्दी विक्रमपू् में अवश्य 
विद्यमान थे । अतः उस युग में उत्पन्न होने वाले घर को इन सिद्धान्ता से 
प्रभावित होना कोई आश्चर्य की बात नहीं है । 

अतः बौद्ध धर्म को उपनिषद्माग से नितान्त भिन्‍न मानना उचित नहीं 
श्रतीत होता । उपनिषदों में जिस ज्ञानमार्ग का श्रतिपादन है, उसी का एकांगी 
विकास बुद्धघर्म में दीख पड़ता है । बुद्धघम परमार को, जगत्‌ के मूल में एक 
व्यापक प्रभावशाली सत्ता को, मानता है? उसके लिए वह केवल निषेधात्मक 
शब्दों का व्यवहार करता है, इतना ही अन्तर हे। परमतत्व के विवेचन की दो 
घारायें हैं“>सतः घारा और असत्‌ धारा । सत्‌ घारा ब्राह्मणघर् में है तथा असत्‌ 
चारा बौद्घधर्म में है। वस्तुतः परमाथ शब्दतः अनिर्वेचनीय है। हमारे शब्द 
इतने दुर्बल हैं कि उसका निरवेचन कथमपि कर नहीं सकते | शब्द भी मायिक 
हैं । अतः वे उसी की व्याख्या कर सकते हैं जो इस मायिक जगत्‌ का विषय हो । 
माया से विरहित परमतत्त्व की व्याख्या शब्दतः हो ही नहीं सकती । उपनिषददों 
के नेति-नेति उपदेश का यही स्वारस्य है। बुद्घ के मौनावलम्बन का यही तात्पय 
है । जब वह परमार्थ सत-असत्‌ , द्वेत-अछत उभय कोटियों से विलक्षण है, तब 
उसका स्वरूप-नि्णय किस प्रकार किया जाय ? केवल व्याख्या करने के लिए 
कोई दाशनिक सत्‌ बतलाता. है। उसे असत्‌ बतलाकर जगत्‌ को - व्याख्या करना 
सी उतना ही युक्तियुक्त है । -बुद्ध उपनिषद्‌ के सिद्धान्तों को मानते हैं, मूल तत्त्व 
'की निषेघात्मक शब्दों से व्याख्या करते हैं, परन्तु वे उसकी सत्ता को एकदम 
निषेध करते हों, ऐसा तो प्रतीत नहीं होता। अतः बौद्धघरम को उपनिषत्परम्परा 
से बहिभूत मानना कथमपि उचित नहीं जान पड़ता । 
गीता और महायान सम्प्रदाय-- 

_उपनिषद्‌ तथा बोद्ध धर्म के दाशनिक विचारों की समता का उल्लेख अभी 
किया जा चुका है + अब हमें यह देखना है कि गीताघर्म और बुद्धघर्म के महायान 
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सम्प्रदाय में कहाँ तक विचार-साम्य है तथा इस संम्जंदाय की उत्पत्ति का मूल 
आधार क्या है । बौद्ध घम के इतिहास के पाठकों से यह बात छिपी नहीं है कि 
यह घम आरम्भ में निवृत्तिप्रधान था। बुद्ध ने ईश्वर तथा आत्मा की सत्ता को 
अस्वीकार कर अपने शिष्यों को आचार की शिक्षा दी । उन्होंने सम्यक्‌ आचार, 
सम्यक्‌ दशन, सम्यक्‌ व्यवहार और सम्यक्‌ दृष्टि आदि अष्टाज्ञिक मांग का उपदेश 
कर चरित्र-शुद्धि के ऊपर विशेष ध्यान दिया। संघ के अन्द्र प्रवेश करनेवाले 
भिक्षुओं के लिए इन्होंने अत्यन्त कठोर नियमों का आदेश दिया जिससे संघ में 
किसी अकार की बुराई न आने पावे । इसके अतिरिक्त संसार को छोड़कर जंगल 
में रहने तथा अपनी इन्द्रियों के दमन करने की भी उन्होंने आज्ञा दी हे । नीचे 
का उपदेश इसी आत्मदमन के ऊपर विशेष जोर देता हैः--- 
न हि वेरेन वेशनि सम्मन्तीध कुदाचन | 
अवेरेन च सम्मन्ति, एस धम्मो सनन्‍तनों 

उनका समस्त जीवन ही आत्म-संयम, इन्द्रियदमन और त्याग का उदाहरण 
था । उन्होंने जिन चार आयेसत्यों का प्रतिपादन किया था उनका उद्देश्य मनुष्य- 
मात्रकों निवृत्तिमाग की ओर ले जाना ही था। भगवान्‌ बुद्ध ने स्वयं पुत्र छोड़ा, 
स्री का त्याग किया, विशाल साम्राज्य को ठुकराया एवं संसार के सुखों से नाता 
तोड़ कठिन तपस्या तथा शआत्मदमन का भाग अ्रहण किया । इस अकार उन्होंने 
मनसा, वाचा और कर्मणां मारनवमात्र के लिए निश्वत्ति-माग का उपदेश दिया । 
इसीलिए प्राचीन बौंद्ध घम अंथात्‌ हीनयान पूर्णतः निवृत्ति-प्रधान घर्म है । 

बुद्ध की ग्त्यु के उपरान्त उनके शिष्यों की इस घर्म के प्रचार की आवश्यकता 
प्रतीत हुईं ।. परन्तु इसके लिये किसी सरल माग की आवश्यकता थी । घरूद्वार 
को छोड़कर, भिक्षु बनकर बंठे-बिठाये मनोनिप्नह करके निवांण आआप्त करने के इस 
निबृत्ति-प्रधान माग की श्रपेक्षा जनता को ग्रिय लगने वाले तथा उनके चित्त को 
आकर्षित करने वाले किसी माग की आवश्यकता का अनुभव होने लगा । बुद्ध के 
जीवनकाल में जब तक उनका प्रभावशाली व्यक्तित्व विद्यमान था, जनता को उनके 
भाषण सुनने को मिलते थे, तक तक इस कमी का अनुभव किसी को नहीं हुआा 
परन्तु उनके निर्वाण के पश्चात्‌ सामान्य जनता को आकर्षित करने के लिये बुद्ध 
के प्रति श्रद्धा की भावना को मूर्तिमान्‌ रूप देना आवश्यक था। अतः उनके निर्वाण 
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के कुछ ही दिनों पश्चात्‌ लोगों ने उनको स्वयम्भू, अनादि, अनन्त तथा पुरुषोत्तम? 
मानना प्रारम्भ कर दिया तथा वे कहने लगे कि असली बुद्ध का नाश नहीं होता 
वह तो सदेव अचल रहता है । बोद्धप्रन्थों में यह भी प्रतिपादन किया जाने लगा 
कि असली बुद्ध सारे जगत्‌ के पिता हें और जनसमूह उनकी सनन्‍्तान हैं। घर्म 
की अवस्था बिगड़ने पर चह घमकृत्य के लिये समय-समय पर. बुद्ध के रूप से 
अकट हुआ करते हैं और इस देवातिदेव की पूजा करने से, भक्ति करने से और 
उनकी मूर्ति के सम्मुख कीतेन करने से मनुष्य को सद्ग॒ति आप्त होती है? । इस 
प्रकार धीरे-घीरे इस नवीन सम्प्रदाय का उदय हुआ जो अपनी विशिष्टता के कारण 
अपने को महायानी ( अशस्त मार्ग वाला ) कहता था और इससे पूर्व वाले 
सम्प्रदाय को हीनयानी नाम देता है । इस महायान सम्प्रदाय में भक्ति की भ्रघानता 
थी । इस मत के अवलम्बी भगवान्‌ बुद्ध को अचतार के रूप मानने लगे और 
मन्दिरों में उनकी मूर्ति को बनाकर पूजा, अचेना भी करने लगे। इतना नहीं 
नहीं, इन्होंने लोकसंग्रह के भावों को भी अपनाया । वे यह भी कहने लगे कि 
बौद्ध मिक्षओं को गेंडे के समान अकेले तथा उदासीन बने रहना न चाहिये 
किन्तु घमश्रसार आदि लोकहिंत तथा परोपकार के काम निरीप्सित बुद्धि से करते 
जाना ही उनका परम कतंव्य हैं। इसी मत का विशेष रूप से ग्रतिपादन महायान 
पन्‍्थ के सद्धमपुण्डरीक आदि बौद्ध भ्रन्थों में किया गया है। नागसेन ने मिलिन्द 
से कहा है कि ग्रह्मश्रम में रहते हुये भी निर्वाण पद को पा लेना बिल्कुल अशक्य 
नहीं है? ( मि० प्र० ६॥२।४ )। इस प्रकार से महायान सम्प्रदाय में भक्ति की 
भावना तथा लोक-संग्रह का भाव विशेष रूप से पाया जाता है। अब हमें विचार 
यह करना है .कि उस नवीन सम्प्रदाय की उत्पत्ति केसे हुई ? क्या निवृत्ति-प्रधान 
हीनयान घम से भक्ति तथा गद्वृत्ति-प्रधान महायान सम्प्रदाय की उत्पत्ति संभव है १ 

विज्ञों की यह निश्चित घारणा है कि इस महायान सम्प्रदाय की उत्पत्ति गीता 
से ही हुई है और इस घारणा के लिए निम्नांकित चार प्रधान कारण हैं :-- 

( १ ) केवल अनात्मवादी तथा संन्यास-प्रधान मूल हीनयान बौद्ध घम्म से 


ही आगे चलकर क्रमशः स्वाभाविक रीति से भक्ति-प्रधान तथा प्रत्ृत्ति-प्रधान तत्वों 
का. निकलना संभव नहीं है । 





१. सद्धम पुण्डरीक २७७७-९८ ; मिलिन्द प्रश्न ३।७७ 
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( २ ) महायान पन्थ की उत्पत्ति के विषय में स्वयं बौद्ध प्रन्थकारों ने श्रीकृष्ण 
के नाम का स्पष्टतया निर्देश किया है । 

(३ ) गीता के भक्ति-प्रधान तथा ग्रव्ृत्ति अघान तत्त्वों की महायान मर्तों से 
अथंतः तथा शब्दतः समानता है । 

(४ )बौद्ध घम के साथ ही साथ तत्कालीन अचलित अन्यान्य जेन तथा 
वंद्क पन्‍्थों में प्रवृत्ति-अघान भक्ति माग का प्रचार न था 

इन्हीं चार कारणों पर संक्षेप से यहाँ विचार किया जायेगा। जेसा पहिले 
लिखा जा घुका है, प्रारम्भ में बौद्धधर्म संन्‍्यास-प्रधान तथा निवृृत्तिमार्गी था | 
इन्द्रियों का दमन कर, सदाचरण से रहते हुए निर्वाण की ग्राप्ति करना ही भिक्षु 
का चरम लक्ष्य था। इस सम्प्रदाय में तो बुद्ध की पूजा के लिये कोई स्थान न 
था और मानापमान तथा सुख-दुःख से ऊपर उठे हुए भिक्षु को सांसारिक वस्तुओं 
से कुछ काम नहीं था। उसका सारा पवित्र शान्त जीवन निरवांण की प्राप्ति में 
ही लगा रहता था। ऐसे निश्वत्तिमार्गी तथा लोकसंग्रह के भाव से दूर रहने वाले 
सम्प्रदाय ( हीनयान ) से क्या भक्ति-प्रधान महायान की उत्पत्ति कभी सम्भव: 
है / निवृत्तिपरक हीनयानी पन्‍्थ से अबृति-प्रधान महायान की उत्पत्ति कथमपि 
सम्भव नहीं है । 


बौद्ध ऐतिद्ासिको के लेखों से पता चलता है कि महायान पन्‍्थ की उत्पत्ति 
गीता से हुई है। तिब्बती भाषा में बौद्धघम के इतिहास के विषय में तारानाथ ने 
जो प्रन्थ लिखा है उसमें उन्होंने स्पष्टरीति से यह उल्लेख किया है कि महायान 
सम्प्रदाय का मुख्य पुरस्कर्ता नागाजुन था। उसका गुरु राहुलभद्र नामक बौद्ध 
पहिले ब्राह्मण था तथा इस ब्राह्मण को महायान पनन्‍्थ की कल्पना सूझ पड़ने के 
लिये ज्ञानी श्रीकृष्ण और गणेश कारण हुए”? । इसके सिवाय एक दूसरे तिव्बती 
थ में भी यही उल्लेख पाया जाता है। इसी बात को पश्चिमी विद्वानों ने मुक्त 
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कण्ठ से स्वीकार किया है । यह सच हे कि तारानाथ का ग्रन्थ अधिक प्राचीन नहीं 
है परन्तु यह कहने की आवश्यकता नहीं हें कि वह प्राचीन प्रन्थों के आधार पर 
ही लिखा गया है। तारानाथ के कथन में सन्देह करने का तनिक भी स्थान नहीं 
है क्‍योंकि कोई बोद्ध प्रन्थकार अपने धमग्रन्थ के तत्त्वों को बतलाते समय बिना 
किसी प्रबल कारण के परघर्मियों का इस प्रकार उल्लेख नहीं कर सकता । तारानाथ 
के द्वारा श्रीकृष्ण का नामोल्लेख अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे। भगवद्गीता को छोड़कर 
चैदिकधर्म में श्रीकृष्ण के नाम से अन्य . कोई ग्रन्थ सम्बद्ध नहीं है । अतः इससे 
स्पष्ट ज्ञात होता है कि महायान पन्थ ने अपने अनेक सिद्धान्तों का भ्रहण, भग- 
चद्गीता से किया है । 

महायान सम्प्रदाय तथा गीताधम के द्धशंनिक विचारों में. इतनी .अधिक समा- 
नता है कि उनके गम्भीर अध्ययन करने से इस निष्कंषं पर पहुँचना कठिन 
नहीं है कि इनमें से एक दूसरे से अवश्य अभावित हुआ है। गीता में श्रीकृष्ण 
ने लिखा है कि में पुरुषोत्तम ही सब लोगों का पिता, और पितामह हूँ; सुझे न 
तो कोई द्वेष्य है और न प्रिय ; में यय्यपि अज और अव्यय हूँ . तथापि घमरक्षणाथ्थ 
समय पर अवतार लेता हूँ । मनुष्य कितना भी दुराचारी क्‍यों न हो परन्तु भेरा 
भजन करने से वह साधु हो जाता है ( गीता ९३० )। इस प्रकार गीता में 
कर्मयोग तथा भक्तियोग का जो समन्वय पाया जाता है चहीं बातें अक्षरशः महायान 
धम में पायी जाती हें । क्‍ 

अब यह देखना है कि गीता के अतिरिक्त और अ्रन्य कोन ग्रन्थ है जिससे 
इन सिद्धान्तों की समता दिखाई पड़ती है। महायान के पहि ले. जन तथा वेदिक 
धम की अधानता थी। ये दोनों धर्म निम्नत्तिपरक हैं । अतः इनसे महायान घर्म 
की उत्पत्ति नहीं हो सकती है । विद्वानों ने अनेक ग्रमाणों से यह सिद्ध किया हे 
गीता को रचना महायान की उत्पत्ति से पहिले हो चुकी थी । अतः इस कथन में 
तनिक भी सन्देह नहीं हे कि महायान सम्प्रदाय अपने सिद्धान्तों के लिये भगवद- 
गीता का ही ऋणी है तथा गीता का प्रभाव इस घम पर बहुत हो अधिक है” 
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१. इस विषय के विशेष ग्रतिपादन के लिये देखियेः--- 
तिलक--गीतारहस्य, प्‌ू० ५७०-५८५। 


की < कस... 
पचीसवा परिच्छेद 
बोद्ध-ध्म की महत्ता 


बौद्ध-घम॑ आज कल संसार के महनौय घर्मों में मुख्य है। ईसाई मताव- 
लम्बियां की संख्या अधिक बतलाई जाती है, परन्तु उनमें इतनी पारस्परिक विभि- 
जता है कि सबको एक ही घमं के अन्तगंत मानना न्यायसंगत नहीं है । परन्तु 
बोद्ध धम में ऐसी बात नहीं है । इसमें इंसाई घमं के समान इतने मत मतान्तर 
नहीं हैं। एक समय था जब सारे संसार में बौद्ध-धमे को विज्य-दुन्दुभी बज रही 
थी ओर प्रायः आधा संसार बुद्ध की शिक्षा में दीक्षित होकर इनके धरम को स्वीकार 
कर चुका था। उस समय सत्र इसी धरम का बोलबाला था । एक ऐसे देश में 
जहाँ हिन्दू धमं ग्रायः एक हजार वे से प्रचलित था वहाँ इसने हिन्दू धम को 
ध्वस्त कर देने में सफलता प्राप्त की और लगभग दो सौ चर्षो तक भारत का 
राजकीय धर्म बना रहा । इसाई तथा इस्लाम धम जसे प्रचारक धर्मा ने भी संसार 
"में इतनी शीघ्र सफलता नहीं पायी जितनी बोद्ध धरम ने । बुद्ध ने मनुष्यों को 
इच्छा-पूर्ति के लिये अपने घर्म का प्रचार नहीं किया। उन्होंने न तो स्व का 
दरवाजा ही जनता के लिये मुफ्त में खोला और न॑ मोक्ष-प्राप्ति का लोभ ही जनता 
को दिया । ऐसी दशा में कुछ अवश्य ही महत्त्वपूर्ण बातें होगी जिनसे यह घसम 
विश्व-धर्म बन गया । 
“बुछ का व्यक्तित्व क्‍ ः 
बौद्ध धर्म की सफलता के लिये प्रधानतया इस धर्म का त्रिरत्न ही कारण, था- 
(१) बुद्ध (२) संघ और (१) धर्म । इस घर में बुद्ध का व्यक्तित्व एक ऐसी वस्तु 
था जो संसार के लोगों को अनायास आक्ृष्ट करता था । बुद्ध का व्यक्तित सचमुच 
सहान्‌ , अलोकिक और दिव्य था। उनके व्यक्तित्व की ग्रतिभा के प्रकाश से प्रुराने 
“पापियों का भी मनोमालिन्य दूर हो जाता था। अपूच त्याग बुद्ध के. जीवन का 
महान्‌ गुण था। राजघराने में पेदा होने पर भी इन्होंने अपने विशाल साम्राज्य 
को ठुकरा दिया । राज-प्रासादों के मखमली गदों को छोड़' इन्होंने जंगल का कण्टका- 
कोर्ण जोवन स्वीकार किये।। इन्होंने अपने शरीर को खुखा कर कॉटा कर दिया 
परन्तु घन तथा सुख को कामना नहों को। सचमुच, जब कपिलवस्तु का यह 
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राजकुमार अपनी युवावस्था में ही राज्य, शह और गृहिणी से नाता तोड़ ओऔ 
व्रक्ति तथा तपस्या से सम्बन्ध जोड़कर, अपना भिक्षापात्र लिये, संसार व 
विश्वशान्ति का उपदेश देता हुआ घूमता होगा, उस समय का वह दृश्य देवताओं 
के लिये भी दशनीय होता होगा । त्याग और तपस्या, दंमन और शमन, शानिः 


ओर अहिंसा का एकत्र संयोग वास्तव में बुद्ध के व्यक्तित को छोड़कर अन्यः 
मिलना कठिन है । 


बुद्ध के चरित्र का दूसरा गुण उनका आत्म-संयम था। इतिहास के पाठ: 

जानते ही हैं कि बुद्ध ने अपनी भरी जवानी में श॒ह-त्याग किया था। इनकी #& 
यशोघरा परम सुन्दरी रमणी थी । फिर भी बुद्ध ने अग्रपनी कामवासना को कुचर 
कर पत्नी का त्याग कर ही दिया और शेष जीवन को आत्मदमन ओर संयम र 
बिताया । जब वे तपस्या कर रहे थे उस समय मार नें अनेक अप्सराओं और परः 
सुन्दरी युवतियों को लेकर उन पर आक्रमण किया परन्तु उनके विगतराग हृदरं 
में, काम-वासना से रहित मानस में, तनिक भी विकार नहीं पेदा हुआ और दृढ- 
प्रतिज्ञ होकर अपने आसन से वे तनिक भी नहीं डिगे । यह थी उनकी इन्द्रिय- 
निग्रह या आत्मसंयम की परीक्षा और बुद्ध इसमें पूणतया सफल हुये । इस प्रकाः 
उनका चरित्र अ्रत्यन्त उज्ज्वल, पवित्र तथा शअ्नुकरणीय था। 

..._तथागत के चरित्र की तीसरी विशेषता परोपकार-बृत्ति थी। बुद्ध का हृदय 
मानव-प्रेम से पूर्णतः भरा हुआ था । मनुष्यों के नाना अकार के हुःखों को देखक 
उनका हंदय दृक-दूक हो जाता था, वे दूसरों के दुःखो से स्वयं दुःखी रहते थे 
यही कारण है कि उन्होंने मानव-दुःखों का नाश करना अपने जीवन का चरम 
लक्ष्य बनाया + मनुष्यों के ढुःखों को दूर करने की ओषधि पाने के लिये ही ८ 
अनेक वर्षों तक जंगल में भटकते रहे और अन्त में उसे आप्त कर ही विश्राम 
लिया । उन्होंने चार आय-सत्यों तथा अष्टज्ञिक मार्गों का अनुसन्धान कर मलुष्यें 
के क्लेश निधारण का उपाय बतलाया । उन्होंने घर छोड़ा, घरिनी छोड़ी, राज्य 
छोड़ा और सुख छोड़ा परन्तु आप्त क्या किया १--मानचव दुःखों को दूर करने 
का परमोधघ । बुद्ध का सारा जीवन परोपकार का प्रतीक है, पर-सेवा का उदाहरण 
है तथा लोक-मंगल का ज्वलन्त अमाण है। बुद्ध की इसी परोपकारबृत्ति को 
देखकर जनता इनके घम् को स्वीकार कर लेती थी क्योंकि चह समझती थी इसमें 
उनका कुछ भी स्वाथ नहीं है । 
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बुद्ध का हृदय अत्यन्त उदार था। वे अजात-शत्र थे। उनके लोकोत्तर 
व्यक्तित्व के सामने शत्र भी मित्र बन जाते थे। देवदत्त उनसे बुरा मानता था. 
परन्तु वह भी उनका मित्र बन गया। बुद्ध सब मनुष्यों को समान दृष्टि से देखते 
थे । यही कारण था इनके यहाँ गिरित्रज का राजा अशज्ञातशत्र भी आता था और 
साधारण पतित भी । बुद्ध पाप से घृणा करते थे परन्तु पापी को अत्यन्त प्यार 
की इृष्टि से देखते थे। इसीलिये उन्होंने एकबार एक वेश्या का भी आतिथ्य भप्रहण 
किया था | सचमुच बुद्ध का ब्यक्तित्व लोकोत्तर था, मदहान्‌ था तथा दिव्य था। 
जिसके घर स्वयं गिरिव॒ज के महान सम्राट दशन के लिये आधे वह कितनी बड़ी 
विभूति होगा ? जिसके पास झगड़ा निपटाने के लिये लिच्छुवि तथा कोलिय जेसे 
सिद्ध राज-वंश आयें तथा जो इनकी मध्यस्थता को स्वीकार करे वह सचमुच ही 
लोकोत्तर व्यक्ति होगा। अपने सुख और शान्ति की तनिक भी चिन्ता न कर 
मानव-गण को विश्वशान्ति तथा अहिसा का पाठ पढ़ाने वाले इस शाक्यकुमार 
का व्यक्तित्व कितना बिशाल होगा, इसका अनुमान करना सौ कठिन है । काषाय- 
'बस्र को घारण किये, हाथ में भिक्षापात्र लिये तथा मुख पर प्रभा-सण्डल को 
'घारण किये भगवान्‌ बुद्ध के व्यक्तित्व की कल्पना भी मन को मोहित कर लेती है। 
उनका साक्षात्‌ दशशन तो किसे आनन्द-सागर में निमग्न न कर देता होगा १ 
... बुद्ध के व्यक्तित्व को विशालता को भारतीय लोगों ने ही नहीं, विदेशियों ने 
भी स्वीकार किया है। मध्यकालीन युग में बुद्ध का व्यक्तित्व लोगों को आकषित 
करता था। मार्कों पोलो ने लिखा है यदि वे ( बुद्ध ) इसाई होते तो वे क्राइष्ट 
धर्म के बहुत बड़े सन्‍्तों में से एक होते । उनके तथा काइष्ट के चरित्र तथा शिक्षा 
में बहुत कुछ समानता है” । सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ बा ने लिखा है-- बुद्ध का व्यक्तित्व 
शान्ति और माघुय का सम्पूर्ण आदश है। वह अनन्त कोमलता, नतिक स्वतन्त्रता 
आर पाप-राहित्य की मूर्ति हैं? / ््ि 
संघ को विशेषता 

बौद्ध-धर्म की दूसरी विशेषता संघ है जो उसका दूसरा रत्न है। बुद्ध ने यह 
समझकर कि अपने जीवन में मैंने जिस धर्म का प्रचार किया है वह सदा 
फुला-फलता रहे तथा बृद्धि को प्राप्त हो एक संघ की स्थापना की तथा इसमें 
१, 28700-6 डि०2078 ० व9 +£, 4॥8 
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रहने के लिये कठिन नियम बनाया । उन्होंने संघ में रहने वाले मिक्षुओं के लिए 
कठिन नियम बनाये और उन्हें आदेश दिया कि वे ब्रह्मचय का जीवन ब्यतीत करें, 
पवित्रता से रहें तथा घम के ग्रचार का उद्योग करें । बौद्ध संघ का अनुशासन बहुत 
ही कठिन था। अतएव अवाडिछत भिल्लुओं का प्रवेश उसमें नहीं हो सकता था ।' 
बुद्ध ने भिक्षणियों के लिए संघ में प्रवेश करना प्रथमतः निषिद्ध बतलाया था 
जिससे संघ की पवित्रता सदा अश्लुण्ण : बनी रहे । यही कारण था कि बौद्ध संघ 
में बहुत दिनों से कोई बुराई नहीं घुसने पाई परन्तु जब उनके चेलों ने इस नियम 
में शिथिलता दिखलाई तथा भिक्ुणियों का संघ-प्रवेश का अधिकार व्यापक हो 
गया तभी से इसमें बुराइयोँ आने लगीं और अन्त में इसका नाश हो गया। अतः 
बुद्ध की दूर-दर्शिता इसी से समझी जा सकती है । 
इस सुसंगठित संघ के द्वारा बौद्ध घम के श्चार में बहुत सहायता मिली । 
इस संघ ने बौद्ध घम में एकता का भाव उत्पन्न किया और जाति को शक्ति अदान 
को ! सबसे बड़ी बात जो इस संघ के द्वारा हुई वह बौद्ध धर्म के प्रचार के लिये 
“मिशिनरी स्पिरिट” को जाशति थी। इस संघ के अनेक भिक्षुओं ने विदेशों में: 
जाकर इस घमं का अचार करना अपने जीवन का लक्ष्य बना लिया और उन्होंने 
सुदूर पश्चिम और पूच में इस धर्म का प्रचार बड़े ज़ोरों से किया । सम्राट श्रशोक 
ने अपने पुत्र महेन्द्र और लड़की संघमित्रा को सिंघल द्वीप में इस धर्म के प्रचार 
-के लिये भेजा । यह उन्हीं के उद्योग का फल है कि आज भी लंका बौद्ध पर्म 
का श्रधान पी5 बना हुआ है। सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ भिक्षु कुमारजीव और परमार्थ ने 
चीन जेसे ,सुदूर देश में इस धर्म की विजय-वेंजयन्ती फहरायी और हस भाषा में 
अनेक संस्कृत बौद्ध प्रन्थों का अनुवाद कर कर उसके साहित्य को भर दिया | 
_ बौद्ध घ्म के अचार की दृढ़ भावना से ग्रेरित होकर अपनी ब्रद्धावस्था में भी आचाये 
शान्तिरक्षित ने तिब्बत जेसे दुर्गंत्न देश को यात्रा की और वहाँ बौद्ध घ॒र्म का. 
अचार किया। अधिक अवस्था होने के कारण वे निर्वाण को वहीं आराप्त हो गये 
परन्तु उन्हें सन्‍्तोष था कि उन्होंने तथागत के घर्म का श्रचार किया है। कुछ 
दिनों के पीछे उनके शिष्य कमलशील भी वहाँ गये और उन्होंने तिब्बतीय भाषा 
में अनेक संस्कृत प्रन्थों का अनुवाद किया । इसी प्रकार दूसरे भिक्षओं ने नेपाल, 


वर्मा, जावा, सुमात्रा तथा बोनियों में जाकर बौद्ध धर्म का अचार किया और इसे: 
विश्व धर्म बनाया । द 
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इस अकार हम देखते हैं कि संघ की स्थापना के द्वारा बौद्ध धर्म के प्रचार 
में बड़ी सहायता मिली । सच पूछा जाय तो यही कहना पड़ेगा कि इसी संघ के 
द्वारा बौद्ध धरम विश्व-घर्म के रूप में परिणत हो सका । भारत में घर्म के अचार में 
“मिशनरी भावना” की शिक्षा हमें बौद्ध धर्म से हो मिलती है और इसका सारा 
श्रेय इसी बौद्ध-संघ को प्राप्त है । 
बुद्धिवाद 
यदि हम सूक्म दृष्टि से विचार करते हैं तो हमें यह ज्ञात होता है कि बौद्ध 
धर्म की सबसे बड़ी विशेषता उसका बुद्धिवाद या युक्तिवाद है । यद्यपि यह कहना 
अनुचित होगा कि बुद्ध के पहले धर्म में बुद्धिवाद को स्थान नहीं था, फिर भी 
यह तो मानना ही पड़ेगा कि भगवान्‌ बुद्ध ने बुद्धिवाद को जितना महत्त्व प्रदान 
किया उतना किसी ने नहीं किया था । भगवान्‌ दुद्ध के पहिले चेंदिक धर्म का बोल 
बाला था । वेद का प्रमाण अखण्डनीय समझा जाता था। वेद की ग्रामाणिकता में 
सन्देह करना अधम गिना जाता था। धर्म जिज्ञासमानानां प्रमाणं परमं 
श्रुतिः/--यह महामन्त्र उद्घोषित किया जाता था। धर्म के संबन्ध में श्रुति ही 
परम प्रमाण मानी जाती थी और श्रुति से इतर वस्तु अमाण कोटि में नहीं आती 
थी । यद्यपि भगवान्‌ कृष्ण ने गौता में बुद्धो शरणमन्विच्छु” कहकर बुद्धिवाद की 
महत्ता को स्वीकार किया है फिर भी अन्त में, उन्होंने धार्मिक मामलों में शास्र 
को ही प्रमाण माना है। घर, अधघम्म की उलमन में पड़े हुये मनुष्यों को उन्होंने 
(तस्मात्‌ शास्त्र प्रमाणं ते कार्याकायंव्यचस्थितौ' का उपदेश दिया है । इस 
अकार से आयंधम में संत्र शात्र को ठीक ही प्रतिष्ठा दी जाती थी और वही परम 
माना जाता था। परन्तु शाक्यमुनि का कार्य था कि उन्होंने युक्तिवाद' या 
बुद्धिवाद को शाखचाद के स्थान पर अतिष्ठित किया। भगवान बुद्ध की यह शिक्षा 
थी कि बुद्धिवाद का शआ्राश्रय लो तथा शास्त्र पर विश्वास मत करो । असमुक वस्तु 
ऐसी है, क्योंकि शाज्न में ऐसा लिखा है--इस मनोद्ृत्ति का उन्होंने घोर विरोध 
किया और अपने शिष्यों को यह उपदेश दिया कि किसी वस्तु को तब तेक ठीक 
मत समझो जब तक तुम॒ उसकी परीक्षा स्वयं न कर लो। उन्होंने अपने परम 
शिष्य आनन्द से यहाँ तक कहा कि धर्म के किसी सिद्धान्त को इसलिये सत्य मत 
मानो क्योंकि मैं ( स्वयं बुद्ध ) ऐसा कहता हूँ, बल्कि उसे तभी स्वकार करो जब 
वह तुम्हारी बुद्धि में ठोक जेंचे । सारांश यह है कि बुद्ध का यह मत था कि धर्म 
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के सम्बन्ध में किसी अन्य वस्तु या व्यक्ति को प्रमाण मत मानों । यदि कोई 
घामिक सिद्धान्त तुम्हारी बुद्धि को उचित मालूम होता है तो उसे स्वीकार करो 
अन्यथा उसे दूर रक्खो । इसीलिये भगवान्‌ तथागत ने अत्येक मनुष्य को अपना 
पथ-प्रदर्शक स्वयं बनने का उपदेश दिया है। उन्होंने अपने उपदेश में स्पष्ट हो 
कहा है कि अत्तदीपा; भवथ अतक्तशरणाः शर्थात्‌ तुम लोग स्वयं ही द्दपक 
बनो तथा दूसरे की शरण में न जाकर अपनी ही शरण में जावो । इसका भाव 
है कि अपने आत्मा से जो प्रकाश मिलता है उसी के द्वारा धर्म के रहस्यों को 
समझो तथा गुरु श्रथवा धर्मोपदेशक के शरण में न आकर स्वये ही अपना पथ 
अद्शन करो । जहाँ अन्य धर्मवालों ने गुरु को ईश्वर से भी बड़ा बतला कर उसके 
शरण में जाना शिष्य का परम कतंव्य निश्चित किग्रा है, वह बुद्ध ने ग्ररु की सत्ता 
को सीमित कर शिष्य की महत्ता का अतिपादन किया है। सम्भवततः संसार के 
इतिहास में इस अ्रकार का धार्मिक उपदेंश शायद ही कहीं सुनने को मिले । परन्तु 
तथागत के रूप में हम एक ऐसे विलक्षण घर्मापदेशक को पाते हैं जिसने न केचल 
शाज्लों की सत्ता को अल्वीकृत किया, बल्कि अपना ( गुरु ) आ्रामाण्य भी न मानने 
के लिये शिष्यों को पूरी स्वतन्त्रता दे दो । इस प्रकार भगवान्‌ बुद्ध ने मनुष्य की 
महत्ता तथा उसको पवित्रता को स्वीकार किया । उस प्राचीन काल में जब व्यक्ति- 
गत विचार का विशेष मूल्य नहीं था तथा शाज्नों को ग्रामाणिकता के आगे तक को 
स्थान नहीं दिया जाता था, बुद्ध ने बुद्धिवाद की प्रतिष्ठा कर सचमुच ही बहुत बड़ा 
काम किया। लोग यह सममने लगे कि इस धर्म को मानना इसलिये आवश्यक 
नहीं है कि यह किसी राजकुमार या तपस्वी के द्वारा चलाया गया है, बल्कि इस- 
लिये कि अपनी बुद्धि को यह उचित प्रतीत होता है। इस अकार अनेक लोगों 
ने--जिन्हें यह पसन्द आया--इस धर्म कों स्वीकार कर लिया। यही कारण 
हैं कि आजकल भी यह घम अपने बुद्धिवाद के कारण पाश्वात्य लोगों को अधिक 
अपील” करता 

. बौद्ध-घर्म की दूसरी विशेषता सब मनुष्यों का समान अधिकार स्वीकार 
करना है। वेदिक घर्म यद्यपि बड़ा ही उदार, व्यापक तथा स्थृहणीय है परन्तु 
उसमें एक बड़ी ही कमी हे कि वह सब मनुष्यों का समान अधिकार नहीं मानता। 


यद्यपि भगवांन ने गीता में ब्राह्मण तथा चाण्डाल के बीच के भेद-दशन को मिटाते 
हुये स्पष्ट ही कहा है :--- 
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विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मणे गवि हस्तिनि । 
शुनि चव श्वपाके च्‌ परिडता: समदर्शिन 


परन्तु यह समदर्शिता व्यवहार के क्षेत्र में विशेष नहीं लायी गयी । यह 
केवल पुस्तक के पृष्ठों में ही पड़ी रही । जिस समय बौद्धधर्म का प्रादुर्भाव हुआ 
उस समय वेदिक घमम की अधानता थी। यज्ञ, यागादिक बड़े उत्साह तथा विधि- 
विधान के साथ किये जाते थे । वेद का पढ़ना द्विजातियों के लिये अत्यावश्यक 
समझ्ला जाता था। सन्ध्योपासन तथा साविन्नी मन्त्र का जप धर्म के प्रधान अंग 
समझे जाते थे । परन्तु ये सब अधिकार केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्यों के 
लिये ही थे। शूद्र न तो वेद ही पढ़ सकता थां ओर न यज्ञादिक ही कर सकता 
था। शूद्र तथा स्नियों को वेद न पढ़ाने की स्पष्ट आज्ञा का उल्लेख मिलता है-- . 
स्त्रीशू दो नाथीयेताम । सगवान्‌ व्यास ने महाभारत की रचना का कारण बतलातें 
हुए लिखा है कि शूद्व और ख््ियों को वेदत्रयी नहीं सुचनी चाहिये अर्थात्‌ वे 
इसके पठन से बंचित हैं, अतः कृपा करके सुनि ( व्यास ) ने महाभारत को 
रचना को :-+ 


स्रीशुद्रद्विजबन्धूनां त्रयी न श्रुतिगोचरा | 
इति भारतमाख्यानं कृपया मुनिना कृतम ॥ _ 

इस गकार शुद्ध उच्च अधिकारों से वंचित थे और उनके लिये अपनी 

नति--सामाजिक तथा श्राध्यात्मिक--का द्वार बन्द था । 
बुद्ध ने मनुष्य के बीच वर्तमान इस असमानता के दोष को देखा और उन्होंने 
यह स्पष्ट घोषणा कर दी कि सब मनुष्य समान हैं। न कोई श्रेष्ठ हे और न कोई 
नीच । अपने कर्मा के अनुसार ही मनुष्य को लघुता या ग्ुरुता प्राप्त होती है । 
उन्होंने यह भी शिक्षा दी कि धर्म में सबका समान अधिकार है । जो चाहे अपनी 
इच्छानुसार इसे प्रहण कर सकता है। इस प्रकार आज से लगभग २७५०० चर्ष 
पूव बुद्ध ने प्रजातन्‍्त्रवाद के इस मूल-सिद्धान्त का ग्रतिपादव किया था। सचमुच 
ही उस भ्राचीन युग में इस प्रकार की विद्रोहात्मक घोषणा करना बड़े ही साहस का 
काम था। परन्तु इसका प्रभाव बड़ा ही संतोषजनक हुआ । वे नीची जातियाँ--जों 
'वेंदिकघर्म. में तिरस्कृत समझी जाती थीं--अपनी उन्नति करने लगीं ओर सामूहिक 
रूप से उन्होंने इस घर्म को स्वीकार कर लिया । इस प्रकार से यह घम.निम्नकोि 
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के लोगों में धीरे-धीरे फेलने लगा तथा इसकी इद्धि होने लगी । आजकल अनेक 
वाद! निकल पड़े हैं जिसके अनुसार कोई राष्ट्र को महत्ता देता है, तो कोई व्यक्ति को । 
आजकल के घ्मो में मानव के समानाधिकार की चर्चा आयः सर्चान्न सुनाई देती है 
परन्तु यदि किसी को सर्वप्रथम मनुष्य तथा मनुष्य के बीच में समान अधिकार 
स्थापित करने का श्रेय ग्राप्त हे, तो वह केवल बुद्ध ही को है । उन्हाने अपने इस उपदस 
को केवल सिद्धान्त रूप में ही नहीं रक्खा, बल्कि इसे व्यवहार-रूप में भी परिणत 
किया । उन्होंने अपना पद्शिष्य एक नाई को बनाया जिसका नाम उपालि था । 
नीच जाति में उत्पन्न होने के कारण इन्होंने उसका बहिष्कार नहीं किया, बल्कि. 
उसे अपनाकर अपना मुख्य शिष्य बना लिया । इस अकार उनके सिद्धान्त और 


व्यवहार में एकता होने से उनके डपदेशों का लोगों के हृदय पर अत्यधिक 
प्रभाव पड़ता था । 


बौद्धवर्म की तीसरी महत्ता सदाचार के ऊपर अत्यधिक जोर देना है। भगवान्‌ 
तथागत ने अपने उपदेश में सदाचार पर ही विशेष जोर दिया हैं। यदि कोई 
ब्रह्म के विषय में उनसे चर्चा करता था तो या तो वे मौन रह उत्तर ही नहीं देते 
ये और यदि उत्तर भी देते थे तो यही कहते थे कि तुम सदाचार का पालन करो, 
व्यथे के दाशनिक मंगढ़ों में क्यों पढ़ते हो १ उन्होंने मनुष्यों के आचरण सुधारने 
के लिये अष्टाह्विकः मांग का उपदेश किया है जिसके आचरण करने से मनुष्य 
पवित्र बन जाता है और उसका चरित्र अत्यन्त उज्ज्वल और निष्कलइ होता 
है। जिस प्रकार इसाई धर्म में दश आज्ञाओं का पालन अत्यावश्यक है, उसी 
अकार से बौद्धवर्म में इन अष्टाह्नों का पालन अत्यन्त आवश्यक माना गया 
है। भगवान्‌ बुद्ध श्रच्छी तरह से जानते थे कि दाशनिक सिद्धान्तों में मतभंद हो 
सकता है ; उसमें क्षोद्तेम करने का अवसर उपस्थित होने की संभावना हैं, परन्तु 
सदाचार के पालन में किसी को आपत्ति नहीं हो सकती । इसीलिये. उन्होंने एक 
ऐसे सवंजनीन सदाचार का उपदेश दिया जो सबकी बिना किसी संकोच के मान्य 
था। यदि इस घम के मूल सिद्धान्तों की खोज को जाय ती इसमे सदाचार के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं मिल सकता । इसलिये विद्वान्‌ बोद्धवर्म को नंतिक घम्म 
( ॥700८०) (०४४०० ) कहते हँं--अर्थात्‌ वह घमं जो केवल सदाचार को 
सर्वाधिक महत्त्व प्रदान करता है। साधारण जनता के लिये इसलिये इस घम का 
पालन छुलसतया सुगम था। 


बोद्ध-धर्म की महत्ता ४२७- 


भगवान्‌ बुद्ध ने अहिंसा का उपदेश कर संसार का बड़ा ही उपकार किया ।' 
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वंद्क धम में यज्ञ-यागादिक का बड़ा महत्त्व था। यज्ञों में पशुआ का बलिदान 
किया जाता था। परन्तु कालान्तर में यह हिंसा अपनी सीमा का उल्लंघन कर 


गई थी और धर्म के नाम पर अनेक जीवों की हत्या अतिदिन की जाती थी । बुदूघ 
ने देखा कि यह काम बड़ा ही धणास्पद और नोच है । निरप्राध सहल्नों पशुओं 


की हिंसा निरर्थक को जा रही है और वह भी घर के नाम पर। दीन पशुओं की. 
वाणी ने इनके सदय हृदय को द्रवित कर दिया । सदयहृदयद्शितपशुधाद' 
वाले इस महात्मा तथा महापुरुषने इस पशुहिसा के विरुद्ध विद्रोह का कड़ा उठाया: 
और तार स्वरों में इस बात की घोषणा की कि यज्ञ-यगादिक का करना व्यथ है । 
मनुष्यों को चाहिये कि पशुओं की हिंसा न करें, क्योंकि संसार में यदि कोई घम है 
तो केवल अहिंसा ही है । बुद्ध ने अहिंसा को बड़ा ही महत्त्व अ्रदान किया है और 
इसे परम धर्म माना हैः- अहिंसा परमो धमे:। जहाँ आजकल का रणमत्त संसार 
हिंसा को ही अपना परम घर्म मानता है, वहाँ आज से २५०० वर्ष पहिले बुद्ध 
ने मानव को अहिंसा का पाठ पढ़ाया था । बुदूध संसार के ढुःख को दूर करना 
चाहते थे । उनकी यही आकांस्षा थी कि संसार के सभी जीव झुख से तथा शान्ति- 
पूर्वक निवास करें । उनका हृदय करुण तथा दया का अगाघ महोदधि था। क्षुद्र 
जीवों के प्रति भी उनके हृदय में अनन्त प्रेम था। अहिंसा के उपदेश का उन्होंने: 
केवल अचार ही नहीं किया, बल्कि उसे व्यवहार में लाने पर भी जोर दिया। 
उन्होंने स्वयं अपने जीवन की खतरे में डालकर किस प्रकार काशिराज के हाथा से 
एक मगशिशु की जीवन-रक्षा की थी, यह ऐतिहासिकों से अधिदित नहीं है । उनको 
इस शिक्षा तथा व्यवहार का जनता में अत्यधिक प्रभाव पड़ा । सम्राट अशोक तो 
उनके अहिसा सिद्धान्त का इतना पक्षपाती था कि उसने राजकीय महानस में 
भोजन के लिये मयूर तथा झ्गों को न मारने की निषेध-आज्ञा निकलवा दो 
थी। इस अकार से अनन्त जीवों की रक्षा कर भगवान्‌ बुद्ध ने आमिमात्र 
का बड़ा उपकार किया । राजा शिवि के शब्दों में उनके जीवन एक ही उद्देश्य था 
आर वह था--आआणियों के कष्टों को दूर करना । न तो इन्हें राज्य की कामना थी. 
और न घन की । न तो स्वर्ग की स््टह्ा उनके हृदय में थी और न अपवर्ग की 
लालसा । कपिलवस्तु का यह राजकुमार केवल अन्य ग्राणियों के दुःखों को दूर करने 
के लिये ही स्वयं अनेक कशे को झेलता रहा । सचमुच ही उनका सिद्धान्त था: 


"शरद बौद्ध-दशंन-मीमांसा 


न त्वहं कामये राज्यं, न स्वग नापुनभवम्‌ | 
. कामये दुःखतप्तानां आणिनामार्तिनाशनम्‌ | 

दूसरी बात जो बौद्धधर्म में विशेष महत्त्व रखती है वह आत्मदमन की शिक्षा 
हैं। भगवान्‌ बुद्ध ने आत्मदमन--अपने आत्मा को वश में करने--का उपदेश 
किया है। उनका यह सिद्धान्त था कि आत्मा को अपने वश में किये बिना कोई 
काय सम्पादित नहीं हो सकता। इसलिये उन्होंने मनुष्य के अन्दर रहने वाले 
काम, क्रोध, मद, लोभ, अहड्लार आदि के दमन के ऊपर विशेष जोर दिया है। 
मनुष्य विकारों का समुदाय है । अतः जब तक वह अपने आमन्‍्तरिक विकारों को 
दूर कर इन्द्रियों को वश में नहीं करता, तब तक वह विजेता नहीं कहला सकता । 
इसीलिये बुद्ध ने दूसरों पर विजय ग्रत्त करने की अपेक्षा आत्म-विजय पर इतना 
जोर दिया है। वे स्वयं दान्त और शान्त थे । जब वे अपनी तपस्या में लगे हुये 
थे तब एक बार मार ने उनको समाधिच्युत करने के लिये अनेक सुन्दरी अप्सरायें 
भेजी परन्तु वे अपनी प्रतिज्ञा से टस से मस नहीं हुये-- 

“इहासने शुष्यतु मे शरीर त्वगस्थिमांसं बिलये च यातु | 

अश्नाप्य बोधि बहुकल्पदुलभां, नद्यासनाद्‌ गात्रमिदं चलिष्यति? ॥| 

यह उनकी भीष्म प्रतिज्ञा थी और अन्त में अपने इसी आत्म-दमन के द्वारा 
उन्होंने उस महान्‌ बोधि को प्राप्त किया जिसका प्रकाश आज भी अ्रन्धकार में 
'पड़े मानवों के लिये ग्रकाश-स्तम्भ का काय कर रहा है। इस आत्म-दमन की 
महत्ता के कारण जनता के सदाचार की वृद्धि हुई और बौद्ध धर्म में वे बुराइयाँ 
नहीं आने पाई जो अन्य धर्मों में वियमान थीं । 

इस प्रकार से हम देखते हें कि बौद्धघर्म में बुद्धिवाद, मनुष्यों:के समान 
अधिकार, सदाचार की महत्ता, श्रहिसा का पालन तथा आत्मदमन आदि' ऐसी 
अनेक बातें थीं जो साघारण मनुष्यों को सी | अपील” करती थीं । परन्तु इनमें 
सबसे महत्त्वपूण बात मनुष्यों की समानता थी। जिस 'स्वतन्त्रता, समानता तथा 
आतृता” के अधिकार की आप्ति के लिये फ्रेव्व लोगों ने १८ वीं शताब्दी में प्रचण्ड 
“विद्रोह किया था उसी समानता और स्वतन्त्रता का अधिकार भगवान्‌ बुद्ध ने 
आज से २५०० वर्ष पूवे सभी मानवों को दे दिया था। इससे बढ़कर उदारता 
क्या हो सकती है १ सचमुच बोौद्धघम एक जनतन्त्र धर्म है । इसके बहुल प्रचार 
“तथा विस्तृत प्रसार का यही सर्वप्रघान कारण है । 


बुद्धघ्म की महत्त क्‍ ४२६. 


बौ&दशन संसार के दाशनिक इतिहास में अपना विशेष स्थान रखता हे | 
इसको सबसे बड़ी विशेषता यह है कि यथार्थवाद तथा आदशवाद दोनों वादा का 
जितना समन्वय इस दशन में मिलता है वैसा अन्यत्र उपलब्ध 
बोद्धद्र्शन नहीं है। बौद्ध दाशनिकों ने इस संसार को क्षणिकता को सममा.. 
इसकी परिचतंनशीलता को परखा और यह सिद्धान्त निकाला कि 
संसार के सब पदाथ क्षणिक हैं। बौद्धों के शल्यवाद की कल्पना भारतीय दर्शन 
के ब्रह्ममाद से मिलती जुलती है। शून्य कोई अभाचात्मक पदाथे नहीं है बल्कि: 
यह ब्रह्म की अनिवंचनोयता का ही प्रतीक है । बौद्धों का मनोविज्ञान भी अद्वितीय 
हैं। चित्त या मन की जितनी अवस्थायें हो सकती हैं उनका ऐसा सुन्दर विश्लेषण 
अन्यत्न उपलब्ध नहीं है। भारतीय न्याय के इतिहास में बौद्धन्याय का बड़ा 
महत्त्व है। सच तो यह है कि भारत का मध्यकालीन न्याय इन्हीं बौद्धों के द्वारा 
प्रारम्भ किया गया था । 


बौद्धघम की महत्ता का श्रत्यन्त संक्षेप में दिग्दशन कराया गया है। सर्च 

प्रथम हमने इस घम के त्रिरत्न-बुद्ध, संघ और घमम-का वर्णन किया जिसमें बुद्ध 
के महान्‌ व्यक्तित्व, संघ का दृढ़ संघटन तथा इस घम की विशेषताओं पर अकाश 
डाला गया है। अन्त में बौद्धरशन की विशेषताओं को दिखलाकर यह अध्याय 
तथा प्रन्थ यहीं समाप्त किया जाता है। आशा है कि भगवान्‌ तथागत का यह 
धम दुःख, जरा तथा व्याथि से व्यथित मानवों को सुख, शान्ति और श्रातृभाव 
का सन्देश सदा देता रहेगा। तथास्तु । 

यावच्छुम्भुवहति गिरिजासंविभक्त शरीरं 

थावज्जत्र कलयति घनुः कोसुम पुष्पकेतुः । 

यावद्‌ राधारमणतरुणीकेलिसाक्षी कद॒म्ब- 

स्तावज्जीयाज्जगति महितः शाक्यसिंहस्य घ्मः ॥ 
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पारिभाषिक 
शब्द कोष 


[ इस अन्थसें दाशंनिक शब्दों का बहुलतासे प्रयोग किया गया है। उनकी 
विस्तृत व्याख्या भी यथास्थान की गई है'। पाठकों के 
सुभीता के लिए यह कोष तेयार किया गया है जिसमें 
विशिष्ट शब्दों की संक्षिप्त व्याख्या दी गई है। विशेष 
जानकारी के लिए अन्थके तत्तत्‌ स्थल देखें | 


ए छः 
ञ््र 
अकुल्ष । 
तंत्रशात्न में शिव का प्रतीक २५७ 
अकुशलमहांभूमिक धरम 
सदेच बुरा फल उत्पन्न करनेवाले धर्म । १९५ 
शआकतताचाद 
प्रक्रध कात्यायन का मत । जगत्‌ के पदार्थ प्रथिव्यादि चार 
तत्व, सुख, दुःख तथा जीवन-इन सात तत्त्वों से बने हुए हैं 
श्र मारने से किसी की हिंसा नहीं होती, क्योंकि शञ्न इन 
सप्त कार्यों में न पड़ कर उनके विवर में पड़ता है । ३० 
अक्रिय(चाद 
पूर्ण काश्यप का स्वतन्त्र मत | यह मत क्रियाफलों का सबंथा 
निषेघ करता है । इस मत में न भले कर्मों से पुण्य होता है 
ओर न बुरे कर्मा के करने से पाप । । | २८ 
अचल ्््््््््ः 
विज्ञानचादियों के असंस्कृत घ॒र्मो में श्रन्यतम । अचल ८... 
उपेक्षा । इस दशा का तभी साक्षात्कार होता है जब सुख तथा 
दुःख उत्पन्न नहीं होते । . ४ # 58». डर 
अचला द 


योग की अष्टम भूमि । जा १ २३५७ 
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अदिठकम्‌ 
२० वो कमस्थान ! शव की केवल ठठरी पर ध्यान लगाना । 
इस ध्यान का फल्न है इस आपाततः रमणीय शरीर के दुःखद 
परिणाम को जान कर चित्त को इससे हटाना । 

अधिपति प्रत्यय 
प्रत्यक्ष ज्ञान का तृतीय प्रत्यय । अ्रधिपति ८ इन्द्रिय । अधात्‌ 
प्रत्यक्ष ज्ञान का कारणभूत इन्द्रिय, जेसे शब्द के श्रावण प्रत्यक्ष 
में श्रवण । 

अनागामी 
श्रावक की तृतीय भूमि । इस शब्द का अर्थ है फिर जन्म 
न लेने वाला । 

अनिश्चिततावाद 
संजय वेलदिठपुत्त का मत । जगत्‌ के समस्त पदार्थों के रूप 
का निश्चित निरूपण नहीं हो सकता। अनेकान्तवाद” 
का एक रूप । 

अनुत्तर पूछा 
वबोधि चित्त” के उत्पन्न करने के लिए एक शअ्रकार की 
विशिष्ट मद्रायानी पूजा । 

अनुस्सति 
>अनुस्मृतिः। जब ध्यान का विषय बाह्य ठोस पदार्थ न होकर 
केवल उसकी ग्रतीति या कल्पनामात्र होता है तब उसे 
अनुस्सति' कहते हैं ( विसुद्धि मग्ग परिच्छेद ७) 

अष्पणा समाधि 

| वस्तु के ऊपर चित्त को स्थिर कर देना । 
तेसंख्या निरोध 

बिना प्रज्ञा के ही सास्तत धर्मा का निरोध। इस निरोध का 


फल 'थअजनुत्पाद ज्ञान' है अर्थात्‌ भविष्य में रागादि करशों को 
कथमपि उत्पत्ति नहीं होती जिससे प्राणी ऐकान्तिक निर्वाण 
प्राप्त द्वोता है । 


है. छ 


३४५ 


३२७ 


३३७ 


२०० 


अभिथम्म 


अमभिमुक्ति 


पारिभाषिक शब्दकोष 


+ अभिधवम' | बुद्धवचन का तृतीय पिटक जो एक ही घमर्म के 
नाना प्रमेद दिखलाने के कारण ( आभीदच्ण्यात्‌ ), दूसरे मतों 
के खण्डन करने के कारण ( अभिभवात्‌ ), बौद्ध सिद्धान्तों की 
उचित शअ्राध्यात्मिक व्याख्या करने के कारण ( अभिगतितः ) 


र्य 


रच | 


इस नाम से पुकारा जाता है। १२-१३ 


योग की षष्ठभूमि । 


अमसरावित्तेपचाद्‌ 


अरूपधातु 


अचिष्मती 


अहत्‌ 


अबधूती 


अविशज्वप्ति 


काय तथा अकाये के विषय में निश्चित मत न रखने वाले 
दाशनिकी का सिद्धान्त । 


भूतों के द्वारा अनिर्मित लोक । इसमें केवल मनोधातु, घमघातु 
तथा मनोविज्ञानवातु की ही एकमात्र सत्ता रहती है। 


योग की चतुथ भूमि । 


किक 


हीनयान का आदश व्यक्ति-जिसने अपने समस्त क्लेशों के 
दूर कर स्वयम्‌ निर्वाण प्राप्त कर लिया हो । 


अवहेलया अनाभोगेन क्लेशादि-पापान्‌ घुनोति - अनायास 
दी क्लेशादि पापों को दूर करनेचाली शक्ति । सुषुम्ना मार्ग से 
प्रवाहित द्ोने वाली शक्ति का तान्त्रिक नाम । जब ललना 
तथा रसना विशुद्ध होकर एकाकार हों जाती हैं, तो उन्हें 


_अबधूती” कद्दते हैं । 


अप्रकट अनसभिव्यक्त कम । जिन कर्मों का फल सद्रः अभि- 
व्यक्त न होकर कालान्तर में अभिव्यक्त होता है, उन्हीं का 
नाम है अविश्ञप्ति' | इस प्रकार अविज्ञप्ति' वेशेषिकों के अहृष्ट! 
तथा मीमांसकों के अपूच” का बौद्ध प्रतिनिधि है। _ 


३३५ 


२४ 


१८५ 


. श्रेण 


३२१ 


३७२ 


१९१ 
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अशक्षिक मार्ग 
बुद्ध के द्वारा उपदिष्ट मार्ग-जिसके (१) सम्यक्‌ दृष्टि, (२) सम्यक्‌ 
। संकल्प, (३) सम्यक्‌ वाचा आदि आठ अज्ञ होते हैं । 
असस्कत क्‍ 
हेतु प्रत्यय से उत्पन्न न होने वाले, स्थायी, नित्य, गतिहीन 
तथा अनाख्रच धमम । 


ह ञ्ञा 
आकाश 


यह वह असंस्कृत घम हे जो न तो दूसरों को आवरण करता 


है, न अन्य घर्मो के द्वारा आइत होता है । 
आकासलानसायतन ५ ४ 
आकाश + आनन्त्य + आयतन । कमेस्थान का २३४ व॑ 


प्रकार । समप्र अनन्त आकाश के ऊपर चित्त लगाना । 
कसिण में केवल परिच्छित्र आकाश पर द्वी ध्यान लगाने का 


विधान होता है । द्रष्टब्य परिच्छिज्नाकास कसिण? । 
आकिश्चवच्ञायतन 


कमस्थान का ३७ वा प्रकार । इसमें विज्ञन के भावको चित्त 
. से दूर कर उसके शभाच पर ध्यान लगाना चाहिए । नास्ति +- 


किब्वन +- आयतन” । 

आगम क्‍ , ५ 

_ शष्टि, प्रलय, देचाचन, संसाधन, पुरथ्धरण, षटकमंसाधन 
( शान्ति, चशीकरण, स्तम्भन, विद्वेषण, उच्चाटन तथा मारण ) 

.. और ध्यान योग--इन लक्षणों से युक्त प्रन्थविशेष । तन्त्र । 

आचार का 

सा न्त्रशाशत्न में साघक के बाहरी आचरण की संज्ञा । 
आजोचषक 


मंखलि गोसाल का मत जो नियतिवाद का समर्थक है। भाग्य 
. के अभाव से ही प्राणी सखुख-दुःख के चक्कर में पड़ा रहता है, 
उसके अनुष्ठित कर्मों का तनिक भी फल नहीं होता । कम की 
व्यथंता का पोषक सिद्धान्त । 


छ फ 


६० 


१८: 


३४ 


पारिभाषिक शब्दकोष कु 


छू ७ 
आदात कसिण द 
८ वॉ' कमस्थान । आदात ८ अवदात ( सफेद ) उजले रंग के 
फूलों से ढके हुए पात्रविशेष पर ध्यान करना । न 


आदि-बुद्ध द 
कालचक्रयान में परमतत्त्व का संकेत । आदि” का अथ है 
उत्पाद-व्यय-रहित अर्थात्‌ नित्य । वे अज्ञा तथा करुणा को 
सम्मिलित मूर्ति माने जाते हैं । इनके चार काय होते हैं । ३८४-३८५: 
आदिशान्त 
स्वभावरहित, विशिष्ट सत्ता से विहीन जगत्‌ के मायिक पदार्थ. २९३ 
आनापानानुस्सति है 
कमरथान का २९ वाँ प्रकार । एकान्त स्थान में बेठ कर श्वास- 
प्रश्वास के ऊपर, साँस के आगमन तथा निर्गम के ऊपर ध्यान 
लगाना अर्थात्‌ ग्राणायाम करना । ड़ ... ३४१- 
आपो कसिण वकधि, 
दूसरा कमस्थान । समुद्र, नदी, तालाब आदि जलसम्बन्धी 
ध्यान के विषय । ३३९. 
आयतन द 
प्रवेश मांग । आय॑ प्रवेश तनोतीति आयतनम” | ज्ञान की 
उत्पत्ति के द्वार होने के कारण इन्द्रिय तथा तत्सम्बद्ध विषय 
 आयतन” शब्द से वाच्य होते हें । भीतरी होने से 
इन्द्रियाँ ( छः ) अध्यात्म ग्रायतन'ः कहलाती हें तथा विषय 
( छः ) बाह्य आयतन” कहलाते हैं । संख्या में १२ । १८३: 
आरूष्य | 
वे कर्मश्थान जो रूपधातु से अरूपघातु में ले जाने में समथ 
होते हैं। इनकी संख्या चार है । . ॥शैड२- 
श्राय सत्य हे 
आर्यो--विद्वानों के द्वारा क्षेय सत्य जो संख्या में चार है । 
इन्हीं केज्ञान के कारण ही गौतम को बोधि याबुद्धत्व आरप्त हुआ ।. ४४: 


ष्प पारिभाषिक शब्दकोष 


आश्षय विज्ञान 
धर्मों के बीजों का यह विज्ञान स्थान ( आलय ) है। ये घर्म 
बीज रूप से यहाँ इकट्ठे रहते हें और विज्ञानहप से बाहर 
निकल कर जगत्‌ के व्यवहार का निर्वाह करते हैं। आधुनिक 
मनोविज्ञान में उपचेतन मन”! ( सब-क नशश माइन्ड ) का 
बौद्ध अ्तिनिधि । 

आप्षस्बन प्रत्यय 
प्रत्यक्ष ज्ञान का विषय। जेसे घट-प्रत्यक्ष में घट आलम्बन उ्रत्यय 
कहलाता है। उत्यक्ष ज्ञान में चार प्रत्ययों में प्रथम प्रत्यय । 

आलोक कसिण 
९ वॉ कम स्थान । दीवाल के किसी छिद्र से होकर आनेवाली 
चन्द्रमा या सूथ की किरण पर ध्यान लगाना । 

आहारे पटिकूलसञ्ञा 
कर्मस्थान का ३९ वा प्रकार | भोजन से उत्पन्न तथा सम्बद्ध 
बुराइयों पर ध्यान देने से भोजन से घृणा का भाव उत्पन्न होना । 


टू 
इडा 

वाम या चन्द्र नाडी का नाम । 
'ड्द्धि 


पु ७ 


२४४ 


२२७ 


२४० 


१४४ 


२६८ 


शझलौकिक शक्तिया सिद्धि । समाधि मार्ग के अन्तरायों में अन्यततम ६२८ 


जु 
उग्गह निर्मित्त 
इसका उदय तब होता है जब योग-प्रक्रिया के अभ्यास करने 


पर नेत्र बन्द कर देने पर उस वस्तु की मूर्ति भीतर स्वतः 
मलकने लगती है । 
उच्छेद-बाद्‌ 
अजित केशकम्बलका मत । श्त्यु के अनन्तर आत्माकी सत्ता 
में अविश्वास । प्थिव्यादि चार तत्त्वों का बना यह शरीर मरने 
. पर इन्हीं तत्त्वों में लीन हो जाता है, कुछ शेष नहीं रहता । 


२५ 


 डद्धुमातकम्‌ 


पारिभाषिक शब्दकोष ६. 


 उच्मनीभाच 


प् ७ 
११ वां कर्मेस्थान-संसारकी अनित्यता को सयः हृदयज्नम 
करने के लिए फूले हुए शव पर ध्यान लगाना । ३४०- 
आनन्द की वह दशा जिसमें मनका लय हो जांता है तथा 
प्राण का सच्चार तनिक भी नहीं रहता । सहजिया लोगों के 
मत में जीव का यही निज स्वभाव” अथात्‌ अपना सच्चा 
रूप है । .. शृदूर, 


उपक्लेशभूमिक धर्म 


परिमित रहने वाले क्लेशों के उत्पादक धरम जो संख्या में दस हैं। १९५. 


उपचार भावना 


ध्यानयोग से इसका सम्बन्ध है। जब वस्तु को उसके लक्षण 
जेसे रंग, आकृति आदि से प्रथक्‌ कर केवल वस्तुमात्र पर 


ध्यान लगाना होता है तब उसे 'उपचार भावना” कहते हैं।.. 
उपचार समाधि 

किसी वस्तु के ऊपर चित्तको लगाने से ठीक पृवक्षण में 

विद्यमान मानसिक दशा २३७ 
उपसमानुस्सति द 


उपादाने 


' उपाय 


कम-स्थान का ३० वां प्रकार । उपशमरूप निर्वाण के ऊपर 
ध्यान लगाना । ... रेडे३: 


आसक्ति । तीन प्रकार (१) कामोपादान >> स्री में आसक्ति । 
(२) शीलोपादान > त्रतों में आसक्ति । (३) आत्मोपादान ८ 
आत्मा को नित्य मानने में आसक्ति । छू. 


आणियों पर अनुकम्पा या करुणा । क्‍ ३७९ 


१० पारिभाषिक शब्दकोष 


'उपायप्रत्यय 
उपाय 5 प्रज्ञा या शुद्ध ज्ञान। वास्तव समाधि, जिसमें ज्ञान 
उदय होता है, जिसके उदय से संस्कारों का क्रमशः दाह हो 
जाता है ओर व्युत्थान की तनिक भी आशंका नहीं रहती। 
भवप्रत्यय से यह उच्चकोटि का होता है, क्‍यों कि इसमें बत्तियों 
के निरोध के साथ ही साथ शुद्ध ज्ञान का भी उदय होता है। 

उपेद्खा भावना ह 
कमस्थान का ३४ वां प्रकार । पाप कम में निरत व्यक्तियों 
से तथा उनके कार्यों से उपेक्षा या अवदहेलना की भावना 
रखनो चाहिए । 


ऊजूवाद 


+ऋजुवत्म' - सीधा रास्ता । वाम तथा दक्षिण की गतिका 
परित्याग कर मध्य मार्ग या सुषुम्ना मांग । शक्ति को सरल 


माग से ले जाना । 
््‌ 
ज्काञ्रता 
विषय के साथ चित्त के सामझ्तरय स्थापित करने का नाम 
एकाग्रता है । 
उकार 


१, छः 


शे३९ 


३४२ 


२७६ 


३४७४७ 


बौद्ध तनत्र में शक्ति का प्रतीक। चन्द्र तथा ग्रज्ञा का द्रोतक तत्त्व। ३७९ 


एकार ही श्वज्ञाट ( त्रिकोण ) के रूप में शक्ति-यन्त्र ( भग- 
योनि ) का प्रतीक तथा वह्िका ग्रह माना गया है । 

एकांश व्याकरणोय 
प्रश्न का प्रथम प्रकार । वह प्रश्न जिसका उत्तर सीधे तौर 
से दिया जा सके | 


शिवशक्ति के मिलन का प्रतीक बौद्ध सद्लेत । एवँ युगल रूप 
का वाचक है। परमार एक भी नहीं है और न वह दो हो है, 
अपि तु दो द्वोते हुए भी एकाकार है। अद्वेत तथा अद्य 


तत्त्व का बोद्ध सांकेतिक नाम ।... . ३८०, 


३२८१ 


४९ 


२८१ 


पारिभाषिक शब्दकोष 


कृः 
कथाप्रमांद्‌ 
मतलब को बातेंन कहकर इधर-उधर की बातें कहना । 
निप्नह का द्वितीय अकार 5 न्यायसूत्र का विक्षेप' (५॥२।२ ०) 
कम्मयठान हे 
+ कमस्थान' । साधकों के ध्यान के निमित्त ४० विषयों का 
एक ससुदाय। ध्यान के विषय तो अनन्त हो सकते हैं, 
परन्तु विसुद्धिमर्ग” के अनज्लसार केवल ४० विषयों पर ही 
ध्यान रखने से साधक को समाधि सिद्धि हो जाती है। 
करुणा सावन । 
(5 | ५ | री] 
कमस्थान का ३३ वां श्रकार । दुःखित व्यक्तियों के ऊपर 
करुणा या दया की भावना करनी चाहिये । 
कल्पना 
नाम, जाति, गुण, क्रिया, दृव्य से किसी वस्तु को युक्त करना। 
गो, शुक्ल, पाचक, दरडी तथा डित्थ-ये सब कल्पनायें हैं । 


कसिण द क्‍ 
+ कृत्स्न । वे विषय जो समग्र चित्त को अपनी ओर आकृष्ट 
करते हैं और जिनकी ओर लगने से चित्त का सम्पूर्ण अंश 
( कृत्सन ) विषयाकाराकारित हो जाता है। 

कामतष्णा 
तृझणा का अ्रथम श्रकार । नाना प्रकार के विषयों की कामना 
करने वाली तृष्णा । 

कामधातु 
कामना या वासना से युक्त लोक । 

कायगतानुस्सति 
कमर्थ्ान का २८ वां प्रकार । शरीर के नाना अकार के मल 
से मिश्रित अंग-शत्यज्ञों पर चित्त का लगाना । 

काल 


उपाय, करुणा तथा शिवतत्व का सांकेतिक अभिधान । 


११ 


प्‌ 


३२२८ 


. श४२ 


53 की 


३३९ 


+ ह है ट 


१८४७ 


३४१ 


३८६ 


१्श्‌ पारिभाषिक शब्दकोष 

कालचकऋ ु 
परम तत्त्व का सांकेतिक अमिघान। ग्रज्ञोपायरप सम्बद्ध 
युगल मूर्ति का कालचवक्रयानी नाम । 

कुल 
कुण्डलिनी शक्ति । 

कुलान 

. कौल का पर्यायवाची शब्द । कुल या शक्ति में लीच रहने 

क्‍ वाला साधक । ः 

कुशलमदाभूमिक धर्म 
दश शोभन नेतिक संस्कार जो भले कार्यों के अनुष्ठान के 
प्रतिक्षण में वियमान रहते हें । 

कोल 
जो व्यक्ति योगविद्या के सहारे कुण्डलिनी का उत्थान कर 
सहस्तार में स्थित शिव के साथ संयोग करा देता है उसे 
'कौल! कहते हैं । पूर्ण अद्देती साधक जिसे पंक और चन्दन 
में, शत्रु तथा मित्र में, श्मशान तथा भचन में, सोना तथा 
तृण में तनिक भी भेदबुद्धि नहीं रहती । 

कोलाचार 
सब तान्त्रिक आचारों में श्रेष्ठ आचार, जिसमें पूर्ण अद्वेत 
भावना का आचरण किया जाता है। । 

क्रियायोग 


योगसिद्धि का आरम्सिक साधन जिसके अन्तर्गत तीन साधनों 
का समावेश होता है--( क ) तप, ( ख ) स्वाध्याय 5 मोक्ष - 
शाज्ष का अनुशीलन अथवा प्रणवपू्ेक मन्त्रों का जप, ( ग ) 
ईश्वर प्रणिधान ८ इश्वर की भक्ति अथवा समग्र कर्म फलों का 
इश्वर को समर्पण | इसका फल द्ोता है--समाघि की सिद्धि 
करना तथा अविद्यादि क्लेशों को क्षीण करना (योगसूत्र २।२) 


छू ० 


३२८७. 


३५४७. 
२७६. 


१९४ 


रेंज 


२००. 


३२१० 
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क्ल्िष्ट मनोविज्ञान 


योगाचार मत में पष्ठ मनोविज्ञान' मनन की प्रक्रिया का 
निर्वाहक होता है अर्थात्‌ इन्द्रिय विज्ञानों के द्वारा जो विचार 
सामने उपस्थित किये जाते हैं उन पर मनन” करता है। यह 
सप्तम मनोविज्ञान परिष्छेद” अर्थात्‌ विवेचन का समग्र व्यापार 
करता है कि कौन पत्यय आत्मासे सम्बन्ध रखता है और कौन 


छु० 


अनात्मा से । सांख्यां के अहकार” का प्रतिनिधि तत्व ॥। . २४१-४२ 


क्लेशमहाभूमिक धर्म 


बुरे कार्यो के विज्ञान से सम्बद्ध छ घम।... 


क्लेशावरण 


अविया राग आदि' क्लेशों का आवरण जो समस्त वस्तुओं 
को आबृत किये रहता है और जो मुक्ति को रोकता है। 


झ्ञान्तिपारमिता 


गंगा 


शुरुतत्त्व 


चक्र 


२६ बो० 


अपराधी व्यक्तियों के दोषों को पुणरूप से सहना तथा क्षमा 


कर देना । 
ग 


्धछ 


. तन्‍त्र शान्न में शरीर के वाम भाग में प्रवाद्दित होने चाली 


“इडा! नाडी का सांकेतिक नाम । 


सद्दजिया लोगों में गुरु शु्यता तथा करुणा की युगल मूर्ति, 
उपाय तथा ग्रज्ञा का समरस विप्रह, होता है। वह केवल 
परम ज्ञानी ही नहीं होता, ग्रत्युत जीवों के उद्धार करने की 
महती दया भी उसमें विद्यमान रहती है। जब तक परम 
करुणा का उदय नहीं होता, तब तक ज्ञान से पूर्ण होने पर 
भी मानच गुरु बनने का अधिकारी नहीं होता । 

च्द्ू 


अ्ज्ञा, शज््यता तथा शक्ति तत्त्व का बौद्ध प्रतीक । 


१९५४ 


१४२० 


3२८ 


२४५६ 


३१७०७ 


३२८६ 
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| लो 
चतुर्धातु ववत्थानस्स भावना 
. कम स्थान का अन्तिम ४० वां प्रकार । शरीर के साधक 
घातुओं की अनित्यता की भावना जिससे शरीर अ्रचेतन, 
शून्य, निःसत््व तथा सत्ताहीन प्रतीत होने लगे । श्ड४ 
चतुर्मात्रसंचर 
निगण्ठ नातपुत्त का मत जिसमें चार श्रकार के संयम को 
मान्य ठहराया गया है । श्द् 
चागानुस्सति द 
कर्मस्थान का २५वां प्रकार । चाग त्याग । त्याग के गुण 
तथा स्वभाव पर चित्त लगाना । ३४१ 
चाण्डाली 
अवधूती शक्ति का तान्त्रिक नाम ३७५ 
चिसम्रहाभूमिक धर्म क्‍ 
वे साघारण मानसिक घर्म हैं जो विज्ञान के अतिक्षण में विद्य॒- 
... मान रहते हें। ये संख्या में वेदना, संज्ञा आदि १० हें । १९३ 
दित्तविप्रयुक्त धर्म 
जाति, स्थिति, जरा आदिक कतिपय घर जो भौतिक धर्मों में 
तथा चेत्तपर्मों में अन्तभुक्त नहीं होते । .._ १९६-९७ 
चित्तसंप्रयुक्त धर्म 
वित्त से धनिष्ठहूप से सम्बन्ध रखने वाले घ्म । १९३ 
चेत्तवम ह द ह 
देखो चित्त संप्रयुक्त' शब्द । १९३ 
् जज द 
शानमसंभार 


है > प्रज्ञा, जिसके उदय से बुद्धत्व की सग्रः उत्पत्ति होती है।._ १२५ 
ज्ञयाद्रण 

द्वितीय प्रछ्रार का आवरण जो सब ज्ञेय पदार्थों के ऊपर ज्ञान 

की प्रवृत्ति को रोकता है ओर जिसके दूर हो जाने पर सब 


चस्तुओं में अप्रतिहत ज्ञान उत्पन्न द्वोता हे । १९५० 
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ठ 
ठकार 
तन्त्र में सूये या दक्षिण नाडी का सांकेतिक नाम । ३६७ 
ड ला 
डोम्बी' 
चाण्डाली शक्ति का विशुद्धरूप जिसमें अद्वेत भावना की पुणता 
रहती है । द ३७६ 
त 
तथता 
संस्क्ृत घर्मा का अन्तिम प्रकार अविकारी तत्त्व । परमाथंमूत 
पद्दाथ । २१४६-४७ 
तथा का भाव! । जैसी वस्तु है वेसा ही उसके यथार्थ रूप का 
निरूपण । परमार सत्यता का महायानी नाम । २९५ 
तथ्यसंचुति 
किंचित्‌ कारण से उत्पन्न तथा दोषरहित इन्द्रियों के द्वारा 
उपलब्ध वस्तु का रूप जेसे नील, पीत आदि । यह लोक से | 
सत्य है, परन्तु वस्तुतः नहीं । २९२ 
तन्त्र ह 
तन्‌ विस्तारे + ष्ट्ून्‌ ।. वह शाज्न जिसके द्वारा ज्ञान का विस्तार 
किया जाता है। विशेषतः वह शाख्र जो तत्त्व तथा मन्त्र से. 
युक्त्‌ अनेक अथ का विस्तार करते हैं ( तनन ) तथा ज्ञान के 
द्वारा साधकों का त्राण करते हैं ( त्राण )। ३५२ 
तेज्ञो कसिश 
तौसरा कर्मसथान | दीपक की लौ, चुल्हे में जलती हुई आग 
या दावानल आदि अग्निसम्बन्धी ध्यान के विषय । ३२९ 
दर द 
द्शवल 


दश प्रकार के वलों से समन्वित होने के कारण बुद्ध का एक 
प्रसिद्ध अभिधान । क्‍ क्‍ १०१ 
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दानपारमिता 
जीवों के लिए सब वस्तुओं का दान देना तथा दानफल 


का परित्याग करना । 


दिव्यक्षाच ५ 
जब साधक ह्तमावको दूरकर उपास्य देवता के साथ अपना 


अदेत भाव स्थिर करता है, देवता की सत्ता में अपनी सत्ता 
खो कर अद्वेतानन्द का आस्वादन करता है तब उसमें दिव्य 
भाव' का उदय माना जाता है । 


प्रथम आर्यसत्य । संसारका जीवन दुःख से परिपूण है, 
ऐसी कोई वस्तु नहीं है जो दुःखमय न दो 
*खनिरोध 
तृतीय आयेसत्य । यह सत्य बतलाता है कि दुःख का नाश 
होता है । जब दुःख उत्पन्न करने के कारण विद्यमान हें तब 
उनको हटा देने से वह दुःख नष्ट भी हो सकता है । 
:खनिरोधगापिनी प्रतिपत्‌ 
चतुर्थ आयसत्य । प्रतिपत्‌ 5 मांगे । चह माग जो दुभ्ख के 
नाश तक चला जाता है अथोत्‌ जिस पर चलने से दुःख का 
नाश अवश्यमेव हो जाता है। अष्टाड्विक मांग । 
डुश्खसमुदयः | 
द्वितीय आये सत्य । समुदय ८ कारण । दुःख का कारण हैं 
| आर वह तृष्णा है । 
दरगा 
योगकी सप्तम भूमि 
देखताजुस्सति 
कमस्थान का २६ वा अकार । देवता या देवलोक में जन्म 
लेने के उपाय पर चित्त लगाना । 
घ 
धस्मानुस्सति 
द २२ वा कर्मस्थान। घर्म की भावना पर ध्यान लगाना । 


० 


१२६ 


२५७ 


है 


७५५९ 


जप 


३३५ 


रे ४ 


३४१ 
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प्र ७ 
जि प | 
धरम 
पदार्थमात्र का बौद्ध संकेत । घ॒र्म क्षणिक होता है; एक क्षण 
में एक ही धर्म ठहर सकता है। घर्म आपस में मिल कर 
नवीन वस्तु को उत्पन्न करता है। धर्म का यह घ्वभाव होता 
है कि वे कारण से उत्पन्न होते हैं ( हेतुप्रभच ) और अपने 
विनाश की ओर स्वतः अग्नसर होते हैं ( निरोध ). १८०-८१ 
अर्मकाय 
बुद्ध का परमाथभूत शरीर । यह काय श्रन्नन्त, अपरिमेय 
सचंत्र व्यापक तथा शब्दतः अनिवचनीय होता है। सब बुद्धों 
के लिए एक ही होता है तथा दुल्लेय होने से श्रत्यन्त सूक्ष्म 
होता है । सम्भोग काय का यही आधार होता है। वेदान्त के 
ब्रह्म का प्रतिनिधि । क्‍ १३८-३९ 
'घमधातु 
वस्तुआ की समप्रता से मण्डित पदार्थ । परमाथ सत्य का 
बौद्ध संकेत । २९५ 
धरम नेरात्म्य 
जगत्‌ के समस्त पदार्थ स्वभाव-शून्य होते हैं। इसी सिद्धान्त 
का प्रतिपादक यह शब्द है। १५० 
धर्मेध्या 
योग की अम्तिम भूमि । ३१७ 
चात 


वे शक्तियाँ जिनछे एकीकरण से घथ्नाओं का एक सन्तान 
या अबाद निष्पन्न होता है । ६ इन्द्रियों + ६ विषय + & 
- विज्ञान - १८ घातु । द १८४ 
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छू के 
च्यान ४ 
(१) अकार--जब चित्त में वितक, विच्वर, प्रीति, सुख तथा 


एकाप्मता नामक पाँचों वृत्तियों की प्रघानता रहती है । 
(२) अकार । इसमें वितक तथा विचार का अभाव, श्रद्धा की 
प्रबलता तथा ग्रीति, सुख और एकाप्रता की प्रधानता रहती है । 
(३) प्रकार । इसमें सुख तथा एकाग्रता की प्रघानता रहती है, 
सुख की भावना साधक के चित्त में विक्षेप उत्पन्न नहीं करती 
है। चित्त में विशेष शान्ति तथा समाधान का उदय होता है । 
(४) अकार । इसमें शारीरिक सुःख-दुःख का स्वेथा त्याग, 
: राग-द्वेष से विरहित होना, उपेक्षा की भावना प्रबल होती है 
इस सर्वोत्तम ध्यान में चित्त एकदम निर्मल तथा विशुद्ध बन 


जाता है । ३४८-३४९ 
ध्यानपार पिता 


चित्त की पूर्ण एकाग्रता, जिससे क्लेशों का क्षय उत्पन्न होता है । १३० 
नें 
नामरूप 
द्वादश निदानों में अन्यतम | अश्रूण की मानसिक तथा शारीरिक 
अवस्था जब वह गभ में चार सप्ताह बिता चुकता है । ७७ 


नित्यशान्त 
: देखिए आदि शान्त' शब्द । २९३ 


निरुपधि शेष 


शरीरपात होने पर अहंत्‌ के बन्धन के क्षय के साथ-साथ... 
समस्त उपाधियाँ दूर हो जाती हैं। ऐसे अहत्‌ का निर्वाण । 
विदेह-मुक्ति की समान कल्पना। १९८ 


निर्माण काय 
धर्मोपदेश तथा शिक्षा के निमित्त बुद्ध के द्वारा घारण किया 


गया शरीर। निर्माणकाय कर्मों से उत्पन्न नहीं होता तथा संख्या 
में अनन्त होता है । तथागत इसी काय को उत्पन्न कर अपने 
समग्र कार्य तथा शील, समाधि आदि का उपदेश देते हैं। १३५-३६ 
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निवोण 


अशंगिक माग के सेवन करने से वस्तुओं की अनित्यता का 


अबुभव हो जाता है तब मिक्षु राग-द्वेष आदि क्लेशों को नांश 
कर अपनी पूणता को भ्राप्त करता है। निर्वाण वह. मानसिक 
दशा हैं जिसमें भिक्षु जगत्‌ के अनन्त प्राणियों के साथ अपना 


श्द् 


छू |] 


विभेद नहीं करता, अंत्युत चह सबके साथ अपनी एकता .. 


स्थापित करता है। हीनयान में निर्वाण दुःखाभाव है तथा 
क्लेशावरण के नाश के ऊपर आश्रित है। महायान में निर्वाण 
सुखरूप है तथा ज्ञेयाचरण के भी नाश के ऊपर अवलम्बित 


निष्यन्द बुद्ध 
लकावतार सूत्र में संभोग काय के लिए प्रयुक्त नाम। 
नीलकसिण 


५ वां कमस्थान। नील रंग के फूलों से ढके हुए किसी पात्र- 
विशेष पर ध्यान लगाना 
नेघष सज्ञा ना सच्ञायतन 


नंच संज्ञा + न असकज्ञा+- आयतन ) कमस्थान का ३ ८वां 
प्रकार । 
शीलं | प्‌ 
पंच जा क्‍ का 
' अहिंसा, सत्य, अस्तेय, त्रह्मंचय तथा मादक द्रव्यों का असेवन 
शोभन कम होने से पंचशील के नाम से पुकारे जाते हैं । 
पटिभाग निमित्त 


इसका उदय तब होता हे जब चित्त की एकाप्रता के कारण 
वस्तु चित्त में पूष की अपेक्षा अत्यधिक स्पष्ट तथा उज्ज्वल 


रूप से दृष्टिगोचर होने लगती हे । 
पठवी कसिण 


. प्रथम कमस्थान । मिट्टी के बने पात्र के ऊपर चित्त को लगाना। 


पात्र रंगविरंगा न होना चाहिए, नहीं तो वित्त एृथ्वी से हट 
कर. उसके लक्षण की ओर आह्ृष्ट हो जाता है। 


रहता है . १५३, ५५४ 


3३७ 


३४० 


२३९ 
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परतनन्‍तर सत्ता 
दूसरे के ऊपर अवलम्बित होने वाली सत्ता । वद्द सत्ता जो 
स्वयं उत्पन्न नहीं होती, अपि तु हेतु-अत्यय से उत्पन्न होती 
है। जसे घट जो मत्तिका-कुम्भकार आदि के संयोग से 
द उत्पन्न होता है । 
परिकर्म भाषना 
ध्यानयोंग की आरम्भिक प्रक्रिया है जिसमें साधक अपनी 
सहज अवृत्तियों के अनुरूप किसी भी निमित्त या चस्तु को 
पसन्द करता है तथा अपने चित्त को लगाने का प्रयत्न 
करता है । 
परिकल्पित सत्ता 
चह सत्ता जिसमें किसी वस्तु का नाम या अर्थ या नाम का 
प्रयोग संकल्प या कल्पना के द्वारा किया जाय । 
परिच्छिन्नाकास कसिण 
१० वां कमस्थान । परिच्छिन्न, सीमित आकाश जैसे दीवाल 
या किसी खिड़की के बड़े छेद को ध्यान का विषय बानना १ 
परिनिष्पन्न वस्तु 
परमाथ वस्तु । वह वस्तु जो सुख-दुःख की कल्पना से तथा 
भाव और अभाव से स्ंथा अतीत होती है। परमार्थ 
अद्देत पदार्थ । 


पत्निबोध 


'परिबोध का पालौरूप । बोघ के प्रतिबन्धक अन्तराय या 
विप्न जो दुबंल चित्तवाले व्यक्तियों को प्रभावित कर समाधि- 
। माग से दूर हटाते हैं । ये संख्या में दस हें । क्‍ 
पशुभाष 
अविद्या के आवरण के कारण जिन जीवों में अद्वेत ज्ञान का 
उदय लेशमात्र भी नहीं होता और जो संसार के प्रपंच से 
सर्वथा बद्ध हैं उनकी मानस दशा । पाशनाच्च पशवः । 


्ट थे 


२४९६ 


श्४थ 


२४५९ 


३४० 


२४७० 


२२७ 


२५७५ 
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श्१ 
छू (»] 
'पापदेशना 
देशना ८ प्रकटीकरण । पश्चात्तापपूवंक अपने पापों को प्रकट 
करना । इस प्रकार पश्चत्ताप के द्वारा प्राचीन पापों का शोघन 
हो जाता है। इंसाइयों में कन्फेशन की प्रथा इसी के अनुरूपहै। १२४ 
पारमाधथिक सत्य 
प्रज्ञाजनित सत्य । वस्तुत सत्य पदाथ । २९० 
'पारमिता | 
+ पू्ण्व । शोभन गुणों की पूणता जो बुद्धत्व की श्राप्ति में 
सहायक बनती हें । ये संख्या में छः हैं । १२५ 
पारमी 
हि पारमिता का पालीरूप । पारमिता' शब्द देखो । के 
पगाज्ञा द 
दक्षिण या सूथ नाडी का तान्त्रिक नाम । ३६८ 
'पीतकसिण 
छठा कमस्थान। पीले रंग की चीजों या फूलों से ढके हुए पात्र 
. विशेष को ध्यान का विषय बनाना । रे४० 
पुण्यसभार 
वे पुण्योत्पादक शोभन गुण जिनके अनुष्ठान से श्रकलुषित 
प्रज्ञा का उदय होता है | दान, शोल, क्षान्ति, वीये तथा ध्यान 
इन पाँचों पारमिताओं का श्रन्तर्भाव पुण्यसंभार' के भीतर 
क्‍ किया जाता है।.._ १२५-१२६ 
पुदूगल ., कर 
स जीव । १४ 
पुदृगल नरात्स्य क्‍ 
जीव या आत्मा स्वतः स्वभावरद्धित है। जीव के अह्तित्व 
का निषेघ । ८१ 
पुद्ूगलवाद क 
सम्मितीयों का एक विशिष्ट मत । पंच झरुकन्धों के अतिरिक्त 
एक नवीन मानस व्यापार जो अहंभाव का आश्रय होता है 
तथा एक जन्म से दूसरे जन्म में कम के अवाह को अवि- 
प्छिन्न रूप से बनाये रहता है । द १०३ 
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उल॒बकस का लक 
१९ वा कमस्थान । कीडी से भरे हुए शवकोी अपने ध्यान का 
विषय बनाना । 
प्रभाकरी | 
योग की तीसरी भूमि । 
प्रसुदिता 
योग की ग्रथम भूमि । 
प्रज्ञा या 
शून्यता या पूणणज्ञान । 
प्रक्षापारमिता 
ज्ञान की पूर्णता । सब धर्मों की निःसारता का ज्ञान । जब यह 
ज्ञान उत्पन्न होता है कि-भावों की उत्पत्ति न स्वतः होती है, 
न परतः, न उभयतः, न हेतुतः, तब अ्ज्ञापारमिता का जन्म 
होता है । इसी से बुद्धत्व की आप्ति होती है । हु 
ग्रतिपृच्छा-व्याकरणीय 
प्रश्न का तीसरा ग्रकार । वह प्रश्न जिसका उत्तर एक दूसरा 
. अश्न पूछ कर दिया जाता है । द 
प्रतिष्ठापन क्‍ 
.. झ समारोप । वस्तु में अविय्यमान भाव की कल्पना । 
प्रतिष्ठापिका बुछ्धिः 


असत्‌ में सत्‌ की ग्रतीति करानेचाली बुद्धि जो जगत के रे 
"२४ 


प्रपंच को भासित करती है । 
प्रतिसंख्या-निरोध 


है छ 


३४ 


शे३े 
श्र 


३२७ 


१३ 


२४ 


ग्रतिसंखया ८ एज्ञा या ज्ञान । प्रज्ञा के द्वारा उत्पन्न साखव घर्मों.., 


का प्रथक्‌ू-प्रथक्‌ वियोग। श्रर्थात्‌ प्रज्ञा के उदय होने पर 
सास्रवघम में राग या ममता का सचंथा परित्याग । इसमें 
मलों के क्षीण होने का ही ज्ञान उत्पन्न होता है; भविष्य में 
उनकी उत्पत्ति की सम्भावना बनी रहती है।. 
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प्रधिचय बुद्धि 


पदार्थों के यथार्थरूप को प्रहण करनेवाली बुद्धि । 


प्रतीत्य समुत्पाद 


की उत्पत्ति । 
प्रत्यक्ष 
नाम, जाति आदि से असंयुक्त कल्पना-विहीन ज्ञान । अत्यक्ष 
कल्पनापोढं नामजात्यायसंयुतम्‌ ' प्रमाणसमुच्चय ) 
प्रत्ययं 
मुख्यकारण के अनुकूल-कारण सामग्री । गौण कारण । हेतु- 
मर्न्य प्रयि अयते गच्छतीति इतरसहकारिभिमिल्ितो हेतुः 
प्रत्ययः ( कल्पतरू २२२१९ )। 
प्रत्येक बुद्ध 
चह व्यक्ति जिसे सब तत्त्व स्वतः परिस्फुरित होते हैं और जिसे 
तत्त्व-शिक्षा के लिए परतन्त्र नहीं होना पड़ता 
प्रत्येक बुद्धयान 
प्रत्येक शुद्ध/ के आदश का प्रतिपादक बोद्धवाद । 
अमाण ह 
वह ज्ञान जो श्रज्ञात अर्थ को प्रकाशित करता है और जो 
_वस्तुस्थिति के विरुद्ध कभी नहीं जाता ( अविसंवादी )। जो 
ज्ञान कल्पना के ऊपर शअचलम्बित रहता है वह होता है 
विसंचादी और जो अथ-क्रिया के ऊपर आश्रित रहता है वह 
अविसंवादी होता है । ऐसा ही अविसंवादी ज्ञान । 


_ शीति 


सापेक्षकारणतावाद । ग्रतीत्य 5 ( ग्रति + इण-गतौ + ल्यप्‌ ) 
किसी वस्तु की प्राप्ति होने पर, समुत्पाद 5 अन्य वस्तु की 
उत्पत्ति। किसी चस्तु के उत्पन्न होने पर दूसरी वस्तु 


- ध्यानयोग में चित्त के समाघान होने पर जो मानसिक आहाद' 


होता है उसीका नाम प्रीति है । 


र्इः 


छू | 


जे४०- 


शेर२५ 


9२... 


११९. 


3१८ 


१॥ 


. रे२४ 


३४७- 
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१. ॥ । 
च्‌ 

बंगाली 

देखो डोम्बी शब्द । ३७४६ 
बुद्धाध्येषणा द 

बुद्ध बनने की प्राथना । . १२४ 
चुद्धानुस्सति 

२१ वां कमस्थान । बुद्ध की ग्रतीति पर या बुद्धत्व की कल्पना 

पर ध्यान लगाना । द ३४१ 
बोधिचयों 

बुद्ध पद की प्राप्ति के लिए एक विशिष्ट महायानी साधन । १२२ 
चोधि चित्त 

बोधि ८ ज्ञान । सम्रश्न जीवों के उद्धार के लिये सम्यग ज्ञान में 

चित्त का प्रतिष्ठित होना बोघिचित्त का प्रहण कहलाता है । १२२ 
योधिचित्ताभिषेक 

वज़ाचार्य के द्वारा साघक को तनन्‍्त्रमाग में पूण दीक्षा देना 

जिससे वह अपने उद्देश्य में सथः सिद्धि श्राप्त कर ले । * ३७१ 
बोधिपरिणामना । 

साघक की यह प्रार्थना कि अनुत्तरपूजा के फलरूष जो सुकृत 

मुझे आप्त हुए हैं उनके द्वारा में समम्न प्राणियों के दुश्खों के 

प्रशमन में कारण बनूं। १२४५ 
योधिप्रणिधि चित्त | 

जब साधक के चित्त में जगत्‌ के परित्राण के लिए बुद्ध बनने 

की भावना प्राथना रूप में उदित होती है, तब इस चित्त का 

ह जन्म ह्वोता है । १२३ 

बोधिप्रस्थान चित्त 


जब साधक व्रत प्रहण कर बुद्ध बनने के मार्ग पर अग्रसर 
द्ोता है तथा शुभ कर्मों में व्याक्वत द्ोता है तब इस चित्त का 
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छू छ 

बोधिसत्त्व 

बोधि ( ज्ञान ) प्राप्त करने का इच्छुक व्यक्ति । बुद्ध जिसमें 

प्रज्ञा के साथ महाकरुणा का भाव विद्यमान रहता है। ११९-२ ०- 
बोधिसत्त्वयान क्‍ 

बोधिसत्व' के आदश का ग्रतिपादक बौद्ध मांग । . ११९. 
ब्रह्मनाडी 

सुषुम्ना नाडी ही ब्रह्म की आप्ति में सहायक होने से इस नाम 

से पुकारी जाती है । ३६८ 
ब्रह्मघिदार 

मेत्री, ककणा, मुद्दिता तथा उपेक्षा का सामूहिक नाम । इन 

भावनाओं का फल ब्रह्मलोक में जन्म लेना और वहां की 

आनन्दमयी वस्तुओं का उपभोग करना है। श्रतः ब्ह्म- 

विहार 5 ब्रह्मलोक में विद्वार के साधनभूत उपाय । श्र 

५ ॥ 

अब 

भविष्य जन्म को उत्पन्न करने वाला कम। भवत्यस्मात्‌ 

जन्मेति भवो धर्माघर्मों (भामती २॥२।१९)। जन्म के कारण- 

भूत घम और अघम ! द ७. 
अचवतष्णा 

तृष्णा का द्वितीय प्रकार । भव ८ संसार या जन्म । इस संसार क्‍ 

की सत्ता बनाये रखनेवाली तृष्णा। ८ 
भवप्रत्यय 


एक प्रकार की जड़ समाधि जिसमें वृत्तियों का निरोध तो हो 
जाता है, परन्तु ज्ञान का उन्मेष नहीं होता । यह योग विदेह 
तथा श्रक्ृतिलय योगियों को प्राप्त होता है (यो० सू० १११९)। 
भवरजन्म । यह ऐसी समाधि है जिसके सिद्ध होने में पुन... 
मनुष्य जन्म प्राप्त होना ही कारण होता है। ३३६ 
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शबभवात्ष 
ध्यानयोग का साधक अपने ध्यान के बल पर स्थूल जगत्‌ से 
सूच्म जगत्‌ में प्रवेश करता है। ऐसी गति से वह ऐसे एक 
बिन्दु पर पहुँचता है जहां जगत्‌ की समाप्ति हो जाती है । 
यही बिन्दु भवाग्र कहलाता है ( अभि० कोष अ- ६ ) 

भाच 
तन्त्रशाज्ञ का पारिसाषिक शब्द । साधक की मानसिक दशा । 

भूतकोटि 
सत्य अवसान वाला पदार्थ । परमाथ सत्य । 

भोतिकचाद 
देखो उच्छेदवाद' शब्द । 

म 

भदय द 
ब्रह्मरन्ध में स्थित सहल्नदल कमल से चूने या टपकने वाला 
अमृत । 

झद्यप 
उच्च साधना के बल पर कुश्डलिनी तथा शिव के संयोग 
होने पर सहस्तार से चूने वाले अम्गत का पान करने वाला 
व्यक्ति । 

मत्स्य द 
गंगा और यमुना के प्रवाह में बहने वाले श्वास तथा अश्वास 
का सांकेतिक तान्ज्रिक अभिधान । 

चत्त्वयक्षक्षक 
प्राणायाम के द्वारा प्राणवायु को कुम्मक की पद्धति से सु घुम्ना 
मार्ग में प्रवेश कराने वाला योगी । 

अध्यमपथ 


सुषुम्ना नाडी का सांकेतिक नाम । 
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 भध्यममार्ग 
सुघुम्ना नाडी का अपर नाम । 
मरणानुस्सति 
ऐ + 
कमस्थान का २७ वां प्रकार । शव को देखकर मरण की 
भावना पर चित्त को लगाना । 
मस्करी' द 
बौद्धयुग का एक असिद्ध देववादी दाशनिक मत । 
भद्दा संधिक 
ठ बौद्ध धरम का एक विशिष्ट सम्प्रदाय । 
महासुख 
. सद्ा एक रस रहने वाला, बिना किसी कारण के ही स्वतः उद्द्त, 
सदेव वर्तमान आनन्द । निर्वाण का ही चज्रयानी संकेत । 
यह उस अवरथा का आनन्द होता है जिसमें न तो संसार 
रहता है, न निर्वाण; न अपनापन रहता है और न परायापन। 
चित्त का निरपेक्ष स्वतः कारणहीन आननद्‌ । 
आध्यमिक द द 
बाह्याथ तथा विज्ञान की असत्ता तथा शल्य की केचल सत्ता 
मानने वाला बोद्ध मत । शून्यवादी बौद्ध सम्प्रदाय । 
मांसाहारी _ | 
| पाप -पुण्यरूपी पशुओं को ज्ञानहूपी खड़ग से मारने वाला 
शोर अपने चित्त को प्रह्म में लीन करने वाला साधक मांसा- 
हारी कहलाता है । 
मिथ्यासंचृति... 
किच्ित्‌ प्रत्यय से जन्य, परन्तु दोषसहित इन्द्रियों के द्वारा 
उपलब्ध मिथ्याज्ञान जेसे मुगमरीचिका, प्रतिविम्ब आदि । 
यह लोक दृष्टि से भी असत्य होता है । 
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ब्प्प 
मुदिता भावना 
कमस्थान का ३३ वां प्रकार । पुण्य कार्य करने वाले व्यक्तियों 
के साथ मुदिता या प्रसन्नता की भावना करनी चाहिये । 
मुद्रा 
असत्‌ संगति का सुद्रण या सवेथा परित्याग मुद्रा कहलाता है। 
सुद्रा-साधन 
तान्त्रिक साधना के लिए नवयौवन-सम्पन्ना युवति को अपनी 
संगिनी या शक्ति बनाना पड़ता है। इसी का तान्त्रिक संकेत 
है मुद्रा-साधन । 
मेत्ता भावना 
कर्मस्थान का ३१ वां अकार । मेत्री की भावना । प्रथमतः 
अपने कल्याण की भावना, अनन्तर गुरु आदि सम्बन्धियों के 
कल्याण की भावना और क्रमशः अपने शत्रु के ऊपर भी 
मेत्री की भावना करनी चाहिये । द 
मेथुन 
सुषुम्ना तथा प्राण के समागम का तान्त्रिक संकेत । श्ली-सह- 
वास से उत्पन्न आनन्द से करोड़ों गुना अधिक आनन्द 
उत्पन्न होने से इसको मेधुन कहते हें । 
यूं 
यमुना 
. तन्त्र शासत्र में शरीर के दक्षिण भाग में अवाहित होने वाली 
नाडी का सांकेतिक नाम । 
यामल क्‍ 
शिव-शक्ति के परस्पर सम्बद्धरूप का तान्त्रिक संकेत। देखिये 
“एवं शब्द ! 


युगनद्ध 


शिव शक्ति का परस्पर आलिज्न या मिलन । 


है] कक 
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शिवशक्ति के परस्पर सम्बद्ध्प का बौद्ध संकेत । देखिये 
“एवं” शब्द । 
थुगल मूर्ति 
या युगल सरकार । लक्ष्मी तथा नारायण के परस्पर गाढ़ा- 
लिंगनासक्त तत्त्व का वेष्णव संकेत | देखिए एवं” शब्द । 
 थोगायार " द 
भौतिक जगत्‌ को नितान्त असत्य तथा चित्त या विज्ञान की 
एकमात्र सत्ता मानने वाला विज्ञानवादी बौद्ध सम्प्रदाय । 
योगि पत्यक्ष 
समाधि से, चित्त की एकाग्रता से, उत्पन्न होने वाला प्रत्यक्ष 


ज्ञान । 
श्‌ 

श्सना 
सहजिया मत में दक्षिण शक्ति का सांकेतिक नाम । 

रागमाग क्‍ 
जब चित्त संकल्प तथा कामना से विरहित होता है, रागादि 
मलों से निलिप्त होकर ग्राह्म-प्राहक भाव की दशा को अतीत 
कर जाता है तब वह निर्वाण का मुख्य साघन बनता है। 
इसी का नाम है रागमार्ग । 

रूप. 


भूत का सामान्य नाम । 
रूपचातु द 
कामना से हीन, विशुद्ध भूतों से निर्मित जगत्‌ । इस लोक में 
जीव केवल १४ धातुओं से युक्त रहता है। . 
रूपरकन्ध 
विषयों के साथ सम्बद्ध इन्द्रिय तथा शरीर । रुप्यन्ते एमि- 
विंषया इति रूपाणि इन्द्रियाणि । रूप्यन्ते इति रूपाणि विषयाः । 
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ले 
जलना 


सहजिया मत में वाम शक्ति का सांकेतिक नाम । 

लोहित कसिण 
७ या कम स्थान । लालरंग के फूलों से ढके हुए पात्र-विशेष 
का ध्यान करना । 


लोहितकम 
१८ वा कमस्थान | खून से इधर-उधर ढके हुए शव पर 
ध्यान लगाना । 
च्‌ 
च्‌ 


बौद्धतन्त्र में सूय, उपाय तथा शिव का ग्रोतक तान्त्रिक संकेत 
घचनदोष 


बिना समझे-बूझे बेसमय में वचन बोलना । वाद-निमप्नह का 
तृतीय तथा अन्तिम प्रकार । 
वचन संन्यास 
मेत्रेय के द्वारा उल्लिखित “निम्नह का प्रथम प्रकार ८ न्यायसूत्र 
का प्रतिज्ञा संन्यात ( ५।२।५ )। पक्ष के प्रतिषेघ करने पर 
अपने प्रतिज्ञात अथ को छोड़ देना । 
च्तर | 
शुन्यता का प्रतीक। दृढ़, सारचान , अच्छेय, अभेद्य तथा 
' अविनाशी होने से वज्ञ शून्यता का संकेत माना जाता है। 
बजच्ञचर 
सच्चे मांग का उपदेशक तान्त्रिक गुरु । 
वच्नपचंत 
वश्नयान के उदय स्थान होने से श्रीपवत वज्ञपवेतः के नाम 
से अभिद्वित किया जाता है । 
वचजञ्ञयान 
बौद्धधम का तान्त्रिक रूप जिसमें शूल्यता के साथ-साथ महा- 
सुख की कल्पना सम्मिलित को गईं है । 
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छु | 
वजाचार्य 
वज़मार्ग या तन्त्रमार्ग का उपदेशक गुरु। ३२७१ 
चात्सीपुजीय 
बौद्धों का एक विशिष्ट सम्प्रदाय जो पुशलवाद' का समर्थक था। १०३ 
न्यू न 
का किसी सन्दिग्ध वस्तु के स्वरूप का तह द्वारा निणय ३२२१. 
चादनिग्रह 
द शाज्ञाथ में पकड़ा जाना अर्थात्‌ उन बातों को जानना जिनसे 
अतिपक्षी शाज्लार्थ में पराजित किया जाता है। श्२२ 
वादविधि 
परमत का खग्डन कर स्वमत की स्थापना करने के लिए तकों 
का प्रयोग । ३२० 
चादरशास्त्र 
देखो वादविधि” शब्द । द ३२० 
-जदाधिकरण 
का राजा या. किसी बड़े अधिकारी की परिषद तथा धमनिषुण 
ब्राह्मण या भिक्षु की सभा जहाँ किसो विषय का तक -वितक के 
द्वारा निणय किया जाय । ३२१ 
चारातलकार 
द वाद के लिए आवश्यक वशारद, धोरता, दाक्षिण्य आदि २१ 
प्रकार के प्रशंसा-गुणों का समुदाय |... २३२१-२२ 
 शादेबडुकर 
वाद के लिए उपथोगी बातें। क्‍ र२१३ 
चायु कसिण 
१४ वा कमस्थान । बाँस के सिरे, ऊख के सिरे या बाल के सिरे 
को हिलाने वाले वायु को अपने ध्यान का विषय बनाना ।.. ३३९ 
(िव्सायितकम 


१५ वो कमस्थान । कुत्ते या सियार से छिन्न-भिन्न किये गए 
शव पर ध्यान लगाना।... ४. 5 8 
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विविखतम 
१६ वॉ कमस्थान । विखरे हुए अंग वाले शव पर ध्यान लगाना। ३४० 


विचार 


विषय में वित्त के अवेश होने के अनन्तर धीरे-धीरे अ्रभ्यास 


से चित्त उस विषय में निमम्न हो जाता है। इसी का नाम 
विचार! है। 


विच्छिदकम्‌ 


१४ वॉ कमेस्थान । अंग भंग होने वाले शव ( जेसे चोर का 
मृतक शरीर ) पर ध्यान लगाना । 


विज्ञानस्कन्ध 


बाह्य वस्तुओं का ज्ञान तथा में हूँ” ऐसा आभ्यन्तर ज्ञान । 


विज्ञाणानअञ्वञायतन 


पबिज्ञान + आनन्त्य + आयतन' । कमस्थान का ३६ वाँप्रकार। 
परिच्छिन्न आकाश ( सं० १२ वॉ कर्मस्थान ) की भावना के 
साथ साथ देशिक सम्बन्ध बना रहता है । इस कमस्थान में 


साधक को आकाश के विज्ञान के ऊपर चित्त समाहित करना 


होता है । 


ध्यान-योग में चित्त को किसी विषय में समाहित करने के 


समय उस विषय में चित्त का जो प्रथम प्रवेश होता है, उसकी 
संज्ञा हे वितक । 


विनील्ककम 


धघिपश्यना 


१२ या कम-रुथान । नीला रंग पड़ जाने वाले शव पर 
ध्यान लगाना । 


ज्ञान जिसका उदय शमथ की प्राप्ति के फलरूप में होता है । 


विपुब्बकम्‌ 


१३ वा कम-रथान । पीब से भरे हुए शव का ध्यान । 
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विभज्य व्याकरणीय 
प्रश्न का द्वितीय प्रकार । वह प्रश्न जिसका उत्तर विभक्त 
द करके दिया जाता है । 
विभवतृष्णा 
तृष्णा का तृतीय प्रकार । विभव! ८ संसार का नाश । संसार 
के नाश की इच्छा से उसी प्रकार दुःख उत्पन्न होता है जिस 
प्रकार उसके शाश्वत होने की अभिलाषा से । 
विमला 
योग की दूसरी भूमि 
विर्मानन्द ५ 
रागाग्नि के शान्त हो जाने पर पूर्ण आनन्द का प्रकाश । 
वीरभाव क्‍ 
अमत कणिका शआपस्वादन कर जो साधक अपने बल .पर 
अविया के बन्धनकों अंशतः काटने में समथ होता है. उसकी 
मानसिक दशा 


वीयपारमिता 
षट पारमिताओं का चतुर्थ प्रकार । कुशल कम! के सम्पादन में 
.. उत्साह की पूणता । 
वेत॒ल्लनादी . हे द 
बौद्ध सम्प्रदाय जो लोकोत्तर बुद्ध को मानता है । इसके मुख्य 
सिद्धान्त हैं ऐतिहासिक बुद्ध की अस्वीकृति और विशेषावरथा 
में" मथुन की स्वीकृति । इसी सिद्धान्त में वज्यान के बीज 
निहित थे । 
बेदनास्कन्ध 
बाह्यवस्तु के ज्ञान होने पर उसके संसग का चित्त पर प्रभाव 
वेदना? कहलाता है । वेदना के तीन अकार हैं--सुख, दुःख 
न न सुख न टुप्ख । 
वेभाषिक 
विभाषा' का अनुयायी बौद्ध मत जो बाह्य अथ को प्रत्यक्ष 


रूपेण सत्य मानता है। बाह्याथे-अत्यक्षवादी बौद्ध सम्प्रदाय । 
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2 | 
शंमथ 


चित्त की एकाग्रतारूपी समाधि 
शाइवतचाद 

आत्मा तथा परलोक को नित्य मानने का सिद्धान्त । दीघ- 

निकाय में उल्लिखित ६२ मतवादों में अन्यतम । 
शीलपारमिता क्‍ 

हिंसा आदि समग्र गठित कर्मों से चित्त-विरति की पूर्णता । 
शीलबत परामर्श 

एक श्रकार का बन्धन । व्रत तथा उपवास आदि में आसक्ति । 
शीलानुस्सति 

२४ वॉ कमस्थान । शील के गुण तथा स्वभाव पर ध्यान 

लगाना । 


अस्ति, नास्ति, तदुभयं तथा नोभयं-इन चार कोडियों से 
निमुक्त परमतत्त्व। माध्यमिकों के मतानुसार वस्तु न तो ऐका- 
न्तिक सत्‌ है और न ऐकान्तिक असत्‌ , अत्युत उसका स्वरूप 
इन दोनों सत्‌-असत्‌ के मध्य बिन्दु पर ही निर्णीत हो 
सकता है और यही शल्य है। यह परमार्थ का सूचक होने से 
स्वयं निरपेक्ष हे। शून्य अभाव! नहीं है, क्यों कि भात्र की 
कल्पना सापेक्ष है। परन्तु शून्य निरपेक्ष वस्तु तत्त्व है । 
(१) शून्य अपर-प्रत्यय है अर्थात्‌ दूसरे के द्वारा उपदेश्य 
तत्त्व नहीं है, श्रत्युत प्रत्यात्मवेद है । 

(२) शज्य शान्त, स्वभाव रहित, है । 

(३) शून्य अनक्षरतत््व ( शब्दवेद नहीं ) है । 

(४) शून्य निर्विकल्प है अर्थात्‌ चित्त के अचार से विरहित 
तत्त्व है। द 

(५) शज््य अनानाथ है-नाना अर्थों से विरहित है । 


१३२० 


२७ 
१२६ 


११७ 


२४% 


३०७ । 


२३०२-हे 
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शून्यपदवी, 
सुधुम्ना नाडी 
शन्यमा्ग 
सुषुम्ना नाडी का वज॒यानी नाम 
आवकयान 
बौद्धों का एक विशिष्ट मार्ग जिसके अनुसार “अहत' पद की 
प्राप्ति ही जोवन का चरम लक्ष्य है । 


ष 
पडायतन 


निदानों में अन्यतम । आयतन ८ इन्द्रिय । यह उस अवसरुथा 

का सूचक है जब अश्रूण माता के उदर से बाहर आता है 

अज्जन-प्रत्यज्ञ बिल्कुल तेयार हो जाते हैं, परन्तु अभी उनका 
योग नहीं करता । 


स्त 
सकदा गामो 


श्रावक की द्वितीय भूमि । इस शब्द का अथ है एक बार आने 
वाला । जब स्रोतापन्न भिक्ष, इन्द्रिय-लिप्सा तथा प्रतिध (दूसरे 
के प्रति अनिष्ट करने की भावना ) नामक दो बन्धनों को 
दुबलमात्र बना कर मुक्तिमार्ग में आगे बढ़ता है तब इस भूमि 
में पहुंच जाता है । 

सत्काय दृष्टि 
पालीका 'सकाय दिटिठ । चतंमान देह में या नश्वर देह में 
आत्मा तथा आत्मीय दृष्टि रखना । 'सत्काय' दो प्रकार से 
बनता है--(क) सत्‌ + काय 5 चतमान शरीर ( अस्‌ धातु 
से ) या नश्वर शरीर ( सद्‌ घातु से )। (ख) स्व + काय । 
स्वकाये दृष्टिः आत्मात्मीयदष्टिः-चन्द्रकीति । 

संघानुस्सति 
२३ वा कमस्थान। संघ की भावना या संघत्व की कल्पना पर 
ध्यान लगाना । 


श्र 


छू० 


१4१6 


छ्ड 
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छू फ्े 
संज्ञा वेदना निरोध 
विज्ञानवादियों के असंस्कृत धर्म का एक प्रकार। संज्ञा तथा 
वेदना के मानस घर्मों को वश में करने कौ स्थिति । २४६ 
संज्ञा स्कन्धच 
चस्तुओं के यथार्थ प्रहण करने पर उनके गुणों के आधार पर 
जो नामकरण किया जाता है वही है संज्ञा-स्कन्ध > नेयायिको 
का सबिकल्पक ग्रत्यक्ष । ८४ 
संप्रजन्य 
 प्रत्यवेक्षण | शीलपारमिता का एक साधन। काय और चित्त 
की दशा का निरन्तर अत्यवेक्षण करना । १२७ 
संभोगकाय 
निर्माण काय की अपेक्षा सुदम काय । संभोगकाय श्रत्यन्त 
भास्वर शरीर होता है जिसके एक एक छिद्र से प्रकाश की 
अनन्त तथा असंख्य घाराये निकल कर जगत को शआआप्यायित 
करती हैँ । ग॒ध्न कूट पवत पर इसी काय के द्वारा महायान 
धर्म का उपदेश माना जाता है । १२३६-१३७ 
द ध्यान, घारणा ओर समाधिका सामूहिक नाम । ३३६ 
संयोजन 


बन्धन--जिनके क्षय होने पर साथक को शुभ दशा प्राप्त 

द्ोती है । ११७ 
संवृति > माया प्रपश्च 

(१ ) अविद्या जो वघ्तु के ऊपर आवरण डाल देती है। 

( २ ) हेतुप्रत्यय के द्वारा उत्पन्न वस्तु का रूप । 

(३ ) वे चिह् या शब्द जो साधारणतया मनुष्यों के द्वारा 

प्रहण किये जाते हें तथा प्रत्यक्ष के ऊपर श्रवलम्बित रहते हैं। २९५१-९२ 


पारिभाषिक शब्दकोष 


संस्कार स्कन्च 


सस्क्कत 


मानसिक प्रश्ृत्तियों का समुदाय, विशेषतः राग और द्वेष का । 
वस्तु की संज्ञा से परिचय होते ही उसके अति हमारा राग और 
देष उत्पन्न होता हे--रागादिक क्लेश, मद मानादिक 
उपक्कश तथा धर्माधम का इस रुकन्ध में समावेश होता है । 


वे घर जो आपस में मिलकर एक दूसरे की सहायता से 
पन्न होते हैं। स॑ सम्भूय अम्योन्यमपेद्य कृता जनिता 

इति संरक्षताः। हेतु-प्रत्यय से उत्पन्न होने चाले श्रस्थायी, 

गतिशील साखव घमम । द 


समननन्‍तर आश्रय 


विज्ञान की सनन्‍्तति का जो पीछे आश्रय बनता है। जेसे 
चक्षुविज्ञान में मन । 


समनम्तर प्रत्यय 


समाधि 


प्रत्यक्ष ज्ञान का चतुर्थ प्रत्यय | ग्त्यक्ष का चौथा कारण भ्रहण 
करने तथा विचार करने को वह शक्ति है जिसके उपयोग से 
किसी वस्तु का साक्षात्कार होता है । 


(१) 'सम्यग्‌ आधीयते एकाप्रीकियते विक्षेपान्‌ परिहत्य 
मनो यत्र स समाधिः” > विक्षेपां को हटाकर चित्त का एकाग्र 


होना | यहाँ ध्यान ध्येय-वस्तु के आवेश से मानों अपने 


स्वरूप से शून्य हो जाता है और ध्येय वस्तु का आकार प्रहण 


कर लेता है । ( योगसूत्र ३।३ ) 


(२ ) बुद्धघोष की व्युत्पत्ति--समाधानस्थेन समाधि । एका- 
रम्भणे वित्तचेतसिकानं सम॑ सम्मा च आधार थपर्ण ति बुत्तं 


होति ( चिसुद्धि मग्ग पृ० ८४ ) एक ही आलम्बन के ऊपर 


है ॥ ७ 


८५ 


१८६ 


२४० 


३२७ 


३२३२५ 


मन को और मानसिक व्यापारों को समान रूप से तथा... 


सम्यक्‌ रूप से लगाना ही समाधि का तात्पय है।.. 


३३६ 
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सस्मितीय 

देखो वात्सीपुत्रीय” शब्द । 
सम्यक्‌ आज्ीच 

अष्टांगिक मार्ग का पश्चम अज्ञ । शोभन सच्ची जीविका । 
सम्यक्‌ कमोनन्‍्त 


अध्ंगिक मार्ग का चतुर्थ अज्ञ | शोमन कर्म का सम्पादन । 
सम्यक्‌ द॒फ्लि 
अश्ंगिक माग का प्रथम अक्त । कुशल-अकुशल, भल्ले-बुरे 
को ठीक ठीक पहचानना या जानना । दृष्टि -- ज्ञान । 
सम्यकू-वचन 
अष्टांगिक माग का तृतीय अज्ञ | ठीक-ठीक बोलना; सत्य भाषण । 
सम्यक्‌ व्यायाम 
अश्ंगिक माग का षष्ठ अह्न। सत्कमों के रखने के लिए 
शोभन उद्योग | 
सम्यक समाधि 
अष्टांगिक माग का अष्टम अन्न । शोभन समाधि । 
सम्यक्‌ सड्जूटप ह 
अ्ष्टांगिक मार्ग का द्वितीय भ्रज्ञ । कामहीनता, अद्वोह तथा 
अहिंसा का ठीक-ठीक निश्चय करन।। ज्ञान के अनन्तर ही 
इनका निश्चय होता है । 
सम्यक्‌ स्मृति 


अष्टांगिक मार्ग का सप्तम अज्ञ । काम, वेदना, चित्त तथा धर्म: 


के चास्तव स्वरूप को जानना तथा उसकी स्मृति बनाये रखना। 
सवंबीजक आश्रय 
चह आश्रय जिश्तमें रूप, इन्द्रिय मन तथा सारे विश्व का बीज 
विद्यमान रहता है जेसे आलयविज्ञान । 
स्वास्ति चाद 
सबको सत्ता मानने वाला बौद्ध सम्प्रदाय । वेभाषिका तथा 
सौत्रान्तिकों का सामूहिक नाम । 


॥१०३ 


६७ 
हद 
६४ 


६५ 
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सहकारी प्रत्थय 
प्रत्यक्ष ज्ञान का द्वितीय प्रत्यक्ष । प्रत्यक्ष ज्ञान में सहायता देने 
वाला कारण जेसे चाह्ठुष प्रत्यक्ष में प्रकाश, क्योंकि बिना 
अकाश के घट का चाह्षुष्र ज्ञान सम्पन्न नहीं हो सकता । 

सहजञझ्यान 
वज्ञ्यान का नामान्तर । 

सहज्ञावस्था ः ॥ ह 
ग्राह्म, ग्राहक तथा अहण की त्रिपुटी का सबंधा अभाव हेने 
पर जिस दशा में योगी महासुख या निर्वाण की प्राप्ति करता 
है उसका नाम है सहज अवस्था! । 

सहभू आश्रय क्‍ 
जो विज्ञान के साथ-साथ अस्तित्व में आता है तथा साथ ही 
विलीन होता है वह सदा संबद्ध होने से इस नाम से पुकारा 
जाता है जेसे चक्षुविज्ञान में चक्षु । 

सांचुतिक सत्य 


द अविदा-जनित व्यावहारिक सत्ता । 
साधन 
. बौद्ध तन्त्र में देवताओं के मन्त्र, यन्त्र, पूजा पटल का वणन । 
साधुमती 
“योग की नवमी भूमि । 
सामान्‍य लक्षण 
अनेक वस्तुओं के साथ गहीत वस्तु का सामान्य रूप । इसमें 
कल्पना का प्रयोग होता है और इसी लिए यह अनुमान का 
विषय होता है, प्रत्यक्ष का नहीं।.... 
सुख 


चित्त समाघान से शरीर की व्युत्यित दशा की बेचनी जाती 
रहती है तथा पूरे शरीर में स्थिरता तथा शान्ति का उदय 
होता है । इसी बइत्ति का नाम है सुख । 


बट 


घू० 


२९०. 
श्जद 
३३५. 


३२२ 
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खुखराज 
महासुख” का अपर नाम । 
खसुदुजया क्‍ 
योग की पंचम भूमि । 
खुषुम्ना 
मध्यनाडी । वाम तथा दक्षिण नाडी की समानता होने पर 
: शअर्थात्‌ कुम्भक होने पर वायु सुघ॒म्ना में प्रवेश करता है। 


इसी द्वार के सहारे आराण की ऊध्वंगति करना योगियों का 


परम ध्येय है। 
सोपधिशेष 
आखवों ( मलों ) के क्षीण हो जाने पर जीवित रहने वाले 
अहतो के अभी भी अनेक विज्ञान शेष रह जाते हैं। उन्हीं के 
निर्वाण का यह नाम है। जीवन्मुक्ति का प्रतीक। 
सोचान्तिक गा 
सूत्रान्त या सूत्र के ऊपर श्राश्रित बौद्ध सम्प्रदाय जो बाह्य 
अथ की सत्ता अनुमान के आधार मानता है। बाह्यार्थानुमेय- 
चादी बोद्धमत । | 


समुदाय । पाँच प्रकार । आत्मा इन्हीं पाँचो स्कन्‍्धों का समु- 

दाय माना जाता है, उसका स्वतः प्थग अस्तित्व नहीं होता । 

स्वभावकाय | 
घमंकाय का ही अपर नाम । 

'स्घलतचण 
वस्तु का श्रपना रूप जो शब्द आदि के बिना ही प्रहण किया 
जाय । यह तब सम्भव है जब वस्तु अलग-श्रलग रूप से 
ग्रहण की जाय | यह प्रत्यक्ष का विषय होता है, क्योंकि इसमें 

फ कल्पना का तनिक भी प्रयोग नहीं होता । 

श्वसंवेदन प्रत्यक्ष 
निर्विकल्पक प्रत्यक्ष । 


है. ० 
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स्थापनीय' 
रन का चतुथ श्रकार । चह प्रश्न जिसका उत्तर बिल्कुल छोड़ 
देने से ही दिया जाता है। 

स्वाभाविक काय 
धमकाय की ही अपर संज्ञा । 

स्ोतापन्न 
शावक को प्रथम भूमि । जब साधक का चित्त प्रप॑च से एक 
दम हटकर निर्वाण के मार्ग पर आरूढ हो जाता है जहाँ से 
गिरने की तनिक भी संभावना नहीं रहती तब उसे ख़ोतापन्न 
कहते हें । 

हल 

छू ५ 
तन्त्र में चन्द्र या चाम नाडी का सांकेतिक नाम । 

हठयोग 


चन्द्र तथा सूर्य का एकीकरण, इंडा तथा पिंगला, प्राण और 
अपन का समीकरण सिद्ध करने वाला योग । 
हतविविखित्तम्‌ 


१७ वा कमस्थान | कुछ नष्ट ओर कुछ छिच्चन-भिन्न अंग वाले 
शव पर ध्यान लगाना । 


“देतु 


मुख्य कारण'। “्रत्यय” से हेतु की भिन्नता जानने के लिए. 


देखिए श्रत्यय” शब्द । 
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जर्‌ 


७" 3) 
सम्मातया 
कर (्‌ ०3 आई 
जन-दशन के प्रकाण्ड विद्वान , हिन्दू विश्वविद्याल में जन- 
(५ ( ७ | 
दश न के भूतपृव अध्यापक पं० सुखल्लाल जी-- 
जिस देश में तथागत ने जन्म” लिया और जहाँ उन्होंने पादचर्या 
से भ्रमण किया उसी देश की राष्ट्रभाषा में बौद्ध-दशन के ससी : पे 
पर आधुनिक दृष्टि से लिखी गई किसी पुस्तक का अभाव एक लाउः 
की वस्तु थी | इस लाबछुन को मिटाने का सबग्रथस प्रयत्न पं० बल 
उपाध्याय ने किया है | अतः उनका यह प्रयास सचमुच स्तुत्य है| ६ 
पुस्तक में बोद्ध-घचम तथा दशन के सभी अड्नें का प्रामाणिक वणन 
किया गया है परन्तु स्थानाभाव से इन विषयों का संक्तिप्त वर्णन होना 
स्वाभाविक है| यह पुस्तक इतनी रुचिकर हुई हे कि इसे पढ़ने वालों 
की जिज्ञासा इस विषय में जग उठेगी। बोद्धधम तथा दशन 2 
तथ्यों के रहस्यों का उद्धाटन केबल इसी ग्रन्थरत्न के अनुशीलन 
से हो जाता है । 
विद्वान लेखक की भाषा तो असन्न है ही, साथ ही विषय भी रोचक 
तथा रुचिकर ढंग से वर्णित है । पुस्तक पक्षपातरहित दृष्टि से लिखी 
गई है जो साम्प्रदायिकता के इस युग में अत्यन्त कठिन है। हमें विद्वान 
लेखक से अभी बहुत कुछ आशा है | 
[थक दृ- [ पै आई ही हे 
काशी हिन्दू-विश्वविद्यालय के दशन-शाख््र के अध्यक्ष 
प्रोफेसर डा० भीखनलाल आत्रेय एप, ए. 
डि, लिट, 
बोद्धदर्शन भारतीय दशन का एक प्रधान अद्ग है और भारतीय 
कक आज ऑ03 किम ४५ में ९ः श्र 
विचारों के विकास के इतिहास में इसका महत्त्वपूर्ण स्थान है | तिसपर _ 
भी जन-साधारण को ही नहीं, भारत के परिडतों का भी बौद्धदर्शन- 
सम्बन्धी ज्ञान नहीं के बराबर है। जो थोड़ा-बहुत ज्ञान है वह अशुद्ध 


हक 
«है। इसका प्रधान कारण बौद्ध दर्शन पर हिन्दी तथा अन्य प्रास्तीय 
भाषाओं में. प्रामाणिक तथा आधुनिक ढंग से लिखी हुईं पुस्तकों का 
अभाव है। काशी हिन्दू'विश्वविद्यालय के संस्कृत के अध्यापक पं० 
बलदेव उपाध्याय जी ने बोद्ध-दर्शन पर यह गन्थ लिखकर वास्तव में' 
४5८६ 5 #“%.. के 
एंक बड़े अभाव की पूर्ति की है। यह अन्थ बढ़े परिश्रम और अध्ययन 
का फल है। अभो तक इस प्रकार का बौद्ध-दर्शन पर कोई दूसरा 
स्नोय हिन्दी भाषा में तो क्या, अन्य किसी भी भारतीय भाषा 
नहीं छपा है। ग्रन्थ सर्वाड्रपूर्ण हैं और बौद्ध-धर्म और दर्शन के 
_बन्ध में पर्याप्त ज्ञान उत्पन्न कराने योग्य है। इसकी भाषा शुद्ध ओर 
भाई उत्तम है | प्रत्येक दर्शन प्रेमी पाठक के पुस्तकालय में रहने येशग्य 
अन्धों में से यह एक है । 
/ ९ 
नालन्दा 'मगधपाली-विद्यालय' के वतमान अध्यक्ष 
भिन्नु जगदीश काश्यप एस, ए. 
श्री पं० बलदेव उपाध्याय की लिखी “बौद्ध-दर्शन”ः नामक पुस्तक 
को आद्योपान्त पढ़कर बड़ा आनन्द आया | साम्प्रदायिक संकीणेता के 
कारण बोद्ध-दशन को अयथार्थ रूप से रखने का जो अयास कुछ लेखकों 
७ ८ | ४५. 5 ९ 
ने किया है उनका परिमाजन यह ग्रन्थ कर देता है। बौद्ध-दर्शन पर 
नी # ५. /&5 रे के /&5 
इतनी अच्छी, आ्रामाणिक, विद्धत्तापूण और सुबोध पुस्तक लिखकर 
परिडतजी ने हिन्दी-साहित्य की अनुपम वृद्धि की है। पुस्तक नितान्त 
मौलिक हें _तथा मूल-प्रन्थों का अध्ययन कर लिखी गई हे | 
हक को ७ ३ हे 0 
हिन्दी में तो कया अंग्रेजी भाषा में भी इतनी सर्वाज्गपूण पुस्तक 
हक हें हि पे! द्ध पे के | द्घा पक 
नहीं हैं जिसमें बोद्ध-घम तथा दशन के इतिहास तथा सिद्धान्तों 
का इतना प्रामाणिक विधेचन किया गया हो। यह पुस्तक 
| आर ५ ४5 ५ में 45 वि 
बोद्ध-विद्वानों के लिये भी पठनीय हे। अन्त में हम विद्वान लेखक को 
इस गम्भीर अन्थ के लिखने के लिये बधाई देते हैं। क्‍ 


“०. ९४४2 +क- 


